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Apds longa e aspera luta entre as forcas do bem e do mal, as primeiras a favor
da Obra e as segundas firmemente dispostas a destrui-la; ela vai chegando,
milagrosamente, ao fim. E uma prova de que se encontra do lado das primeiras que
sdo vencedoras, porque sdo mais fortes. Demonstra também que sao eficientes e,
portanto, tém a intencdo de continuar vencendo quem a quiser sufocar, corromper ou
desfrutar.

Com o presente volume, se aproxima o término da segunda parte da Obra,
periodo brasileiro, isto é, os ultimos vinte anos da minha vida. Estamos chegando ao
fim da segunda e ultima fase de nosso trabalho. Na primeira parte se revelou em forma
de poesia e de aspiragdes misticas: € um ato de fé, € o canto do poeta que sente a
bondade de Deus e julga poder encontrar igual benevoléncia no mundo que. no
entanto, se situa nos antipodas. Nesta segunda parte da Obra, observamos o aspecto
oposto, ou seja, ndo mais a beleza do ideal que se manifesta no céu, ao qual pertence,
mas a luta desse mesmo ideal plantado em ambiente hostil que o rejeita e, para o
adaptar as suas proprias comodidades, corrompe-0, atraigcoa-o, emborca-o.

Vemos entdo que, em contato com a realidade do mundo, o ideal se torna o
sonho de um ingénuo que parece nao conhecer a vida Esta é coisa bem diferente: é
luta feroz para dominar, e nela o ideal €, muitas vezes, usado para esconder aquela
realidade, com um camuflar-se de santo, para enganar o proximo e vencé-Lo. Quanta
boa-fé, que entusiasmo singelo a principio, acreditando que a Terra fosse constituida
s6 pelos bons! Foi assim que, perseguindo um grande sonho de bondade e de beleza,
iniciou-se a Obra. Mas o mundo estava espiando esta nova borboleta colorida que
esvoacgava ignara, pensando na melhor maneira de captura-la para depois a enfiar num
alfinete e seca-la, a fim de servir de adorno as suas colegdes de sonhadores idealistas.
O mundo diz: "Borboleta, voa! Poeta, canta e cré com a tua fé. Aproxima-te de mim,
que te abro fraternalmente os bracgos, pois também sou todo bondade e Evangelho. E



um idilio! Estamos de acordo, tu e eu. Vem!". Assim também o passarinho se deixa
meter na gaiola e depois deve cantar para quem o capturou e o colocou a seu servigo.
Um evangélico convicto € o melhor chamariz para atrair outros bem intencionados!

Mas o ideal é uma forca e nao pode ser vencido por tais atentados. Ele possui
as suas defesas. E entre os dois — o ideal deseja cumprir a sua fungdo e o mundo
procura elimina-lo — o choque nasce inevitavelmente, isto é, surge um estado de
guerra, porque nenhum dos dois esta disposto a deixar-se destruir pelo outro. Foi
assim que esta segunda parte, que chamamos segunda Obra, desenvolveu-se numa
atmosfera de luta, bem diversa da primeira, toda ela poesia e doce harmonia. Mas foi
gracas a este fato que podemos ter agora, diante de nds, o reverso da medalha, e
assim, possuimos uma visao completa e nao unilateral, apenas, em que o idealismo da
primeira Obra se junta ao realismo da segunda. Deste modo, fundamentalmente, nada
prejudicou, porque produziu uma renovada complementagdo, na medida em que levou
a enfrentar e apresentar os mesmos problemas sob aspectos diversos, observando-os
em funcdo de novos pontos de referéncia. Assim se explica o estilo diferente da
primeira Obra, sobretudo em sua finalizagdo, com critica positiva do mundo em lugar
das exaltagdes espirituais. Mas trata-se de julgamento benévolo, como € natural, feito
para ajudar, e sem trair os principios da Obra, isto &, critica que ndo tem a intencao de
agredir ou destruir, como é habito acontecer no mundo.

Se a primeira Obra se pode definir como o sonho de um mistico solitario, a
segunda representa a sua experiéncia terrena. O anjo, caido num terreno traigoeiro,
onde a cada passo se esconde uma cilada, teve de se exercitar em coisas bem
diferentes das do céu e integrar o seu conhecimento nos fatos de nosso mundo, que é
bem distinto. Mas, mesmo nesta contraposi¢ao de opostos, que equilibrio de aspectos
complementares se combinam mutuamente! Destarte, cada desordem termina
enquadrando-se dentro de uma ordem maior, e 0 mal € posto a servico do bem,
incluido dentro daquela ordem. O proprio AS fica prisioneiro na lei do S. (S = Sistema),
(AS = Anti-Sistema) — os dois polos do ser. (Cfr. O Sistema).

Disto podemos falar somente agora, no fim de todo o trabalho, porque nesta
hora se torna visivel. E tudo se realizou automaticamente. Antes, ndo era possivel
prevé-lo e preordena-lo. Temos uma vida de oitenta anos dividida em duas partes
iguais de quarenta cada uma: a primeira de prepara¢gao e amadurecimento, a segunda
de execugdo. Esta ultima também dividida por sua vez em duas, e isso para realizar a
Obra em dois dos seus diferentes aspectos, localizados em dois hemisférios opostos,
em dois periodos de vinte anos: 1931-1951, o da primeira Obra, e 1951-1971, o da
segunda. Isto foi o que escrevi na Introdugdo da segunda obra, no inicio do seu
primeiro volume — Profecias — e que estou confirmando neste livro.

Esta segunda parte da Obra entrou na vida publica para penetrar na realidade
representada pelo mundo Desenvolveu-se, assim, um dialogo traduzido em agdes e
reagdes, dialogo que descrevemos nos volumes precedentes: de um lado, as forgas do
Alto; do outro, as da Terra, ambas em duelo. Protegida pelas primeiras, a Obra resistiu,
percorrendo regularmente o seu caminho em diregdo as suas novas fases de
desenvolvimento A estrada palmilhada ficou assinalada por mortos e feridos que
cairam a sua margem, desaparecendo sem poder fazer nada, e que antes se fizeram
donos de tudo.

Esse periodo de luta ndo foi inudtil, pois levou a uma tomada de posicéo



racionalmente mais solida e definida, a uma espiritualidade cientificamente mais
positiva, ja ndo apenas misticismo e poesia, porém também trabalho de controle com
base na logica e na experimentagdo. Deste seu segundo periodo a Obra saiu vencedo-
ra de uma batalha que a reforcou e a completou. O espirito saiu triunfante, ndo sé
como fé e ascensao para Deus, mas ainda bem temperado na luta, tendo ficado mais
rico em conhecimentos. Assim, o ideal pdde dar prova de ndo ser apenas um belo
sonho, mas uma forga viva e potente, de maneira a saber impor-se a feroz realidade
biolégica Na segunda Obra a fé se encouragou contra todos os ataques, e o ideal,
armado de provas, tornou-se raciocinio e ciéncia, podendo desafiar o mundo e cumprir
o seu trabalho de civilizacdo. Cristo demonstra saber vencer, ndo apenas nos céus,
sendao também em nossa Terra infernal. Pode, assim, verificar-se que as forcas
inferiores n&o tém o poder de prevalecer contra as superiores.

O ideal resistiu. A luta o confirmou, fortificou e consolidou. Eis que esta
segunda fase da Obra teve a sua fung¢ao, seguindo a técnica da descida dos ideais. A
maior comprovacao da Obra é esta sua sobrevivéncia através das ameacgadoras
tempestades que pareciam poder destrui-la; é ter sabido resistir ao assalto que o mun-
do desencadeia quando um ideal desce a Terra, enfrentando-o. Esta é ainda uma
vitéria do S sobre o AS, que o S quer fazer avancgar e evoluir. Nao podia acontecer de
outro modo. N&o podia deixar de funcionar a lei fundamental da vida: a evolugao,
salvando a Obra que lhe esta estreitamente conexa.

Assim esta sua segunda parte ndo expressa mais um homem ingénuo que se
deixa enganar pelo mundo que o procura para explorar. Aquele que sofre pelo ideal
tem paciéncia. enquanto os outros se aproveitam do seu sacrificio, que exprime o
individuo espiritual batalhador. O idealista vé o jogo do mundo, explica-o aos bons para
nao cairem nele e acusa aqueles que o praticam. Mesmo que o mundo queira o
cumplice e ame o amigo aliado ao seu jogo, a verdade tem de ser dita para que os
simples seja esclarecidos. Desta vez o ideal ndo se deixou torcer a servigco de outros
interesses. Ele ndo se dobrou, ainda que condenado como erro e combatido em nome
da verdade. Pelo contrario, tornou-se acéo. E, entdo, o céu se moveu, defendeu as
posi¢cdes, salvou. Se o mundo tem as suas forgas, também o ideal tem as dele, cada
um as que sao proéprias do seu plano. Neste segundo periodo, de ambos os lados elas
se desafiaram e se mediram em forma de luta. Depois desta prova a segunda Obra
conclui-se com uma afirmagéo cada vez mais consciente.

No fim. do presente volume, o leitor assistira a oferta simbdlica da Obra
aqueles que depois quiserem vivé-la e realiza-la. Dado que estamos na Terra, é natural
haver alguém que se aproxime julgando encontrar alguma coisa para apoderar-se a
seu interesse material. Mas isso para quem o fizer representa um perigo, porque, se a
presa parece facil e por isso atrai os incautos, a Obra é uma arma espiritual potente
que pode trazer grandes beneficios, se for bem usada, mas que pode explodir nas
maos de quem fizer mau uso dela.

E perigosissimo maltratar as coisas espirituais. E neste erro caem facilmente
aqueles que créem ser astutos e delas se acercam com a mesma forma mental do
explorador. Isto pode parecer uma traigado, mas é justo que seja assim. E providencial,
porque representa uma legitima defesa da vida, uma vez que elas sdo fundamentais
para a evolugdo deles. Por isso as coisas espirituais sdo protegidas por forcas
poderosas, mesmo invisiveis garantem o seu triunfo, deixando os assaltantes na ruina



a que os conduz a sua prépria negatividade.

O presente volume é apresentado quase em forma autobiografica, porque se
trata de experiéncias realmente vividas, ainda que sejam utilizadas como tema para
generalizacbes que ampliam o assunto até versar sobre problemas de carater social.
Isto porque os casos da vida do protagonista aqui examinados ndo se consideram
isolados, mas sdo orientados em fungdo dos principios gerais da Obra, dos quais
aquela vida pretende ser uma aplicacado. E assim que os fatos sdo explicados através
da respectiva teoria, que deles nos mostra o significado e justifica a sua presenga na
forma em que se desenvolvem. Deste modo, o livro é tedrico e pratico ao mesmo
tempo, porque, se de um lado constitui o emprego de teorias ja abordadas, como
desenvolvimento de novas, de outro € solucdo de muitos problemas de vida vivida.
Assim, esta historia se enxerta no mundo de todos, porque o sujeito, com a sua
conduta, mostra como, seguindo o0s seus principios, entendeu a vida, resolvendo varios
problemas, consciente dos seus fins e da sua propria posicdo no seio das leis do
universo. Depois de tantos volumes de teorias gerais, este € um livro de realizagbes
praticas.

Neste escrito falaremos bastante de pobreza, mas apresentando-a ndo como
uma virtude, como frequentemente se costuma fazer na Terra para suscitar admiragéao.
Aqui a pobreza ndo € um exibicionismo para se fazer venerar os santos. Os motivos
séo diferentes e expostos a favor e contra. Seria pueril antepor como juizo de valor
absoluto o do mundo, sendo possiveis diversas apreciagdes em fungdo de outros
pontos de referéncia sem interesse imediato. Todavia, ndo se pode impedir que cada
um veja a pobreza a seu modo e que se encontre alguém para julgar aquele
personagem um louco. Neste caso, temos o fato de que ele tem Cristo ao seu lado.
Depois debate abertamente a sua loucura e nos mostra a sua légica. Discutindo-se a si
proprio, ele contesta a forma mental do mundo e a conduta deste. Agora, no final do
seu caminho terrestre, ele pode somar as suas operagdes e concluir para ver se teve
razao ou nao. E certo que sofreu, mas isto ndo o prejudicou, antes o melhorou, e quem
Ihe fez mal somente o fez a si proprio. Entretanto, o fruto de ter sabido lutar e sofrer e,
com isso, evoluir e purificar-se, 0 hosso personagem o leva consigo. Assim, o livro é
construtivo porque ensina a viver com retiddo, mesmo que agora faga isso de forma
dura, mais do que de poética ternura. E por esta razdo que ele € bom para persuadir
nao somente os crentes que gostam de sonhar, mas também os descrentes que
querem raciocinar. Isto porque, em vez de limitar-se aos conselhos tedricos de
costume, o livro explica os motivos pelos quais as coisas vdo mal e como se paga caro
por isso. Esperamos que este escrito possa, pelo menos, induzir alguém a enfrentar
alguns de seus problemas com sabedoria, para seu proprio bem e para o de outros.

Este volume pode ser util aos pobres, que acreditam na riqueza, como se ela
pudesse ser a solugéo para todos os males; e aos ricos, que a ela estdo grudados sem
poder resolvé-los, para mostrar quanto ela pode conter de veneno e a que perigos se
expde quem nao sabe fazer dela bom uso; quantos deveres ela implica e que divida
contrai para com a divina justica, a qual devera pagar quem nao cumpre com aqueles
deveres. A riqueza é uma arma de dois gumes que pode golpear mesmo quem é seu
dono. Este livro mostra que é danoso nédo s6 ter mais do que o necessario, como
também possuir muito pouco. Assim, tanto € desgracado aquele que € excessivamente
rico, como o muito pobre. Os bens sdo um meio e ndo um fim, um instrumento e nao



um objetivo de trabalho. Portanto, € por este motivo que se tem o direito de possui-los,
isto é, para trabalhar, produzir na matéria e no espirito, evoluir em ambos os campos, e
nao para entesourar com avareza ou para desperdicar no prazer. A riqueza que for
usada para trair os fins da vida acaba por atraicoar o incauto que acredita ser possivel
com a sua astucia violar as leis.

Infelizmente, com esta forma mental, ansiosos de possuir e desfrutar a
qualquer custo, ricos e pobres frequentemente se equivalem. Muitos pobres, no fundo,
sdo apenas ricos frustrados, desejosos, em nome da justica, de fazer pior do que
aqueles, ou seja, ao se tornarem ricos, praticarem uma injustica maior ainda contra os
desgragcados que ficaram pobres. As posi¢cdes do satisfeito e do insatisfeito sao
diferentes, mas a avidez de possuir e de gozar € caracteristica humana. Para o pobre,
mesmo as raras renuncias do rico sao consideradas loucura; se chegam a verificar-se,
de modo algum |he interessam, e s6 as toma a sério, se tiver alguma coisa a ganhar
com elas. O pobre pode ver também naquela renuncia, que segundo ele é loucura,
apenas o insulto que para ele representa o fato de o outro ter nascido rico e, com esta
finalidade, poder permitir-se ignorar as dificuldades da vida, dando-se ao luxo, por
esporte, de fazer-se pobre, somente porque ele ndo experimentou sé-lo de verdade.
S&o heroismos com os quais o pobre se ofende, porque ndo o ajudam de forma
alguma a salva-lo da sua pobreza. Fizemos estas consideragdes para mostrar as
diversas perspectivas com que pode este livro e os diferentes critérios com que pode
ser julgado o que ele defende.

Um livro semelhante a este, também em estilo autobiografico, faz parte da
primeira Obra. Intitula-se: Histéria de um Homem. Mas existe uma diferenca entre os
dois. No primeiro, o protagonista observa a vida colocada no seu futuro, como uma
antecipacdo e um pressentimento. No segundo, ele a olha, situada no seu passado,
como uma experiéncia vivida. No primeiro caso, trata-se de um jovem olhando de
frente o inicio do seu viver; no segundo, tem-se um velho que olha para tras e a esta
terminando. E assim que os pontos de vista, nos dois volumes, ndo s&0 0s mesmos.
No presente escrito, o sujeito encontra-se no fim, em posi¢gdo oposta a precedente.
Pode, portanto, dizer, por experiéncia propria, aquilo que no outro livro era apenas uma
perspectiva futura, um plano de existéncia e ndo uma vida completa. Nao predominava
o atual sentido de abandono dado pela iminéncia da morte, enquanto agora este outro
tipo de vida ndo é mais uma espera longinqua, mas esta batendo a porta. Esta posicao
diversa leva a situar os problemas sob outros aspectos e mostrar-lhes outras facetas
ainda nao examinadas anteriormente. Por isso, o presente volume completa o
precedente. Confrontando os dois, o leitor podera ver o caminho percorrido, desde
entdo até hoje, de uma a outra das duas diferentes épocas.

Neste escrito o leitor podera ver o sistema filoséfico de toda a obra, como
também a sua concepgao evangélica levados ao campo pratico da realidade em nosso
ambiente terrestre, para dar-se conta do que sucede, realmente, em tais casos. Aqui se
vé como funciona em verdade o jogo das agbes e reagdes na luta entre o ideal e o
mundo. Aqui as teorias dos outros volumes tornam-se vida, realizacao,
experimentacdo. Temos uma posicao de fato contra a corrente do mundo e uma
resisténcia a ela durante uma existéncia inteira, até ao fim. Mas, naquele instante,
quando se chega a prestagcao das contas, surge o emborcamento das posicdes, e,
perante os novos valores de uma vida mais alta para além da morte, o falido deste



mundo transforma-se em triunfador. No fim, a experiéncia da-lhe razdo, mesmo que na
Terra essa razao l|he tivesse faltado. Assistimos, neste volume, a historia, da
experiéncia coroada de sucesso, da substituicdo dos valores do mundo pelos do
espirito.

Depois de tantas teorias deviamos mostrar alguma coisa de real, de concreto,
de vivido, um Evangelho tomado a sério, enxertado em nossa vida de cada dia com as
suas lutas e problemas; deviamos fazer sentir, de forma tangivel, o choque provocado
entre os métodos do Sistema e os do Anti-Sistema no campo de batalha que é o nosso
mundo; deviamos apresentar tudo isso em acao, para constatar o que sucede quando
o ideal quer verdadeiramente realizar-se na Terra.

Agora, ja nao € mais o0 momento para expor teorias de orientagdo geral. Este
trabalho ja foi feito e dele se presume que o leitor tenha conhecimento. Estamos no
terreno das aplicagoes, e, para tornar-se concreto, o campo se restringe. Aqui temos
um individuo que enfrenta o seu caso e o resolve por si proprio. Ele se coloca em frente
de Deus e fala com Ele; situa-se perante as leis positivas da vida e raciocina com elas.
Para isso ele tem de sair das fileiras, por-se fora da corrente na qual caminham em
série as massas, utilizando produtos que elas confeccionaram para seu uso € lhe séo
adaptados. Casos desse tipo se enfrentam e resolvem sozinhos, deixando que a
maioria va pela sua estrada. E o individuo, com os seus recursos e a seu proprio risco,
que ousa aventurar-se pelo seu caminho, quando este ndo corresponda ao da maioria,
quando esta fora das medidas correntes e, quando longe do seu tempo, ele se langa no
futuro.

Assim, nesta historia, o protagonista encontra-se sozinho. Na Terra, ndo tem
companheiros. Todos o criticam e o condenam. Mas as leis da vida o aprovam, e ele,
da sua grande luta contra o mundo, sai vitorioso das ilusdes e afirma-se como conquis-
tador de valores eternos. E estes valores sdo positivamente representados por um
avango conquistado no caminho da evolugdo. Este livro é a histéria de uma guerra
conduzida com as armas do espirito, € o desafio de um individuo contra o mundo. Ele
quer seguir o Evangelho e tem um s6 companheiro: Cristo. Ele teve de se isolar dos
métodos humanos, feitos com outro espirito e para outras finalidades; afastar-se
também das religides oficiais, tdo pouco vizinhas de Cristo e do espirito de seu
Evangelho; isolar-se ainda dos santificadores; libertar-se de qualquer reconhecimento
humano, perigoso quando santifica; conquistar independéncia absoluta do mundo e
sublimacéao da vida diante de Deus.

Tudo isso pode-se entender como uma reacao individualista ao moderno
tratamento de massa, para afirmar, mesmo ante as religiées, a inviolavel liberdade do
espirito. Este escrito pode provar que, se nos elevarmos a um mais alto plano de
evolugdo, poderemos escapar de todas as coagbes humanas, porque se atinge um
novo tipo de vida que o homem atual ainda ndo concebe. Superado o nivel humano,
estamos livres, aonde ndao pode chegar quem ficou para tras. O individuo, entdo, se
afirma livremente, consciente e responsavel perante Deus, sem necessidade de
consentimentos de nossa sociedade, encontrando-se fora da corrente deles. Nao se
dirige mais por imitagdo ou sugestéo, porque sabe pensar, decidir, guiar-se por si. Tal é
a posicdo de quem saiu da menoridade, capaz de funcionar autonomamente, com
outra forma mental proporcionada a sua natureza mais evoluida, apta a assumir as
suas proprias responsabilidades.



Narraremos aqui a historia desse homem que construiu por si proprio uma vida
assim, fora de série. No fundo, ndo se trata de uma fuga para isolar-se do mundo, mas
para permanecer dentro dele com espirito e conduta distintos. Nisto consiste o seu iso-
lamento, isto €, a ndo aceitacdo do que nele existe de atrasado. Fica-se dentro do
mundo, porém em outra posicao, seguindo outro padrdo de vida, beneficiando e
amando, mas diferindo justamente por isso. Aqui se comega langando a face do mundo
0 seu tesouro — os bens materiais, a riqueza, o bem-estar a qualquer custo, ideal
supremo, sobretudo em nossos tempos — para nutrir-se de outros valores, para
conquistar novas riquezas, levando um tipo de vida diverso do que hoje impera, o qual
consiste em gozar a existéncia nas suas formas mais materiais. Lutar sempre para
evoluir, em vez de corromper-se no bem-estar. Esta € a moral do livro, contraria a do-
minante.

Ele é um grito de alarme em um mundo perdido nas miragens oferecidas pelos
prazeres e vantagens egoistas, como se a matéria pudesse bastar para resolver todos
0s problemas da vida e satisfazer todas as suas exigéncias; enquanto o seu verdadeiro
objetivo ndo €& gozar, mas ascender. Toda a Obra pretende apontar metas bem
diferentes a alcancar e outros fatos biologicamente importantes, fundamentais para o
desenvolvimento da vida: as coisas do espirito, que hoje ndo se tomam em conta,
como se estivessem fora da realidade. Provamos, ao contrario, usando de linguagem
positiva, o seu valor em sentido vital.

Este livro € uma reacdo para defender as qualidades morais contra a atual
valorizagao exagerada das coisas da matéria. Trata-se da afirmagdo de uma vida maior
em sentido introspectivo, espiritual; cuida-se da substancia das religides transportada a
um plano positivo racional. Nao importa se tudo isso hoje esteja fora de moda e va
contra a corrente. Aqui se mostra que interiorizar-se espiritualmente pode constituir um
meio para construir um estado de consciéncia no qual se torna capaz de sobreviver
desperto, lucido mentalmente, sem se cair no sono ou inconsciéncia da morte. O in-
dividuo sobrevive consciente s6 na sua parte espiritual. Quanto mais é espiritualizado,
tanto mais claramente percebera a sua sobrevivéncia. Aqui se revela também como o
desenvolver-se espiritualmente pode representar uma grande vantagem para cada um,
bem como saber viver com inteligéncia pode exigir arte e técnica que levam a
transferir-se para um plano evolutivo mais adiantado e, portanto, feliz, o que significa
realizar, mesmo em sentido utilitario, a mais alta conquista da vida. Trata-se, de fato,
nao s6 de uma aquisicao de potencial vital, mas também de felicidade.

E precisamente neste volume, no momento em que o homem se encontra
perante a morte e a queda de seu mundo terreno, que o impulso ascensional de toda a
Obra toca o seu vértice, e a vida, no mundo emborcado em forma de AS, elevando-se,
retorna a sua posicao, apontando em direcédo ao S.

Entendera quem quiser. Mas permanecera o seguinte: o trabalho de
composicdo da Obra e de viver-lhe os principios constituiu para quem o executou um
grande acontecimento biolégico, porque fez avangar a sua posi¢ao ao longo do seu
caminho evolutivo. Era impossivel, alias, que aquele trabalho ndo produzisse também
qualquer resultado util para quem o realiza; e um resultado melhor do que esse ele nao
poderia desejar. Para os outros restara o fato de que ninguém impedira de, seguindo a
mesma estrada assinalada pelas leis da vida e utilizando técnica semelhante para a
sua vantagem, colher os mesmos frutos.
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O VOTO

Vamos contar uma histéria singular, procurando compreender o seu significado
intimo. Observaremos o desenrolar de uma vida, analisando-a ndo tanto nos fatos
externos, mas na luz interior que os une em um nexo logico, o qual converge em
direcdo a determinadas realizagdes espirituais.

Era pouco mais de meia-noite, e, no seu quarto sobre o mar, a beira do
Atlantico, em terra brasileira, um homem de 77 anos de idade orava, como era seu
habito, antes de se deitar.

A sua oragdo nao era a habitual série de lamentos e pedidos dirigida, sem
receber resposta, a alguém escondido no mistério. A sua oragédo era um intercambio de
sentimentos e pensamentos, um coléquio. Alguém respondia do outro lado, onde
estava presente outro pensamento, paralelo e sintonizado. O que era este outro centro
vivo e pensante? Era o subconsciente, ou o superconsciente do sujeito? Era uma
distinta entidade espiritual pessoalmente individualizavel, ou uma corrente de
pensamento? Era um desdobramento patolégico da personalidade, ou pura criagdo do
desejo e da fé, uma simples ilusdo? Em nenhum outro campo €é tdo necessario manter
o0 espirito critico e positivo como neste dos misteriosos fenébmenos parapsicologicos, no
qual é facil perder-se em fantasias, como, alias, sucede frequentemente. Eis que, logo
no inicio desta historia, surge um problema para resolver. Ao longo do caminho, muitos
outros aparecerao, e 0s iremos solucionando.

Um fato positivo ocorreu naquele momento em que o pensamento interior
assim se expressou, dizendo a quem estava a orar:

"Esta é uma noite de festa. Esqueceste, mas recorda: exatamente ha 32 anos,
nesta mesma noite, nos primeiros dias de setembro de 1931, tomaste perante Deus a
maior decisdo da tua vida, iniciando com ela o desenvolvimento da tua missdo e o
caminho do teu atual periodo terrestre de ascese espiritual, decisdo a qual depois foste
sempre fiel, realizando assim o teu destino. Ia que nao recordas, procura entre os teus
velhos papéis e no teu diario daquele ano, més e dia, onde encontraras tudo descrito.
Com este assunto iniciaras, consequentemente, um novo livro no final da segunda
Obra, falando do teu destino, que se desenrolou seguindo Cristo. Comecgaras a
escrever hoje mesmo" (era pouco mais de meia-noite, e o novo dia mal havia
despontado).

No diario foi, subitamente, tudo encontrado, com exata correspondéncia de
datas e de fatos. Foi assim que nasceu este novo volume, iniciado no principio de
setembro de 1963. Decidimos agora, narrar esta estranha histéria para compreender o
seu intimo significado, como diziamos anteriormente.

Numa tranquila paisagem campestre da Umbria franciscana, nas proximidades
de Perugia, que esta a um passo de Assis, na Italia, no suave calor matutino do sol de
setembro, um homem de 45 anos de idade subia sozinho a doce inclinagdo de uma
colina. Estava perto de 14 de setembro, dia em que Sao Francisco, em 1224, recebera
os estigmas na montanha do Verna (a cena é descrita no volume: A Nova Civilizagdo
do Terceiro Milénio)
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Naquela manha radiosa, aquele homem emergia de duas noites de profunda
luta espiritual. A grande decis&o tinha sido tomada sumariamente, amadurecida no
siléncio da noite. Agora esperava a sua solene confirmagao perante Deus, a luz do dia.
Aquele homem resolveu despojar-se das suas grandes riquezas, das quais podia
livremente dispor e com as quais poderia ter gozado a vida. Tomara esta decisao, a fim
de se adaptar a uma simples e dura existéncia de trabalho material para viver. Mas o
seu objetivo era sobretudo viver uma vida espiritual ndo s6 para si, mas para o bem
dos seus semelhantes.

Despojar-se em favor de quem? Esta € a primeira pergunta que em tais casos
faz 0 mundo, ao qual ndo interessa de modo algum conhecer os problemas espirituais
do proximo, mas antes saber aonde foi parar o tesouro, que € a coisa mais importante
na Terra. Aqui delineai-se, subitamente, o desentendimento entre dois modos opostos
de conceber a vida. Se ele era louco, pior para ele. Isto ndo interessava. O maior
problema para o mundo s&o os bens terrenos, néo os espirituais, tanto assim que estes
se pdéem a servico daqueles. Neste caso, entdo, n&o precisava esperar
consentimentos. Por isso ele s6 falou com Deus, seguindo outra moral que nao lhe
permitia uma vida facil a custa do trabalho alheio; e sim, exclusivamente com o fruto do
seu trabalho, devia, conscientemente, sustentar-se e a sua familia.

A perspectiva era dura, e a luta para vencer nao foi facil. Mas o espirito
venceu, o Evangelho tinha triunfado, apesar de saber que aquele ato significava o
inicio de outro tipo de vida: em lugar da existéncia do rico ocioso num bem-estar que
nao foi ganho, a de quem deve ganhar, com o seu proprio trabalho, o pao cotidiano.
Era outro modo de vida, a que permaneceu fiel até o fim.

Aquele homem subia a colina com o coragéo leve, envolvido na euforia de um
grande triunfo espiritual. Uma espécie de potente vibracdo em alta tensédo se estava
concentrando e acumulando dentro dele. Ao mesmo tempo ele sentia, confusamente,
que alguma coisa, ainda néo perceptivel, se estava condensando a sua volta, sem
forma ainda definida. A tensdo ia-se tornando sempre mais intensa. Que estaria
acontecendo? Algo de irresistivel se estava apossando dele. No entanto, continuava
bem desperto, em plena consciéncia. Caminhava lentamente, via, observava,
apercebia-se de tudo. Nao estava sonhando. Uma realidade nova o golpeava, diversa
daquela sensodria que bem conhecia. E andava, observando e confrontando, com
atencao e plena lucidez da mente, as duas realidades.

Uma capacidade perceptiva diferente da normal o advertia da presenca de
outros seres perto dele, vivos, entidades pensantes como ele. Mas ainda nao
conseguia individualiza-las, perceber-lhes a forma e o pensamento.

Continuou a subir até que desembocou numa larga vereda, no cume da colina
que agora era um plano com algumas oliveiras espalhadas pela amplitude. Solidao
silenciosa. Aqui diminuiu o passo. Era quase 11 horas da manha. A natureza entoava
uma das suas imensas sinfonias, na qual, em sublime orquestracédo, se harmonizavam
as multiformes vibragdes do ser, que iam de uma forma de vida a outra, das pedras as
plantas, dos insetos aos passarinhos, das luzes e cores da Terra e do céu ao respiro
da atmosfera; todos os seres harmonizados com tudo o que existia, cantavam o préprio
hino a vida. A hora e a estagdo eram propicias, proporcionando a base necessaria
sobre a qual tais fenbmenos espirituais pudessem surgir, até tomarem forma numa
manifestacao sensivel. Talvez o ambiente da natureza fosse igual ao que tantos
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séculos atras tornou possivel para Sao Francisco, no Verna, o milagre dos estigmas.
Certas condigbdes naturais devem ser necessarias para construir a trama fundamental
do fenbmeno sobre a qual depois o espirito traga a sua figura. Parece que este
fendbmeno, por vezes, ndo pode verificar-se e ter lugar a sua manifestagao, a nao ser
no meio destas grandes orquestragbes da natureza e com elas sintonizado, por elas
erguido e sobre elas elevando-se como motivo supremo que domina toda a sinfonia.

Ele caminhava, lentamente, sem meta, como levado por uma grande musica
que cantava no seu coragdo De vez em quando parava para melhor ouvi-la. Solidao e,
tudo ao redor, siléncio. Nenhuma presenca humana profanava o cantico imenso da
Terra e do céu, nos quais se expressavam e fundiam a beleza do criado, a
sensibilidade do poeta, a paixdo do mistico, a suprema aspiracao do espirito.

Sentia como se sua alma saisse da prisdo do corpo, quebrasse a barreira do
limite que divide as duas formas de vida: material e espiritual, e, superado o plano
fisico e rebentadas as portas, entrasse em outro mundo, mais alto e longinquo, feito de
outra realidade, em que ele agora se movimentava e vivia. Percebia, entdo, que para
ele passava para segundo plano a comum percepgao sensorial, prevalecendo em seu
lugar diferente tipo de percepcao, realizada com outros sentidos, agora interiores, mas
capazes de sentir com a mesma poténcia e seguranga, se bem que em forma diversa.
Experiéncia imensa, arrebatadora, que ndo se pode descrevei, porque s6 quem a viveu
pode conhecé-la verdadeiramente.

Foi assim que, com outra visdo, interior, diferente para os olhos fisicos, e com
outra audigao, interna também, diversa para o ouvido fisico, ele comegou a perceber
que se definiam duas formas a seu lado. Tornava-se-lhe dificil situa-las na dimensao
espaco. Todavia. sob este aspecto, elas Ihe davam a sensacgéo de u'a massa da altura
e configuragdo de um ser humano. em que se podia individualizar a cabega e embaixo
um corpo, mas o todo evanescente, como se fora feito de neblina e sempre menos
definido quanto mais embaixo, e assim até se dissipar no indefinido da parte inferior. O
que lhe parecia estranho era o fato de que, mesmo sem extremidades visiveis, sem ne-
nhum movimento fisico, estas duas formas que estavam junto de si, uma de cada lado,
caminhavam com ele. Podia observar com exatiddo tudo isso, porque estava
perfeitamente lucido, em plena consciéncia, nos dois planos de existéncia: o material e
o espiritual. Distinguia e registrava aquilo que podia perceber, com os dois diferentes
tipos de sentidos.

Continuou o caminho, com ele avangando as duas formas paralelas. Isto durou
cerca de vinte minutos, pelo que teve tempo de controlar tudo e de fixa-lo em sua
memoria, para depois analisar o fenbmeno com a psicologia racional, positiva,
independente de estados emotivos. Melhor ndo o poderia fazer: desliga-se do fe-
ndmeno ao desdobrar-se nas duas posi¢coes de sujeito e observador, fundidas ambas,
agora, no mesmo funcionamento.

Continuou a observar. As duas formas ndo constituiam sé uma indefinida
manifestacdo de presenca Cada uma delas transmitia a sua percepcéao interior uma
tipica e individual vibragdo que a definia como pessoa. Foi assim que ele pdde logo
sentir com clareza inequivoca que a sua esquerda estava a figura de Sao Francisco e a
sua direita a de Cristo. Eles se deslocavam com ele, caminhando, mas n&o havia
coléquio, nem transmissdao de pensamentos particulares. A presenca deles se
concentrava, acima de tudo, numa solene afirmacgao da proépria identidade individual.
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Nao houve testemunhas humanas. Sera que, se tivesse havido, elas teriam
percebido? Ou fora bom que nao tivesse existido, pois, assim poderiam ter paralisado o
fendbmeno? No entanto, a observacao foi exata até ao ponto de se notar: houve uma
pequena testemunha e ela demonstrou ter sentido que alguma coisa estava
acontecendo. Aquele homem estava acompanhado do seu cachorrinho, acostumado a
andar a sua volta. Pois bem, naqueles poucos minutos, ele se comportou diversamente
do habitual. Ele se manteve a sua volta, ladrando para alguém ou alguma coisa que
devia estar percebendo perto do dono. Sem este fato nao se explica tal comportamento
excepcional, que n&o tinha outra causa aparente naquela solidao. Aquele cachorro nao
podia falar e dizer o que havia percebido. Mas era certo que demonstrava haver
sentido qualquer coisa

Percorrido aquele trecho do caminho e aquele breve periodo de tempo, a alta
tensdo nao pdde ser mais suportada, e a visdo se desfez lentamente. Nao ficou senao
o ambiente externo, aquele que os sentidos fisicos normalmente percebem, somente
as coisas que todos véem e as quais, porque se véem sempre, pouca importancia se
da. O céu se fechou, e tudo voltou como antes, como se nada tivesse acontecido. A
visdo, no entanto, ficou indelével, gravada a fogo naquela alma, como uma queimadura
de luz, uma ferida de amor que jamais o tempo podera cancelar, feita de saudade, de
uma continua e angustiante espera para se reencontrar. A visdo passou como uma
arrebatadora paixao que queima, mas fecunda, deixando uma semente n'alma. Ela
ficou escondida, depois germinou durante sua existéncia terrena; cresceu, frutificou,
produziu novas sementes, para depois brotar, crescer, frutificar novamente noutro
lugar, noutras almas, operando o milagre da multiplicagdo da vida em mais alto nivel,
no plano espiritual. Desde 0 momento em que aconteceu aquele fato interior, que nao
foi visto, talvez, por mais ninguém a ndo ser ele, aquele homem nao mais parou.
Aquele instante foi o ponto de partida da revelagdo de um destino, langado naquela
direcdo. De fato, ele depois se desenvolveu como se seguisse uma fatal concatenacgéao
de eventos que tém confirmado a verdade das inspiragdes interiores, que, derivando
daquela primeira visdo, continuaram a dirigir sua vida até o fim. Nao se trata, portanto,
somente de um momentaneo fendmeno de parapsicologia, mas do completar-se de um
destino firmado sobre esse fenbmeno que, em sequéncia, vem desenrolando-se
através de uma série de fatos a ele ligados, como seu légico desenvolvimento.

Aqui ja se estado delineando alguns dos muitos aspectos de tal acontecimento.
Mesmo que a ciéncia ndo nos saiba dar uma explicacdo completa sobre ele, resta o
fato de que ele ocorreu e as suas consequéncias se realizaram. Podera ser julgado um
sonho, uma fantasia, a alucinagdo de um histérico, ou caso patolégico, mas nao ha
duvida de que ele constituiu a pedra fundamental da construcdo de uma vida,
desenvolvida com estreita coeréncia para finalidades preestabelecidas, fixadas no
momento em que o fendbmeno ocorreu. Ora, 0 acaso, a alucinagao, o patolégico néo
podem produzir uma inteligente coordenagao de eventos e a constante execugéo de
um programa, como sucedeu durante 32 anos, até hoje. Além do fato parapsicoldgico.
aqui se estuda o problema do destino, sem o qual ndo se pode compreender porque,
num determinado momento da vida de um homem, aquele fendbmeno se verificou com
a exata funcao de colocar, confirmando aquela visdo, como ponto de partida decisivo
para consequéncias de tal importancia.

O voto de pobreza nédo foi fantasia, porque foi mantido durante toda a vida.
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Duas semanas depois da visdo, aquele homem, abandonando confortos e riquezas,
estava ja ganhando, como pobre, o0 seu pao em terra longinqua, vivendo num quartinho
alugado, como professor, no interior da Sicilia. Foi neste ambiente de pobreza que a
visdo continuou, mas de outra forma, como comunicacido de espirito ou coléquio, que
nunca mais parou, mantendo um contato incessante. Na primavera de 1932, quando
nada se podia prever, a inspiracdo tragcou um plano de trabalho anunciando a
composigcdo de uma Obra, ja no seu 20° volume, com cerca de 8.000 paginas
difundidas no mundo. Tudo isso que se previu a tanta distancia de tempo, realizou-se.
E 6bvio que as doencas mentais ndo podem produzir tais resultados.

Se se quiser admitir que este empenho na pobreza tenha sido uma loucura
inutil, € também necessario reconhecer que sem isso aquela Obra nao teria podido
nascer, nem depois realizar-se. Isto porque ela tem uma base, um significado moral e,
portanto, exigia, por coeréncia, que o exemplo fosse dado por quem a escrevia, isto é,
que fosse vivido realmente o Evangelho, ndo apenas pregado e transformado em
retérica e hipocrisia. Esta € uma verdade que nao se baseia em erudigdo teoldgica,
mas é temperada pela luta e pelo sofrimento da prépria experiéncia, para se ter o
direito de expb-la aos outros. Quem, com os fatos, ndo demonstra estar convencido,
nao pode persuadir ninguém; quem nao vive um principio n&do pode pedir aos outros
que o vivam; quem nao demonstra saber primeiro transformar-se a si mesmo nao pode
ensinar os outros a se transformarem. Se nao fizer tudo isso, sera melhor calar-se,
porque as pessoas compreendem o jogo, € 0 engano convida ao engano do qual se
esta dando exemplo. Entdo, em nome do Evangelho, esta-se ensinando a mentir.
Essa Obra néo é, pois, simples trabalho de literatura ou exibicdo de erudito, mas sig-
nifica o cumprimento de uma missao espiritual da qual aqueles livros sdo apenas um
meio. E a execugdo de uma misséo investe a existéncia inteira de um individuo, exige o
seu trabalho continuo, o seu sacrificio, até ao seu completo holocausto.

Neste ponto se fecha a cena e termina a historia. Alguma coisa aconteceu,
mas ninguém sabe dizer exatamente o que foi. Os juizos sdo diversos, conforme o
ponto de referéncia em fungdo do qual sdo formulados. Neste voto ha os que nele
podem ver o sublime, outros a loucura, outros ainda a estupidez de um inepto. Mas os
juizos humanos sao relativos e as apreciagdes diferentes, dependendo dos resultados.
Se o louco vence, entdo é considerado com respeito. Se perde, mesmo que ele seja
grande, € tido como bobo. Sera que tais fendbmenos podem ser julgados por uma
humanidade em que o unico ponto de referéncia é dado pela lei animal da selecéo do
mais forte por meio de uma feroz luta pela vida? Admitamos que este caso represente
uma utopia perante a realidade do mundo. Vale, no entanto, observar como tal utopia
funciona na Terra, como, apesar de tudo, foi ja vivida por individuos reputados excelsos
e proclamada como virtude de desprendimento e superagdo, pelo Evangelho e por
outras religides. Isso nos permitira ndo s6 assinalar varios aspectos de nossa vida
individual e social, como descobrir verdades abrasadoras escondidas sob um manto de
hipocrisia. Sera, entdo, bom né&o ter pressa e guardar o juizo para o fim desta historia.

O SIGNIFICADO

Encontro-me no més de setembro de 1963, 32 anos se passaram quando
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nosso personagem tomou a sua decisdo. Hoje, em posicdo retrospectiva, pode-se
observar aquilo que entdao nao se podia ver, porque os fatos oriundos, em vez de se
encontrarem no passado, estavam situados no futuro Agora, é mais facil compreender
o seu significado, porque ¢é possivel verificar as consequéncias daquela decisdao Mas é
necessario, antes de tudo, explicar o que neste caso se entendeu por voto de pobreza.

Ele aqui ndo quer dizer a miseria na qual falta o indispensavel, ndo se podendo
sequer trabalhar; ndo exprime a classica fuga do mundo pelos eremitas para viverem
na renuncia e no 6cio; expressa antes a decisdo de viver exclusivamente do fruto do
préprio trabalho, em vez de desfrutar o dos outros; significa construir espiritualmente,
apoiando-se, em primeiro lugar, sobre a base de honestidade econémica. Trata-se de
viver reduzindo ao minimo as necessidades materiais, elevando ao maximo as
espirituais e trabalhando neste terreno, gratuitamente, também para os outros Cuida-
se, em suma, de praticar a maxima pobreza possivel para um homem civilizado que
tem uma tarefa intelectual a cumprir, sem que essa pobreza o conduza ao
embrutecimento ou que isso o impeca de lutar, de modo a permanecer um elemento
produtivo na sociedade e ndao um produto de refugo, capaz somente de aproveita-la e
de a corromper. Empobrecer-se até tornar-se miseravel, para viver na ociosidade,
transformado em parasita, podera ter sido um tipo de santidade no passado em outras
posicdes histéricas e sociais, mas hoje constitui pratica antivital, porque também,
espiritualmente, contraproducente. Hoje eliminam-se os sacrificios que ndo beneficiam
ninguém e abaixam o nivel mental de quem os realiza. Em vez de serem julgados
como uma forma de elevacdo moral, eles sdo olhados com desconfianga, como
pretextos para praticar o lazer a custa do proximo, como um mau exemplo, um convite
a preguirg\la — imitag&o prejudicial.

ao é esta pobreza que o Evangelho aconselha. Ele condena o abuso e nédo o
bom uso dos bens. Ora, 0o nosso protagonista encontrava-se na situacdo mais
adaptada para poder gozar impunemente deste abuso, na posi¢cao que Ihe permitia, em
plena legalidade civil e religiosa, viver do trabalho dos outros, como um parasita. Ele se
rebelou contra as leis e os costumes que lhe permitiam aquilo, e nisto consistiu o seu
voto de pobreza. Assim se poderia chamar, com maior exatidao: voto de honestidade.
N&o queria aceitar um beneficio, para ele ilicito, ndo Ihe importando, se, para a moral
do mundo, incluindo os pregadores do Evangelho, fosse considerado licito. Teria
podido gozar, além do 6cio, também do luxo e do respeito que a riqueza traz consigo,
porque confere uma alta posicao social, como ainda fruir as béncaos de Deus, se com
aquela riqueza, que ndo era sua, visto ndo a ter ganho com o seu trabalho, ele tivesse
realizado obras de beneficéncia. Renunciou a esta felicidade do mundo e a substituiu
pelo trabalho. pela parciménia para si e generosidade para os outros, vida simples,
sem compensacoes, intelectualmente ativa para o bem do préoximo. A fim de evitar mal-
entendidos, eis o que foi o voto: ndo uma loucura fora da realidade, mas um ato Uutil,
racionavel, honesto.

Nao € possivel acreditar que tal plano de vida fosse de facil realizagcéo, quando
despojado de heroismos altissonantes. A vida é dura para quem pensa primeiro nos
préprios deveres, numa sociedade em que geralmente cada um costuma pensar antes
de tudo nos proéprios direitos. Mas, para quem tem senso moral, esse plano de vida
representa um dever para com o verdadeiro pobre, que permanece como tal, sem
sequer poder apropriar-se da gléria da renuncia; € um ato de justica social ir ao
encontro dele em vez de injuriar a sua pobreza com a opuléncia, com o eq_oismo e, por
vezes, até mesmo com o desprezo, incitando-o assim a revolta. Tudo isso é
simplesmente um dever para qEJem tenha sentido de retidao; nao é virtude preclara que
merega auréola de santidade. Este voto € uma coisa muito mais simples: confraternizar
com os deserdados de forma mais real, que ndo é esbanjar beneficéncias do alto da
prépria posicao social, dignando-se a descer, mas ficando longe deles e assim os
humilhando com a propria esmola. Este voto significa renunciar as proprias
comodidades para se colocar na situagdo do pobre e viver a sua vida de limitagdes e
preocupacdes. Nestas condi¢cdes, deve prover-se de tudo, para si proprio e para a
familia, somente com o seu trabalho. E, quando este ndo baste, como sucede aos
pobres, humilhando-se, pedir ajuda, o que significa dependéncia a quem da, se lhe
agrada e da forma como lhe agrada. Para quem nasceu rico e se habituou ao regime

16



de abundancia, trata-se de inverter a prépria posicao, a vida inteira; trata-se de fazer
isso num mundo em que o valor e a honra consistem em ser rico € ndo em ser honesto,
em tornar-se poderoso, ndo importa com que meios, e nao em sacrificar-se por um
principio idealista.

Sera tudo isso utopia? Certamente que o0 é em nosso mundo atual. Por outro
lado, também é verdade que, por esse fato, ele sofre as consequéncias. Assim, o caso
aqui descrito supera os limites de simples fato individual para assumir um significado
muito mais amplo, fazendo parte do problema social dos nossos tempos. Uma coisa &
certa: se esta utopia evangélica tivesse sido vivida em grande escala, o Comunismo
teria sido inviavel, pelo menos nos paises cristdos. Isto porque ele teria sido ja aplicado
da melhor forma, ou seja, construtiva e fraternalmente, e ndo de maneira destrutiva,
com o 6dio de classes; teria sido realizado como colaboragdo pacifica, e ndo através
da opressao por parte do Estado. Se os cristdos tivessem sido verdadeiros cristaos,
como o foram nos primeiros séculos, o Comunismo nao lhes poderia ter roubado a
idgologia da justica social, que é a sua maior forca, e as massas nao estariam do seu
ado.

Infelizmente, o Cristianismo usou um método diverso. A religido se aliou a
classe dos dominadores, apoiando-a e, em compensagao, com partilhando com ela os
bens materiais. O método era submeter os deserdados, dando-lhes a esperanca
compensadora no além-tumulo, e o resultado foi que, em lugar de se chegar a fra-
ternidade, confirmou-se a cisédo entre interesses opostos e a respectiva luta de classes.
Foi um programa de egoismo que fermentou o 6dio na sociedade em vez do amor. Se
o Cristianismo nao tivesse, para seu interesse, protegido estas divisdes sociais, 0
Comunismo ndo teria nascido. Estamos nos antipodas do Evangelho. Mas isso nao
significa que o "Sermao da Montanha" n&o seja verdadeiro. Ele ndo foi feito, como
sucedeu, para ser utilizado com a finalidade de dominar os ingénuos. Aqui esta a culpa,
e esta se paga. Trata-se de uma lei a que ninguém pode escapar.

Chegou, no entanto, o dia em que os simples compreenderam o0 engano, € o
belo jogo das esperangas celestiais nao deu mais resultado. Entdo, os pobres se
uniram para exigir de fato, subitamente, e com a forga, aquela justica social que os
detentores da fortuna ndo concediam, como deveriam ter feito por amor, em lugar de
promessas. Aconteceu ainda: ao mesmo tempo que o Evangelho nao se realizava,
Brocurou-se aplica-lo com o método mais anti-evangélico possivel — a violéncia.

ostas de lado as consolagdes teoricas da religiao, comegou-se logo a prestar contas
na Terra, exigindo-se justica sem quaisquer protelagdes para o além-tumulo.

A reagao por parte da Igreja confirmou o erro e agravou-lhe as consequéncias.
Em vez de reconhecé-lo e corrigi-lo, insistiu nele, mostrando assim as suas verdadeiras
intengdes. Em lugar de voltar atras, regressando ao Evangelho, ela se tornou rigida
naquela posi¢ao e respondeu com as excomunhdes, pondo-se em estado de guerra no
mesmo plano do atacante — o dos interesses — em vez de se colocar no seu proprio
terreno, que era o dos ideais.

Que isso tenha sido um erro eis o fato de que hoje ja se compreende que
o Anticomunismo nao pode ser feito com o velho método das condenacdes solenes, e
sim em forma de légica e sinceridade por gente honesta, cumpridora dos principios
proclamados, ndo se impondo apenas por autoridade com ato de forga que néo
convence, porque nao prova coisa alguma. Dai a nova tendéncia, depois do Concilio,
de se orientar, primeiro, para o didlogo. Possivelmente a Igreja teria sido obrigada a
isso, porque viu a impossibilidade de sustentar aquelas posi¢cdes usando os velhos
métodos. A tendéncia para uma nova mudanga permanece. Nao se vence um mal
combatendo-o com outro mal, um erro com outro erro. Se ao abuso nao se contrapde a
honestidade, todos se situam do lado do primeiro. Nao basta, para ter razdo, possuir e
usar a forca da autoridade. A Unica reacao valida ndo podia ser outra sendo a de se
opor a justica social que o Comunismo defendia e ja tinha colocada em pratica, nao lhe
oferecendo assim o flanco aos ataques. A verdadeira resisténcia faz-se com afirmacéao
de si mesmo, com valor préprio, € nunca negando os outros para condena-los. Quando
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existe um ponto débil, é inevitavel que sobrevenha um ataque contra ele. Mas o ataque
depende do ponto fraco, que o atrai. Entdo, o remédio e um sé: elimina-lo. E isso se faz
localizando-0 em si proprio e ndo procurando o dos outros para agredi-los. O mundo
usa este processo, mas disso nasce somente luta e destruigdo, nada se corrigindo,
nem melhorando. Todavia, este € também um método para progredir nos niveis mais
baixos, apesar de primitivo, e a vida o utiliza. Assim, o micrébio ataca no ponto de
menor resisténcia, para obrigar o individuo a fortalecer-se na luta, aprendendo a vencé-
la. Deste modo a natureza obriga os fracos a se fortalecerem, eliminando os que nao
sabem vencer. Também, no plano da justica social, com o assalto das camadas
prejudicadas, a vida tende a eliminar as injusti¢cas, coagindo neste terreno os imorais a
se moralizarem. E 0s nossos pontos defeituosos, sejam fisicos, sejam espirituais, vao
sendo corrigidos. Assim, o Comunismo pode ser entendido como um processo de
forcada purificacdo do Cristianismo para leva-lo, novamente, a sua exata posicao

evangeélica.

Ora, o Anticomunismo pode realizar-se melhor, mostrando, sobretudo com
fatos, ao mundo a sua propria posicdo moral e com isso a invulnerabilidade as
acusagbes, como a validade de fungédo social da religido. E somente quando
possuimos apenas valores falsos que a vida procura elimina-los. Mas, quando os
temos verdadeiros, ela tende a conserva-los, a fim de utiliza-los para o seu préprio
objetivo: a evolucdo. O ideal e a espiritualidade sao valores bioldgicos, que a vida leva
em conta. Se o Cristianismo tivesse realizado o programa evangelico, teria havido um
comunismo baseado no amor € ndao no 6dio de classes, um comunismo de paz e nao
de guerra. Contra ele, ou seja, um comunismo verdadeiramente cristdo e aplicado, o
atual nado teria nada a fazer. Mas terminemos esta digressédo, a qual nos conduziu o
caso em exame, e continuemos a observar-lhe sob outros aspectos.

Neste caso a medida da renuncia é reduzida a posse do minimo indispensavel
para poder realizar o seu proprio trabalho. util ao individuo como a sociedade. A moral
da vida é utilitaria, num sentido sadio, construtivo. Para ela ndo é virtude o que se |Ihe
vai contra, agindo em diregdo negativa, destrutiva. Ela consiste sobretudo em evoluir, e
massacrar em seu nome € loucura. Estdo, pois, excluidos os excessos antivitais
realizados no passado em nome da santidade e que consistiam no tormento fisico.
Construir-se no espirito é tarefa positiva que nao se realiza apenas em se destruir
como matéria, o que constitui labor negativo. Mesmo que tudo isso se explique como
reacao corretiva de abusos de outros tempos atrasados, ndo tem mais razao de ser
numa sociedade mais evoluida. Por inércia continuam ainda hoje a exaltar nos santos
virtudes proporcionadas as condigdes de vida que o mundo entdo oferecia, adaptadas
as fungdes de equilibrar vicios correspondentes. Neste sentido a renuncia fazia parte
do sadio e indispensavel utilitarismo da vida, sempre pronta a produzir o bem, e
rebelando-se a qualquer qualidade improdutivo e destruidora.

No passado, com a pobreza absoluta, reagia-se contra uma riqueza que entao
era fruto do roubo e assassinatos. Revoltar-se contra ela significava ir de encontro a
esses delitos. O poder e a gloria eram concedidos ao cavaleiro vencedor, ndo com o
trabalho mas com a violéncia da espada, isto €, ndo por ter produzido, mas porque
roubava e matava, enquanto o trabalho era considerado vergonha, deixado aos servos
e olhado com desprezo. Assim acontecia nao sé com a pratica do jejum, como com a
da castidade, porque se consideravam como maxima a alegria animalesca da gula e do
sexo, realizando-se neste campo todos os excessos. Foi por isso que no passado as
vitudes eram desse tipo, exatamente com o objetivo de estabelecer uma
compensacao. Elas presumiam de modo subentendido a existéncia de vicios opostos a
corrigir para levar o homem ao caminho da justa medida.

Ora, € evidente gue tal tipo de virtude se torna inutil e absurdo, porque é
biologicamente contraproducente em outros tempos e ambientes, onde, encontrando-
se em outras posi¢cdes evolutivos, o homem devia alcancar objetivos diferentes. Isto
acontece, com precisao, atualmente, quando a ferocidade humana se torna mais sutil,
nervosa, psiquica, menos material e grosseira, ou seja, manifesta-se como agresséo
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mental e ndo com os métodos de cruéis agougueiros a base de esquartejamentos,
como se usava na Ildade Média. Eis, entdo, que as qualidades corretivas dos abusos do
ambiente moderno devem ser de outro tipo, se quiserem cumprir a fungao corretiva que
delas se espera, justificando a sua presencga. As virtudes modernas nao podem ser
repressivas na forma e nos pontos em que elas o foram antigamente. E devem tornar-
se positivas e ativas em zonas outrora desconhecidas A grande virtude da
contemplacéo transformada em ocio e da pobreza convertida em parasitismo social
hoje se substituem pelo habito do trabalho, util a coletividade; as virtudes da ignorancia
e da inércia mental sdo substituidas pelas da cultura e da atividade intelectual; a virtude
repressiva de prazeres animalescos € trocada por outra controladora de alegrias de na-
tureza nervosa e cerebral; a virtude da pobreza-miséria que impede de trabalhar €
permutada, como no caso aqui examinado, por outra que nao destrua tempo e
energias, tornando o individuo um peso para o proximo. A sociedade moderna,
organizada, esta disposta cada vez menos a admitir no seu seio vagabundos
incomodativos, hoje fora do organismo coletivo, no qual o individuo deve enquadrar-se
para seu bem e de todos.

Tudo isso nos mostra como a idéia de virtude tem um. significado e conteudo
proporcionados aos diversos tempos, as condi¢des de vida que se oferecem e a
Posigéo evolutiva que representam. Nao se pode compreender o individuo sendo em
uncao de seu ambiente. O tipo de virtude que ele € chamado a praticar e que justifica
e valoriza o seu trabalho depende da forma mental e das condi¢cdes de vida do seu
tempo, do qual € impossivel isolar-se. O grande pecado do passado era a injustica e a
violéncia no plano fisico, o do presente € a mentira e a violéncia no nivel econémico e
mental. A qualidade compensadora ndo deve ser uma amputagao da animalidade, mas
uma inteligente afirmagdo de honestidade, sinceridade e justica. No passado, em
muitas ordens religiosas, voto de pobreza significava na realidade voto de ociosidade.
Hoje, em nosso caso, voto de pobreza quer dizer voto de trabalho, oposto como reagéo
coiretiva ao abuso de quem vive na abundancia sem trabalhar, servido pelo labor dos
outros.

Foi isso que significou para o nosso personagem o voto de pobreza. Esse voto
teve o sentido de trabalho e, como nos referimos anteriormente, de honestidade, para
cumprir um dever de justica social, colocando-se no nivel dos que nenhuma rendncia
podem fazer, porque nada possuem para poder renunciar. Voto de honestidade num
mundo de desonestidade, de justica num mundo de injusticas Tudo isso feito em
obediéncia a um principio: renunciando as suas proprias comodidades, resistindo ao
método egoista dominante da propria vantagem. Este o significado do voto. Ndo se
trata, portanto, de virtude herdica, mas simplesmente do cumprimento de um dever. A
maioria que se esfor¢ca na sua existéncia de pobre ndo é santa por esse motivo. O fato
de seguir essa outra moral, diversa a do mundo, é espontaneo e irresistivel para quem
vive em um plano evolutivo superior, onde domina a lei da justica e do amor, em lugar
da lei do egoismo e da luta que impera nos niveis mais baixos, nomeadamente no
h%mano. Tudo, portanto, se explica logicamente, tudo € natural conforme as leis da
vida.

No fundo, trata-se de simples qualidades biolégicas baseadas em principios
utilitarios, ndo no sentido comum egoista de dano ao proximo, mas de um utilitarismo
inteligente que traz vantagem sem prejudicar ninguém. E porque trazem vantagens ao
mundo, elas sao consideradas virtudes. isto para o nosso personagem consistia em
satisfazer seu interesse pessoal. Viver no 6cio e no prazer pode representar um triunfo
de momento, e, por esse motivo, 0os ingénuos que nao enxergam longe caem
facilmente. Mas essa maneira de viver da origem a ineptos, cria um habito dificil de
manter e faz desaparecer a arte de saber lutar para sobreviver. E evidente que por este
caminho o individuo acaba por encontrar-se em condi¢gdes desastrosas, nas quais
devera pagar duramente as aIegErias nao ganhas de que desfrutou injustamente. Tais
leis sdo, fatalmente, para todos. Eis a diferenca entre o nosso personagem e o mundo:
o primeiro conhecia essas leis. Seguia, portanto, o caminho de sua maior vantagem e
menor dano, fazendo bom negocio onde os outros faziam péssimo.

Observemos agora o significado do voto em sentido mais vasto. Em substancia
o problema aqui tomado em exame € o de toda a nossa Obra: a luta entre espirito e
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matéria, entre Cristo € 0 mundo, entre o ideal que antecipa a evolucéo e a realidade de
planos de vida mais atrasados. No caso observado e vivido revela-se o choque entre a
moral de dois niveis biolégicos diversos: o do evoluido e o do involuido. Logo nestas
rimeiras paginas, este caso nos foi apresentado em varios dos seus aspectos: como
endmeno parapsicolégico, como desenvolvimento de um destino, como moral superior,
ou como um ato de adesdo a principios elevados, necessarios ao cumprimento da
missdo. A medida que avancarmos, desenvolveremos estes primeiros pontos ja
referidos, observando o caso também sob outros aspectos, tais como: experiéncia
mistico-religiosa, realizacdo evangélica, problema econémico e ético social, afirmagao
de personalidade e reacdo individualista ao coletivismo moderno, experiéncia de
formas superiores de vida contra a atual concepgédo hedonista da existéncia baseada
no bem-estar material etc. Como se vé, este caso pode ter varios e profundos
significados, que procuraremos analisa-los. Isso colocar-nos-a perante muitos
problemas de importancia individual e social a serem resolvidos.

A vida pode ser conduzida de dois modos diferentes, segundo o ponto de vista
em fungdo do qual se vive. Eles dependem de duas maneiras diversas de concebé-la:
a de uma existéncia que constitui um fim em si mesma, desejando, portanto, alcangar
vantagens de realizagao imediata (os bens e os gozos terrenos), e a de uma vida que €
apenas um meio para atingir fins mais altos e longinquos, vantagens para realizagao no
futuro (os bens e o0s gozos espirituais). No primeiro caso, a sua finalidade é estar bem
no presente; no segundo, € o de construir para um futuro melhor. Ora, esta segunda
concepgao vem em geral proposta de forma ascético-religiosa. NoOs aqui a propomos
de modo racional-cientifico, biolégico-evolutivo, como se verifica pela superagao da
atual fase de existéncia no plano animal-humano em direcdo a niveis de vida mais
adiantados, o que nao constitui transposicdo de realizagbes em hipotéticos mundos
ultraterrenos, mas fendmeno positivamente comprovado. Se tal superagdo € o motivo
fundamental das religides, nds aqui, ao contrario, apresentamo-la nao como o sonho de
um mistico, ou a exigéncia de um moralista mas como fendmeno racionalmente aceito
pela ciéncia, ou seja, como superacdo da posicao biolégica de cada um ao longo da
escala da evolugédo, com todas as suas consequéncias, € como uma realidade implicita
nas leis da vida, que colocam como finalidade da existéncia o seu transformar-se em
sentido evolutivo.

Dai a posi¢do de nosso personagem, que escolheu uma vida de rendncia em
lugar de uma existéncia de facil prazer; se porventura pode parecer loucura, conforme
o primeiro modo de conceber aquela vida, fim em si mesma, dirigida a realizagbes
imediatas; surge, no entanto, constituindo sabedoria previdente, o outro modo de
considera-la, isto é, um meio para alcangar outros fins, dirigida a realizagbes
superiores. No primeiro caso, enxerga-se de perto somente a perda imediata que a
renuncia traz. No segundo, vé-se longe, ou seja, a utilidade que a longo prazo aquela
renuncia produz e portanto, aceita como vantagem. Isto corresponde a psicologia do
trabalhador econémico e previdente que, em vez de gozar a vida esbanjando-a,
acumula poupando. Assim se explica 0 nosso caso. Para quem conhece as leis da vida
e a técnica de seu funcionamento, trata-se apenas de um calculo utilitario, logicamente
preparado, dirigido a conquista individual para uma existéncia melhor. Nao significa que
o ideal seja colocado fora de sua realidade. Ele apenas abragca uma realidade mais
vasta do que aquela oferecida pelo nosso mundo, fechada, na qual se esgota a
existéncia da maioria dos homens. Trata-se de duas visées: uma miope; a outra abar-
cando longinquos horizontes. O involuido é levado a seguir o primeiro método, ele vive
na ignorancia, enquanto o segundo presume no individuo uma consciéncia da sua
propria posicado no seio do funcionamento universal. O primeiro é levado acima de tudo
a satisfazer o seu instinto fundamental que o faz procurar de qualquer modo a alegria,
por tentativas, sem saber encontra-la, ficando no fim desiludido e insatisfeito. O
segundo, conhecendo as leis da vida, sabe orientar-se com inteligéncia dentro da sua
l6gica, e assim, guiando-se conscientemente, dirigindo-se para fins exatos, em seguida
os alcancga. Este, em vez de gozar, decide evoluir, navegando em dire¢cdo ao Alto, ndo
se abandonando, inconsciente, na corrente, mas, em plena consciéncia, segurando
com a mao o leme do seu proprio destino. Sob o ponto de vista biolégico, a renuncia
daquele homem assume valor positivo. Dai a seguinte pergunta: no fim da vida, quando
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se faz a soma do trabalho realizado, levando em conta o resultado final, quem fica em
melhor posi¢cdo o individuo que gozou no 6cio, aprendendo, assim, apenas a ser um
inepto, ou quem se submeteu a uma disciplina de trabalho, que o temperou para a luta,
fortalecendo-lhe a resisténcia e enriquecendo-o de qualidades que melhor Ihe ga-
rantem a sobrevivéncia? Concebendo as coisas somente em termos utilitaristas, este
trabalho de construir com o préprio esforco uma personalidade sempre mais forte e
evoluida significa conquistar um poder defensivo na luta, protetor da vida e garantia da
vitéria. Um bem-estar ndo compensado por um correspondente trabalho produtivo
conduz a putrefagdo. Vemo-lo na decadéncia das aristocracias. Entretanto, o0 mundo
considera Eobo c%uem nao segue este caminho facil e ndo se langa em tais aventuras.
Por qué? Isso é fruto de inexperiéncia, por ndo se ter ainda atravessado a dificil prova
da riqueza, com todos os perigos que ela representa. Mas quem a conhece sabe que
ela nao existe somente para gozar, mas implica muitos deveres, e traz graves prejuizos
golpeando quem, na sua inconsciéncia, ndo os cumpre. Entdo, o caminho melhor para
3uem nao guer uma coisa ou outra € a justa medida, ou seja, nem pobreza que priva

O necessario, nem riqueza trazendo consigo a escravidao do supérfluo, mas o
bastante para viver e executar em paz o proéprio trabalho. Aquilo que cada um tem
direito, como sera reconhecido na mais adiantada humanidade do futuro.

Esta avidez de excessos em todas as coisas deriva de ndo se ter feito a
experiéncia desse abuso e de, portanto, ndo ter ainda aprendido a relaciona-lo com a
idéia de sofrimento a que ele conduz. O homem evoluido do futuro, quando se encontra
com tudo a sua disposi¢cdo, porque mais experimentado, ndo sera conduzido a abusar
de coisa alguma. Em principio, aquilo que faz nascer o excessivo desejo € a
demasiada privagdo em que se encontra o primitivo. Depois, € a exagerada satisfacao
do novo rico que faz surgir a nausea e outros sofrimentos. Chega-se, assim, a
sabedoria do experiente que ndo deseja o incobmodo de riquezas supérfluas, que
exigem uma continua luta de defesa contra os ladrées do mundo e o cumprimento de
muitos deveres para ndo sofrer as consequéncias.. Trata-se, no caso em exame, de
uma virtude racionalmente calculada, de uma sabedoria que 0 mundo condena porque
Nao a possui.

Mas ainda existem outras razdes que justificam a conduta de nosso
personagem. A preocupagao do involuido € vencer na luta pela vida com qualquer
meio; a do evoluido € comportar-se conforme a justica. Trata-se de duas morais
diferentes, porque pertencem a dois diversos planos de evolugdo. O segundo biotipo
nao permite os abusos que o primeiro, na sua ignorancia, reputa licitos. Nao os realiza,
porque conhece as consequéncias de cada ato executado contra a justica.

E por este principio que o evoluido se recusa a gozar daquilo que no ¢ fruto
do seu proprio trabalho e aceita os bens s6 na medida em que com esse fruto foram
produzidos e dados a coletividade. Esta, assim, fora dos equilibrios desta moral
receber por heranga, ou seja bens nao ganhos. Mas, sobretudo a respeito das grandes
fortunas, ha ainda outra razdo: um simples trabalho honesto € insuficiente para produzi-
las. Na sua primeira origem, a propriedade € o resultado do esfor¢o necessario para
dela se apossar, praticado com qualquer meio. Este pode ser também o roubo. Com
isto se chega ao tato tangivel da posse. A legitimagdo vem mais tarde, como um seu
aperfeicoamento. Esta € a fase juridica do nosso mundo atual. S6 numa sociedade
mais evoluida se alcanga o conceito de uma justica distributiva. Hoje € ainda
legalmente licito tomar posse de uma riqueza por golpes de sorte, seguindo habeis
atalhos, de modo que ela € mais o resultado de apropriagdo que de produgao,
porquanto o que se toma é muito mais do que aquilo que se da com o proprio trabalho.
Quem toma s6 em proporgao do que produz dificilmente se enriquece. O trabalho
produz e a esperteza enriquece.

E raro que nas origens de uma grande fortuna possa existir um ato de justica
Um evoluido ndo pode, portanto, aceitar, ndo por motivos de uma ética abstrata, mas
porque ele conhece as leis da vida. Sabe, entdo, que uma forga, manchada nas origens
pela injustica, é, por sua natureza, doente e por isso acaba arruinando quem a maneja.
E uma questdo de interesse proprio. O evoluido considera-se um aproveitador, se
aceitar aquilo que ndo ganhou. E certo que o nosso mundo admite muitos meios para
adquirir a riqueza fora do trabalho, e isto de pleno acordo com a moral civil e religiosa.
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No mundo basta que se justifique. O que importa é saber conquistar uma posi¢céo de
dominio, legitimando tudo. A lei do atual nivel evolutivo humano é a for¢a e a astucia,
ndo a justica. Muitas vezes € o poder que estabelece a verdade e o direito. Mas tudo
isso se paga, e a dura consequencia € um estado de continuo atrito. Agora podemos
compreender a vantagem de ficar fora dessa engrenagem.

Perante tal conduta se poderia objetar que o nosso personagem era um
preguicoso que queria afastar-se da luta do mundo Mas, na realidade, ele abandonou
este tipo de luta, evolutivamente inferior, para enfrentar outra mais adiantada. No
fundo, a luta no nivel biolé?ico do homem atual representava para ele o lado negativo
da vida, o de uma animalidade a superar, feita para ser abandonada ao longo do
caminho da evolugéo. Para ele a parte positiva, onde se queria afirmar, como os outros
procuram fazé-lo no mundo. estava situada no plano espiritual. Para este mais alto
nivel tinha deslocado toda a sua atividade e interesse, assim conduzia a sua luta, t&o
poderosa quanto a da Terra, com resultados mais sélidos e preciosos. As suas
conquistas ndo eram econémicas, mas espirituais. Ele ndo se isolava deste ambiente
para viver no ocio. sob o pretexto de espiritualidade, mas nele ficava para cumprir todo
o seu dever, conforme ﬁrincipios diferentes dos do mundo. A sua posi¢ao nao era de
inércia, porém de trabalho mais intenso e dificil. Ela ndo tinha nada de passiva e estéril,
mas era ativa e vital, porque criava valores superiores. Integrado nesta nova tarefa,
ficava absorvido de modo a ndo poder gastar energias no trabalho material, tao
fundamental para os outros e que para ele, perante horizontes tdo vastos, perdia a
importancia.

Eis ainda outra razdo para nao aceitar riquezas: cuidava de se libertar da
servidao que elas exigem, para ele adquirindo sabor quase de prostituicdo do espirito

ara fins materiais. Nao se tratava de preguica de quem quer fazer menos, mas da
ebre de quem quer construir mais. Nao foi, portanto, s6 para colocar-se em sdlida
posicao biolégico-evolutiva e de justica econémica, conforme moral superior, que ele
nao aceitou a riqgueza, mas foi também para alcangar, através de mais intensa e
produtiva atividade. uma afirmacado mais elevada da sua personalidade. Vamos, assim,
explicando a sua estranha conduta, vista sob varios aspectos, para compreender a
sabedoria que se escondia atras da sua aparente loucura. Destes primeiros relatos ja
se pode ter uma idéia da consciéncia com que ele vivia o fendbmeno, dirigindo a sua
vida. E certo que se trata de uma posic¢ao bioldgica fora de série, mas isso ndo quer
dizer que ela nao esteja assinalada ao longo do caminho da evolucéo e, nado tenha de
ser alcancada por todos, portanto, uns primeiro e outros depois. Encontrando-se tudo
em marcha, um ponto que hoje esta no futuro, amanhé estara no presente e, depois,
no passado. Tudo é relativo. Aquilo que hoje € excecao amanha podera ser a regra. A
posicdo daquele homem n&o era de molde a viver no atual nivel evolutivo humano, mas
a de quem esta maduro para desvincular-se desta fase, porque nela ndo pode mais
realizar-se. O seu triunfo esta de fato, como vamos ver, na morte. L4, onde a vida
termina para muitos, para ele comeca outra maior. Perante as imensas visdes de
outros mundos, os grandes problemas da Terra reduzem-se a propor¢ao de meras
Preocupagc”)es do formigueiro humano. Mas narramos esta historia, com aparéncia de
antastica, justamente para mostrar como pode haver outras maneiras de viver além
das que estdo em uso, as quais se cré sejam as unicas e definitivas. Como Galileu
descobriu o céu e Colombo novos continentes, e hoje se conquista o espaco, estamos
aqui adentrando o super-normal, aventurando-nos nas superiores e inexploradas
ampliddées do espirito. Se no mundo vemos que a vida luta para resolver os seus
problemas terrenos, aqui observamos o seu esforgo dirigido num sentido totalmente
diverso. Enfrentamos o super-normal em varios dos seus aspectos, com a paixao do
exp_loraldor, com o conhecimento que da a experiéncia, com a mentalidade de controle
racional.

Esta historia € a de um pobre homem no meio do tempestuoso caos de nosso
mundo, tentando a grande aventura da superagao evolutiva, ja que pelas leis da vida,
nao ha outro modo de libertar-se de tantos males. Ele se posiciona sozinho perante
estas leis, como uma emersao solitaria do nivel ascensional normal. Encontra-se numa
atmosfera rarefeita, sem o conforto de alguém que o acompanhe. Aqui vemos o
fendmeno da superacao conduzido experimentalmente e analisado racionalmente. Em
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pano de fundo vemos avanga a imensa marcha césmica da evolugao. Esse fenbmeno
€ vivido aqui num caso concreto, no momento critico da transigcdo de um nivel bioldgico
a outro superior. Estamos assim observando a técnica desta transformacao, reduzida
aos termos de uma vida comum. No volume precedente: A Descida dos Ideais, vimos
como estes descem na Terra, sobretudo por meio das religides, para que a
humanidade possa realiza-los. No presente escrito observamos como o ideal se realiza
de fato no caso particular de um individuo isolado. Assim, o contato entre ideal e
realidade torna-se vivo, porque toma corpo nas vicissitudes de uma vida, e as reagdes
do mundo ndo sao mais tedricas, mas se concretizam em atos sensiveis. Aqui vemos,
de fato, chocarem-se as opostas vontades de viver em duas formas diversas: a inferior,
do passado, que deve ser superada, e a superior, do futuro, gue quer nascer;
observamos como as forgas, com as quais se manifestam as leis de dois planos de
evolucdo, fazem a sua guerra dentro da consciéncia de um individuo e no plano dos
fatos. Nao estamos expondo, como fizemos no volume Queda e Salvagéo, a teoria da
ascensao da vida do AS para o S, mas verificamos como um individuo andou de fato
um passo a frente, ao longo do caminho daquela ascensao. O fendmeno de abstrato se
faz concreto, a teoria torna-se pratica, ficando, assim, mais acessivel. Mas nao
esquegamos que, mesmo sendo reduzido as dimensdes de um caso particular, o
fenbmeno expressa sempre a imensa luta entre S e AS, da qual ndo € sendo um
momento; esta ligado ao principio central de nosso universo, que € 0O processo
evolutivo ao qual esta confiada a salvagao do ser. Esta constatacido da um vastissimo
significado a experiéncia narrada, porque a enxerta no fendmeno de dimensdes
cosmicas: o transformismo evolutivo universal

Assim podemos compreender a razao da loucura de nosso personagem O seu
caso aparece como tal, porque € um reverso do raciocinio na Terra, embora, na
realidade, constitua um endireitamento em diregcdo ao S, a sua logica, invertida pelo
mundo para o AS. Justifica-se este caso porque ele representa uma senda evolutiva,
que deve superar o passado, de tipo AS, a fim de caminhar rumo ao S. Eis que imenso
painel esta escondido atras do fato narrado. Desta forma demonstra-se a loucura de
certas pobrezas e o Evangelho que as aconselha. A nossa concepg¢ao de vida muda:
quando a olhamos em funcéo de finalidades a alcangar muito mais vastas do que as do
bem-estar imediato, quando se concebe a vida atual ndo como um breve programa que
se esgota na Terra mas como o trecho de um desenvolvimento que se percorre para
alcancar formas de existéncia cada vez melhores. Isto pode parecer um sonho, mesmo
que as religides o afirmem, e ainda que ndo provem. mas é fato positivo para quem
compreendeu a lei da evolugdo e o movimento do universo do AS para o S. Isto pode
parecer utopia para os homens praticos. Mas permanece o fato de que, com os
métodos do mundo, até hoje n&o se conseguiu fazer outra coisa sendo um inferno de
kltsa, inseguranga e dor, comprovando tratar-se de uma sabedoria pelo avesso, de tipo

Eis o que I_:pode estar por tras destes casos isolados de emersdo do plano
evolutivo normal. Eles se assemelham a uma ilha erguendo-se do mar, mas que
presume, com base que a sustém, a presenga de outras terras submersas, constituindo
o cimo de uma das suas mais altas montanhas. Para compreender o caso aqui
narrado, ndo devemos esquecer esta sua parte escondida, esta sua estrutura interna
3ue prova a sua conexado com as leis da vida, em fungdo das quais esse caso se
esenvolveu. E certo que se trata de posi¢cdes de antecipacao fora dos limites, dentro
dos quais deve ficar a maioria que ndo esta pronta para tais deslocagbes, que
considera loucura. O seu amadurecimento bioldgico e respectiva capacidade intelectiva
nao |he permitem resolver problemas maiores do que os da sobrevivéncia no seu
ambiente. De momento este é o trabalho que a espera, o tipo de experiéncia
proporcionada a sua posicao evolutiva. A humanidade encontra-se fechada ainda no
ambito da lei do seu plano no nivel animal da luta pela vida. Existem, no entanto,
individuos que, por conta propria, antecipam fases mais avangadas de evolugédo. Sao
poucos; a vida os produz. ndo0 como regra, mas como exce¢ao, a guisa de tentaculos
lancados para a frente, a fim de cumprirem a funcdo especial de explorar o futuro.
Naturalmente as massas os julgam segundo a sua forma mental ndo podendo
compreendé-los. Isto, no entanto nao pode impedir que eles surjam, distanciando-se do
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nivel da média. Fatalmente, estd acima da sua prépria vontade. A maturagao evolutiva
faz Farte das leis da vida. Assim, é natural que tais tipos escapem da o6rbita dentro da
qual se move a maioria, porque aquela maturagao os langa fora daquela trajetéria, ao
longo de outra mais ampla. O fenbmeno que estamos observando podera parecer
injustificado para quem esta fechado numa esfera mais restrita, mas resulta logico e
justificado para quem dispbe de uma visdo mais extensa que contempla outros
universos, isto é, ndo apenas um plano de existéncia, porém os diversos niveis
conforme estao dispostos os seres ao longo da escala evolutiva.

Como impedir a um individuo que alcangou mais alto grau de desenvolvimento,
encontrando-se em outra posi¢ao biolégica na qual a vida funciona com outras ieis, ndo
deva conceber tudo diversamente e comportar-se como tal? Dado que a sua personali-
dade é de outro tipo, é légico que ele, na Terra, ndo se encontre no seu ambiente, mas
viva completamente deslocado, mesmo que fisicamente tenha o aspecto daqueles que
se chamam seus semelhantes. Assim se explica como aparecem o0s santos e alguns
seres de excecao que vivem de maneira tdo diferente dos outros. Tudo isso se com-
preende que seja fatal, porque € consequéncia da estrutura das leis regendo a nossa
vida. Como a crianga é feita para vir a ser homem, assim o involuido deve tornar-se
evoluido, atravessando ele também o fenbmeno aqui observado. Entretanto,
permanece inevitavel o fato de que uma crianca, ficando homem antecipadamente num
mundo de seres que continuam infantes, ndo possa ser compreendida por eles. As
coisas sdo as mesmas, mas a crianca as vé de baixo, enquanto o homem as observa
do alto. E natural as duas visdes com juizos e comportamentos opostos.

Mas por que o evoluido se agita tanto? Quem o obriga a fazer todo o seu
trabalho, assim t&o isolado e incompreendido. Seria para ele mais cémodo satisfazer-
se no nivel da animalidade? Por que esta ndo o satisfaz, enquanto os outros ficam
satisfeitos? Atingido certo grau de maturacédo, nasce uma fome de coisas diferentes,
que os outros nao concebem, nem desejam. Existe o fato de que o evoluido ndo é
somente negativo relativamente ao mundo, mas positivo com respeito ao ideal, em
relagdo ao qual o inconcebivel para os outros constitui para ele a mais viva realidade. A
sua posigao nao é apenas de repulsa perante o baixo, e sim de atracdo pelo alto.
Trata-se, portanto, da mais potente afirmacgéo da vida, feita ndo tanto de renuncia com
gllue se abandona o pior, quanto de conquista com que se ganha o melhor. Deixar a

erra € dor para o involuido. que, neste mundo, encontra a sua satisfacdo, mas pode
conter alegrias para o evoluido na medida em que aquela renuncia possa representar
um meio para encontra-las mais no alto. Para ele o fato de negar a animalidade nao é
suicidio, mas superagao, ndo € morte. mas ressurreigdo. O evoluido podera parecer
negativo ao involuido, porque nega o mundo deste, porém em si mesmo é
extreml?mente positivo, ja que n&o vai contra a vida, mas caminha em diregdo a outra
mais alta.

POBREZA E EVANGELHO

Observemos agora o caso que estamos examinando sob outro ponto de vista,
isto é, em relagdo ao Evangelho. O primeiro fato salta aos olhos: 0 nosso personagem
o tomou a sério. Por que tdo escandalosa revolta contra os habitos do mundo?

A verdade é que a primeira origem de muitos dos nossos atos € axiomatica,
antecede ao controle racional, € um impulso filho do instinto; depende, portanto, da
estrutura da prépria personalidade. O motivo emerge da profundidade do
subconsciente, sendo um retorno do que foi escrito nas vidas passadas; tende,
assim, a impor-se automaticamente como um sinal do destino. Tais problemas de
psicanalise foram ja tratados por nés no volume: Principios de Uma Nova Etica, e n&o
podemos aqui voltar a eles.

Em nosso caso, temos uma personalidade ja feita, com as suas caracteristicas
bem definidas, resultado das experiéncias vividas com que ela se construiu.
Encontramo-nos aqui perante o fato consumado: um individuo constituido de uma
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determinada forma mental, que estabelece para ele a sua particular visdo da vida. E
com ela dirige as suas agdes, para enfim, satisfazer-se, realizando-se. Isto & devido a
técnica construtiva da personalidade, a estrutura e desenvolvimento do préprio destino,
para o qual a semeadura é livre, mas a colheita é obrigatdria estando as causas em
nosso poder, mas nado os efeitos. Um impulso. urna vez langado, deve fatalmente
alcancar o seu objetivo, fase final da sua realizagao.

Ora, o que as experiéncias do passado tinham escrito com caracteres
indeléveis no subconsciente de nosso personagem, agora, em forma de qualidades
definitivamente adquiridas e exigli:ndo satisfagao, era uma fundamental norma de
retiddo baseada em principios do Evangelho, u'a moral segundo Cristo, nos antipodas
a do mundo. A assimilagao destes principios tinha chegado a sua fase mais profunda
de instinto; o individuo encontrava-se perante o que doravante se tornaria inevitavel,
porque, para poder seguir uma conduta diversa, ele deveria ter destruido ou, pelo
menos, invertido o proprio tipo de personalidade. Ninguém pode deixar de ser o que é,
e agir conforme a sua Igersonalidade. As nossas obras nos perseguem, e somos feitos
de nosso passado. Para outros, por terem percorrido passado diferente e se
encontrarem noutras fases e condigdes de vida, adaptados, portanto, a superar
inumeras provas e a aprender varias ligdes seguindo outros destinos, esta historia pode
nao ter importancia. Todavia, para eles podem ser fundamentais, experiéncias
totalmente diversas. Ha existéncias conduzidas em funcdo de outros pontos de
referéncia e com um modo de concebé-las de forma diferente. Mas o0 nosso
personagem encontrava-se em sua posicdo e na fase dos efeitos, ou zona
deterministica do seu destino, e assim era fatal que seguisse o seu impulso evangélico.

Esta premissa era necessaria para explicar psicanaliticamente tdo estranha
psicologia, contraria aos gostos da maioria, sendo, deste modo, contraproducente a
sua sobrevivéncia e absurda perante a lei fundamental do plano humano — a luta pela
vida. Ja sabemos qual foi a primeira causa determinante de um modo de pensar e de
viver tdo estranhos. Vemo-lo logicamente colocado no seio do desenvolvimento de um
destino como um momento e elemento constitutivo deste, justificado ndo s6 pelos
precedentes de que deriva, como pelas conclusdes que de fato atinge no final.

No fundo daquela alma esta escrito o Evangelho, agora ja em forma de instinto,
de maneira que ele ndo podia fazer outra coisa sendo segui-lo, como todos sao
levados a fazer com os proprios instintos. No seu destino, como premissa axiomatica,
existia uma predisposi¢ao congénita para seguir Cristo e o Evangelho, como havia uma
instintiva repugnancia por todas as adaptacGes e contorgbes as quais o0 mundo 0s
submete para concilia-los as suas proprias comodidades e interesses. Assim, a posigcao
dele era clara, sem hipocrisia, sem cortes e subentendidos, como aplicagéo integra,
nao reduzida a limitadas percentagens. Portanto, nenhum sentido de forcada im-
posicdo, mas adesao convicta e espontanea a um processo salutar de superacao.

Eis o que diz o Evangelho:

"Vai, vende quanto possuis, oferece-o aos pobres e teras um tesouro no céu;
vem e segue-me ]

Depois acrescenta subitamente: "E mais facil passar um camelo pelo fundo de
uma agulha do que entrar um rico no reino de Deus".

Estas palavras séo repetidas por Sdo Mateus (XIX - 21 e 24): por S&do Marcos
(X - 21 e 25); por Séo Lucas (XVIII 22 e 25). Depois de tais confirmagdes, ndo pode
haver duvida sobre o seu significado.

Em seguida, o proprio Sao Lucas confirma com as palavras de Cristo: "Assim,
quem dentre vos ndo renunciar a tudo isso que possui nao pode ser meu discipulo
(Sao Lucas XIV - 33).

Séo Mateus (VI - 19, 21, 24 e 33) confirma: "N&o. acumuleis tesouros na Terra
(.. ..)."Onde estiver o vosso tesouro ai estara também o vosso coragao”. "Ninguém
podera servir a dois senhores; ou amara a um e odiara o outro, ou se afeicoara ao pri-
meiro e desprezara o segundo. Nao podeis servir a Deus e a Mamom". "Aproximai-vos
acima de tudo do reino de Deus e da Sua justica, todo o resto vos sera dado por
acréscimo

A linguagem é bem clara, e é dificil inverté-la. Procura-se entdo, silencia-la ou
fugir-lhe com qualquer escapatoria lateral. A fungao de interpretar, muitas vezes, é a de
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torcer o pensamento original, fazendo-o dizer aquilo que se quer. Procurou-se, assim,
entender a pobreza no sentido de desprendimento dos bens, pelo que ela se reduz a
pura atitude mental e a renudncia, a uma posicao puramente tedrica, que oferece a
Imensa vantagem pratica de conservar a propria riqueza sem nada perder. Desse
modo. se alcanga a seguinte finalidade: permanece-se dono, continuando a dispor e a
gozar de tudo, enquanto, simultaneamente, gualificando-se de desprendido, observa-se
santamente o Evangelho. Estes sdo os produtos da sapiéncia do mundo. O espirito é
colocado a servigo do corpo e vale como meio para vencer na luta pela vida. Temos
sempre o0 habitual emborcamento. Mas para 0 homem comum isto € normal, justo e
moral. E ele estad convencido disto, porque € a ética do seu plano, necessaria a sua
sobrevivéncia.

Todavia as afirmagbes assim tao diversas do Evangelho, perante a riqueza,
justificam-se na medida em que elas sdo entendidas ndo em relacdo a vida terrena
mas em funcdo do desenvolvimento espiritual, isto €, da evolugao dirigida para planos
superiores de existéncia. Podemos, entdo, perguntar-nos: que significado aquelas
afirmagdes evangélicas podem assumir se, ao contrario. forem observadas em relacao
ao nosso ambiente terreno? Pode parecer que Cristo, ao opor-se a riqueza, tenha sido
inimigo da produgcdo dos meios de subsisténcia, tdo necessarios a vida, e portanto
tenha sido inimigo da prépria vida, pelo menos no plano terreno. Como se justificam em
nosso mundo as condenagdes de Cristo quando Ele fala de posse, de riqueza, de
tesouro, de apego as coisas materiais, de supérfluo, quando tudo isso representa
afirmacgao neste mundo? Pareceria entdo que no Evangelho a colocagao do problema
econdmico, tdo importante entre os vivos, seja feita em forma negativa, ndo a favor
mas em ogosigéo a vida, contra a qual aquele Evangelho tomaria uma atitude
agressiva. E verdade que isso se faz em vista de uma superagéo para atingir um tipo
de vida mais alta. Sera que se tem o direito de impulsionar o proprio esforgco evolutivo
até ao ponto de liquidar a vida de tipo inferior, para a qual o ser se encontra apenas
maduro? Em que sentido Cristo podia ter razdo no seu tempo, perante aquele mundo,
e como a podera ter perante o mundo de hoje?

Em primeiro lugar Cristo ndo era contra o uso de bens. mas contra o
abuso que deles se costuma fazer. Também nos, quando vemos alguém fazer mau uso
de uma coisa, para remediar somos levados a destrui-la e até a eliminar quem de tal
modo a usa. E por essa razdo que com o comunismo parte da humanigade queria
abolir o instituto da propriedade em todo o mundo e, onde pbde, eliminou os ricos.

Acontecia, pois, que nos tempos de Cristo com respeito ao problema
econdmico eram inconcebiveis as solugdes modernas, no sentido da justica social.
Naqueles tempos estes conceitos ndo existiam e uma justica neste sentido n&o se
podia, de modo algum, encontra-la. Eis que n&o se podia propor aquela justica a ndo
ser projetada como uma esperanga noutros ambientes extraterrenos, porque era
impossivel no mundo feroz de entao, quando necessariamente condicionada a sua
propria fuga. Assim, tendo em vista um outro maior tipo de vida, o Evangelho procura
evadir-se do problema econO6mico tal como hoje é entendida e enfrentado. Trata-o
apenas sumariamente, em proporgéo a fase atrasada daquele mundo, em que tudo se
encontrava no estado rudimentar. A justica social do Evangelho fica limitada aos seus
elementos de base, ignorando qualquer técnica distributiva, desenvolvendo-se, pois,
em condigdes diversas. O fato de haver colocado o problema no seu aspecto espiritual
em vez de o colocar no aspecto material, em fungdo de um ponto de referéncia situado
fora da realidade terrena e de suas leis, o deslocou para posi¢éao longinqua, em vez de
uma realizagao préxima, imediata, concreta.

Nos tempos de Cristo o trabalho era em forma de escravidao, mais do que um
meio de produgao. Naquele tempo o possuir significava uma riqueza em maos do dono,
que com a forga tinha conseguido submeter outros a posi¢cao de seus servos. Estava-
se ainda em plena fase de banditismo, ignorando-se todo e qualquer calculo de direitos
e deveres, tendente a colaboragao produtiva no interesse comum. Nestas condicdes o
problema da justica social somente podia ser enfrentado, sumariamente, condenando
0s ricos, os escravagistas opressores, e fazendo-os liquidar a sua riqueza, e do lado
oposto consolando os servos, como tais sem remédio, prometendo-lhes no além uma
compensacao a injustica presente, mal inevitavel, porque se sabia muito bem que os
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ricos ndo obedeceriam de fato ao Evangelho. Dessa forma se continuou ao longo dos
séculos. O pagamento da injustica presente era langado para o Além, no qual os ricos,
que entretanto gozavam, deveriam ser castigados, e os pobres, que entretanto sofriam,
deveriam ser premiados. Para estes paciéncia e resignagao, € por consolagcéo a
esperanga de uma futura vida melhor quem sabe onde, nos céus. Mas que outra coisa
se podia dizer entdo? Estava-se ainda muito longe do saber-se organizar em sistemas
mais equitativos de liberdade e valorizagdo do trabalho, num regime de operosidade
geral no qual quem possui € um trabalhador sobre o que possui, sendo ele, ainda, um
meio degrodugéo.
natural que naquelas condigdes, nos tempos de Cristo, a riqueza fosse uma
coisa maldita, porque fruto de prepoténcia e instrumento de opressao Até hoje ela
pode tomar esta forma, tornando-se maldi¢cdo, tratada como peste, como Cristo a
tratou. Perante aquela estrutura social outro remédio ndo se podia oferecer. E isso foi
aceito também pelos ricos porque para eles era muito mais comodo mandar a justica
ara um outro mundo e entretanto gozar neste a vantagem positiva da injustica em seu
avor. Ora, naquele ambiente eles tinham plenamente razdo na medida em que, como
opressores, eram 0s mais fortes e os oprimidos os mais fracos. Era portanto justa,
segundo as leis da terra, a sua posi¢ao de dominio.

Naqueles tempos entre capital e trabalho ndo podia haver outras relacdes
senao as de vencedores e vencido, de patrao e servo, de explorador e explorado, isto
€, de inimizade e luta. Falta de compreensao e colaboracdo. Quando a sociedade se
encontra nestas condi%(")es, a justica econdémica nao se pode alcangar senao, como fez
o Evangelho, aconselhando os ricos a abandonar as suas riquezas, ou, como fez o
comunismo, suprimindo-as. Quando existe 0 mal, o remédio somente se pode aplicar
onde o mal se encontra. Antigamente era inutil ensinar aos operarios honestidade e
operosidade para atingir uma produgdo melhor e maior, quando isto se resolvia para
seu prejuizo e para vantagem do seu inimigo, ou seja, serviaé)ara engordar o seu
opressor e com isso reforgcar as suas cadeias de escravos. Entdo o interesse do
operario era de trabalhar, mas produzir o menos possivel. Também, pela sua natureza
ele se encontrava na fase da besta a ser domesticada, que sem o chicote ndo se mo-
via. Havia, pois, a necessidade de um patrdo domador. Nao podia existir sendo um
sistema econdmico fechado neste circulo. Patrdes e servos estdo proporcionados uns
aos outros. Fica-se, desse modo, condenado o método do chicote, muitq deploravel
porque gera odios e destruigdes, tendendo a paralisar em vez de produzir. Aquele povo
Cristo nao podia propor remédios realizaveis na terra, quando tanto a riqueza como o
trabalho eram coisas malditas e n&o existia nenhum conceito de produtividade no
interesse coletivo nem de organizagdo econdmica para alcanga-la.

O conselho, segundo o conceito moderno, de meter-se todos a trabalhar, ricos
e pobres, para produzir, ndo podia existir no Evangelho, porque naqueles tempos isto
era inconcebivel. Vigorava naquela época o sistema escravagista que levava a revolta,
e ndo a producdo. Num tal regime de antagonismos, a maior parte das energias se
utilizavam para lutar, ndo para produzir. Hoje se procura, pelo contrario, lutar sempre
menos para produzir sempre mais, 0 que € muito mais vantajoso para ambas as partes.
Ha uma tendéncia ao colaboracionismo; harmonizando-se no interesse comum, os dois
termos opostos e complementares: capital e trabalho. Fazendo deles duas formas
equivalentes de atividade produtiva, ambas necessarias. compostas de duas
especialidades, uma na parte financeira e de organizagdo, a outra na parte material
executiva

As condicbes da economia dos povos a quem Cristo falava podem ser
observadas, ainda hoje, nos paises subdesenvolvidos. Neles vemos de um lado o
senhor ocioso e inepto que engorda explorando os seus dependentes, do outro
trabalhadores preguigosos, ineptos, ladrées, pagos com salarios de fome, revoltados
contra o trabalho que para eles é escravidao sem esperanca, um esforco inutii Mas
eles Fréprios sao o fruto de tal sistema que a isto os educa. O resultado € péssimo
trabalho, minima producéo, miséria, impossibilidade de elevar o nivel de vida, porque
fica dissecada ao nascer a primeira fonte de riqueza que é o trabalho. Nao se pode
construir sobre o 6dio, que em vez de produzir esta ansioso por desabafar com atos de
vandalismo contra qualquer forma de civilizagao.
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Cristo teria razdo também hoje em condenar os ricos se andasse em paises
desse tipo, como em todos os casos em que a riqueza nao € honesta. Cristo &Ia de
supérfluo ao tipo nababo de seu tempo. Mas € culpa de todos os tempos e lugares
possuir riqueza daquele modo. Assim, o possuir se faz sempre menos culpado quanto
mais ele se organiza em trabalho produtivo para todos, como € a tendéncia moderna.
No caso aqui tomado em exame, a renuncia aos bens materiais nao significou retirar-se
ociosamente como se fora num convento medieval, mas entregar-se a atividade da
mente, que no entanto € um tipo de trabalho util a sociedade. Esta era a capacidade
daquele individuo, que servia para todos € a cada um, que obtinha dessa forma, maior
rendimento, conforme seu poder de assimilagdo. E oferecendo aquilo que de melhor se
possui, que cada um pode enquadrar-se mais utilmente no organismo coletivo. E até os
produtos espirituais sao necessarios a vida. Nao se vive apenas de pao. Além da meta
do bem estar material, existem metas mais altas e longinquas a alcangar, em diregéo
as quais a evolucado impulsiona. Eis que no calculo ulilitario da vida pode entrar, ao
lado da sua concessao material, também uma de natureza espiritual; a primeira se
esgota na terra, e a segunda abre o caminho para mais vastos horizontes.

Para o tipo comum os problemas fundamentais sdo comer e reproduzir-se. Ele
usa as suas faculdades mentais sobretudo para estes dois objetivos. Como animal,
resolvidos estes dois problemas, ele ndo enxerga outros e se detém satisfeito. Estes
preenchem todo o seu horizonte, além do qual e?e nao procura mais nada. O individuo
mais evoluido vé mais longe, surgindo para ele outros problemas de que o mundo n&o
se da conta. Ele sente a necessidade de dar um objetivo a sua vida e de viver em
fungdo de realizagbes maiores ciue a superem. As atividades se deslocam para um
nivel evolutivo mais avancado. Alcancga-se outra visdo da vida e um conceito diferente
de justica e moral. Entdo, o Evangelho ndo é mais um peso, um obstaculo de virtudes
para delas nos libertarmos, mas uma necessidade que devemos realizar através de
nossa propria conduta. Eis a posicao de nosso personagem. A sua fome nao era
engordar, enriquecer e se reproduzir, mas evoluir, uma febre que se apossa do
individuo quando este atinge, no cimo, o seu plano de evolugdo e €& chegado o
momento em que ele deve efetuar o salto, a fim de passar a um nivel superior. A isto
se pode chamar crise de maturagédo. E natural no desenvolvimento do ser e faz parte
das leis da vida. Mas quem se encontra em outras posi¢des bioldgicas, mergulhado no
seu préprio ambiente, ndo pode possuir nem compreender uma febre assim, que,
entretanto, o alcangara quando checar a sua hora.

Procuremos aqui explicar, a forma mental do nivel humano comum, o que o
homem concebe e pretende realizar quando, ao evoluir, atinge, mentalmente, um plano
mais elevado. A loucura de nosso personagem, como a do Evangelho, consiste
precisamente nesta diferenca de nivel evolutivo. Para quem é mais evoluido, o ideal,
que constitui uma antecipacdo de posi¢cdes bioldégicas mais avangadas, torna-se
realidade proxima, exatamente porque ele subiu, e esta se faz tanto menos abstrata e
tedrica quanto mais perto estiver, fazendo, portanto, cada vez mais pressao para se
tornar realidade vivida. Mas, para quem é menos evoluido, o ideal aparece como rea-
lidade distante, tanto mais abstrata e tedrica quanto mais, em virtude da involugdo do
individuo, ela é longinqua e, portanto, menos presséao faz para realizar-se.

E natural que o individuo, mergulhado na luta pela vida, ndo queira ter ideais
que lhe impegcam o caminho. Para ele, sdo obstaculos que lhe dificultam a
sobrevivéncia. Procura, entdo, libertar-se deles por qualquer meio. O método mais
seguido, portanto mais facil ndo é o de enfrenta-los, porque sao, oficialmente, ve-
nerados e considerados mais evoluidos, mas iludi-los com a hipocrisia. Assim se pode,
sem na realidade os seguir, salvar os proprios interesses, fazendo ao mesmo tempo
otima figura de santos idealistas e de sensatas pessoas de bem, merecedoras de toda
a estima e respeito. Mostrar-lhes que o Evangelho é outra coisa é ofendé-los, porque
descobre o jogo e tolhe a arma de astucia com que se defendem. O nosso personagem
nao podia usar esse sistema; as forgcas da vida o langavam em outro sentido, para
fazer-lhe dar um salto que o levaria para uma fase mais acima.

Continuemos a observar o assunto que estamos examinando. Se 0 nosso
personagem era louco perante o mundo, no entanto, na sua loucura, ele tinha Cristo do
seu lado, Isto provava qual era a sua verdadeira posi¢do. No plano do ideal ele se
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encontrava no seu proprio elemento. O Evangelho para ele era uma afirmagao, uma
conquista, um acréscimo de vida, uma expansdo, e ndo, como significava para o
mundo, uma repressao ou uma mutilagdo. Era por isso que ele vivia o Evangelho: n&o
por um esforco de virtude, mas para sua satisfacdo. No fundo, ele se realizava
conforme a sua natureza. Queria ser cristdo segundo Cristo e ndo de acordo com o
mundo. Uma paixao mistica o dominava, numa ansia de ascensao para viver o seu
ideal sempre mais intensamente. Tudo fazia sob o olhar de Cristo, sentia o pensamento
e o calor que emanava daquela presenga. Algo de indelével emergia do seu passado,
impressbdes potentes que os milénios nao tiveram a forgca de fazer esquecer. Por
momentos aflorava da profundidade do seu espirito, como uma visao, a recordagéo de
uma figura querida e sublime que encarnava o seu ideal e constituia o seu modelo.
Contemplava-o, reconhecia-o. ndo podia esquecé-lo. Ele era o centro da sua vida,
como um destino que nido se pode deixar de seguir.

Sob a irradiagdo de conceitos e sentimentos de que aquela figura o inundava,
ele vivia para cumprir a sua obra e missao. Trabalhava mergulhado nesta atmosfera. A
realizagao dos seus sonhos estava situada muito longe da Terra. Aqui era apenas um
exilado de passagem, dirigindo-se para outros lugares. N&o vivia apenas uma breve
existéncia no mundo, porém uma vida imensa na eternidade. Ele tinha nascido e existia
para produzir uma obra de pensamento que nao era apenas uma construcao espiritual
para o bem dos outros. Ela era uma contribuigdo importante para o desenvolvimento de
sua personalidade, na medida em que elevava para um plano mais alto o seu edificio
espiritual. Aquela obra representava a ascensao a um novo grau de evolugao que o
aproximava sempre mais do seu modelo. Havia entrado no seu campo gravitacional, e
a sua orbita ja nao podia girar sendao ao redor dele, restringindo sempre mais as suas
espirais. Encontrava-se na fase deterministica dos efeitos, fatal consequéncia das
premissas colocadas no passado; ndo podia, portanto, fugir ao natural amadurecimento
do fendmeno. Por isso, era prisioneiro do seu proprio destino.

Sem duvida, era condigao indispensavel para que pudesse cumprir 0 seu
trabalho: ter as maos limpas, ser livre das coisas do mundo e, em primeiro lugar, das
riquezas. Os bens em si mesmos ndo sdo maus, porém o mau uso deles € o pecado
classico do homem. A sua posse, desde a sua primeira origem, estd manchada por
egoismo, avidez, prepoténcia e in%'ustiga. Estas caracteristicas impregnaram a riqueza e
ela as transporta consigio, infectando quem a possui; ademais, sao continuamente
usadas para conquista-la e frequentemente necessarias para conserva-la. Assim,
riqueza e honestidade nem sempre se encontram unidas. A volta da riqueza se soltam
as maiores cobigcas humanas. Por isso, em relagcado a este assunto tdo fundamental, o
nosso personagem eliminou-o de sua vida, seguindo o Evangelho.

Existia também o fato de que ele nao podia desperdicar as suas qualidades
mentais, usando-as para fins materiais, porque deviam servir para outro tino de
trabalho. Como o0 homem comum procura libertar-se do ideal, porque o incomoda na
luta terrena, assim o nosso personagem se libertava das coisas mundanas que o in-
comodavam na luta pelo espirito. Nao ha margem para lutar ao mesmo tempo em dois
niveis diversos, fazendo a guerra em duas frentes. Cada um se livra daquilo que esta
fora do seu plano de trabalho e restringe a luta a uma so frente. Desse modo, o0 nosso
persona%em limitou-se ao nivel espiritual, por ele escolhido, abandonando o restante.

udo isso para ele ndo era somente questdo de moral, mas problema de
higiene espiritual com finalidade protetora. Dissemos ha pouco que a riqueza, pelas
qualidades de que esta impregnada, pode infectar quem a retéem. Se ela nao foi
adquirida com justica, mais cedo ou mais tarde termina escapando das méaos de quem
a possui, corrigindo, assim, o mal para adquiri-la. Pode suceder ainda: se uma riqueza
esta impregnada de for¢gas maléficas, acaba envenenando quem a possui e quem esta
em contato com ela. Todas as coisas sao vivas e trazem consigo, restituindo a quem
delas se aproxima, a carga recebida no passado. Possuir significa identificar-se, como
um parentesco de sangue, com aquilo que se tem, assimilando-lhe as qualidades e
forcas de que foi carregado e que depois imantam quem o possuir. O nosso

personagem nao podia entrar nesse vortice de ondas bardnticas'.

! Vibracées inferiores. (N. da E.)
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Por isso, ele resolve a sua maneira o grande e atual problema do mundo: a
justica econémica. Praticou-a em sentido evangélico, em forma de dever, em vez de
direito, isto é, do rico que da e nao do pobre que assalta para tomar; em forma de amor
evangélico e ndo de luta de classes. Se a aristocracia da Idade Média tivesse feito isso,
nao teria ocorrido a Revolugdo Francesa. Se a burguesia capitalista que a substituiu
tivesse feito o mesmo, nao teria nascido o atual Comunismo. Aquelas riquezas
estavam envenenadas na sua origem e corromperam quem as possuia. A riqueza nao

odera ser pacifica e segura enquanto nao for sa, fruto de trabalho honesto. As leis de
eus e a sua justica dominam tudo, inclusive o campo econémico. Somos livres, mas
devemos sofrer as consegﬂéncias de nossos atos. Julgamos que podemos escapar-
Ihes. mas depois a Lei de Deus nos restitui toda a carga de nossos maleficios.
nosso personagem colocou-se fora desse terreno, ndo estimulando tais
reagoes. Se ele tivesse aceito o compromisso e pactuado com ele, teria de pa%ar mais
tarde. Conhecia as leis da vida e as vias da sabedoria, tracadas pelo modelo. Para
libertar-se das consequéncias, ndo havia sendo a auséncia de culpa para com as
causas. Sabia que tudo é dirigido por uma ordem na qual Deus se coloca em primeiro
lugar. Foi o primeiro a dar o exemplo de que a liberdade n&o é capricho ou arbitrio, mas
liberdade na ordem, e quando feita de desordem leva ao caos e pertence ao AS, nunca
ao S. Assim, Deus ndo sai da Sua Lei, criada por Ele mesmo %ue € a Sua proépria
expressao. Fugir-Lhe seria contradizer-se, ir contra si mesmo. Sabemos que Deus
deve ser algo justo, bom, légico, perfeito, e que ndo pode ser o contrario. A desordem,
no entanto. existe em nosso universo, mas a vemos circunscrita, isolada no seio da
ordem, que a domina, fechando-a dentro de confins bem definidos. Num mar de ordem,
existem Ilhas de desordem. O préprio AS nao é sendo uma zona doente no corpo do S,
isto €, da ordem de Deus, responsavel por tudo.

Assim, 0 nosso personagem procurou nao entrar na faixa da desordem e ficou
na da ordem. N&o obstante devesse viver materialmente transplantado na Terra,
procurou no grande organismo permanecer aderente a ordem de Deus, porque sabia
que sO Nele é possivel encontrar a salvagdo. A Obra era feita desta ordem. Ela
mostrava o funcionamento organico fisico-dindmico-espiritual do universo, dirigido por
Deus. Depois de ter, primeiramente, compreendido tudo isso e explicado aos outros,
enxertara-se de fato nesta ordem para viver dentro dela, em harmonia com o todo,
como acontece no S, e ndo em posigcao separatista de rebelde, como sucede no AS.
Assim, ele se propds a viver orientado em diregdo ao S e ndo ao AS, como elemento
de ordem que faz parte dele, e ndo como um componente de desordem fora do S isto
€, dispbs-se a viver em unido com Deus e em sintonia com a Sua Lei.

Para poder caminhar em diregdo ao grande centro, ele se apoiava em Cristo
como guia e ajuda, em Cristo que também e Deus. Em que sentido Cristo é Deus,
vimos no Capitulo XIV: "A Esséncia de Cristo", do volume: Deus e Universo. Ele € uma
criatura do S, ndo rebelde e ndo caida, que ficou na ordem e pureza da criacao
originaria. Portanto, € uma criatura n&o inquinada de culpa, tendo permanecido integra
na sua natureza divina, como foi criada. Assim, Cristo € verdadeiramente um filho de
Deus, mas ndo decaido como nés. Somos também filhos de Deus, mas derrocados no
AS. Cristo € um dos elementos da multiddo que constitui a terceira pessoa da trindade.
A primeira é Deus no estado de pensamento, isto e, o Espirito. A segunda é Deus no
estado de vontade em acéo, isto €, o Pai. A terceira € Deus no estado de obra
realizada, isto €, a criagdo. Ela foi primeiramente pensada, depois desejada e,
finalmente, realizada. Tal obra é o Sistema perfeito da primeira criagao, um organismo
de criaturas, ainda ndo despedacado pela queda no AS, que constitui 0 nosso universo
de matéria, em antitese ao S, universo do espirito. O S € o estado orgéanico em que
Deus se transformou com a primeira criagdo, totalmente espiritual. Nela ndo existia
ainda o nosso universo fisico, resultado da queda. Cristo € um dos muitos elementos
do estado organico originario, na sua forma ainda integra, como foi criada por Deus.

O fato de apoiar-se em Cristo tinha para o nosso personagem uma importancia
fundamental. Com isso ele vinha gravitando em diregdo ao S, desvinculando-se do
campo gravitacional do AS; orientando-se em diregdo ao primeiro, afastando-se do
segundo. Assim biologicamente bem orientado, ele dirigia-se para o pdélo positivo do
ser, que o colocava numa posicdo de vantagem, porque, dessa maneira, estava
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seguindo a Lei de Deus, preso na grande corrente da evolugdo que tudo conduz para
Ele. Isto o levava para o alto, em diredgéo ao bem e a alegria. Apesar de constrangido a
viver no mundo, ele se destacava deste cada vez mais, tornando-se independente,
cidad&o da ordem e ndo da desordem.

Nao se tratava de abstragdes. Aquela ordem existia dentro dele e como tal
funcionava. Em vez de ser ignorancia, egoismo e guerra, era conhecimento, amor e
paz. Mesmo que o mundo exterior permanecesse como tal, 0 nosso personagem
mudava completamente o seu mundo interior, porque varias forgas o atraiam, outras
leis funcionavam em sua nova &)osigéo evolutiva, reacdes eram provocadas pelos
diferentes tipos de movimentos. Ainda que la fora reinasse a desordem do AS, neste
deserto ele tinha construido para si um oasis de paz interior, uma ilha emergindo do
mar desse caos, na qual tudo era harmonia com Deus. Assim, podia viver a sua
verdadeira vida ao lado de Cristo, diversa daquela aparente que vivia 0 mundo. Podia
viver a sua vontade no seu mundo interior, no qual ndo era mais um exilado como o era
na Terra. A segunda metade de sua vida, empregada para escrever a Obra, ele a tinha
vivido neste outro mundo do espirito; tinha estabelecido o contato e fixado um liame
definitivo com a fonte da sua inspiracao, que representava mais uma experiéncia, como
a outra, gue os milénios nao tiveram a forga necessaria para fazer esquecé-la.

e este era o resultado para o individuo, a Obra representava o mesmo para a

sociedade. Era uma semente que ficava no mundo, para o mundo, depois que ele
partisse. Mas, no periodo da sua formagado, a Obra constituia, com a vida do autor, a
mesma coisa. Tinha vivido para realiza-la. Era, por sua vez o fruto que valorizava a
sua vida. Foi um todo unico e compacto: ter sentido a Obra como pensamento e, ao
mesmo tempo, té-la vivido como norma de conduta. Agora que estamos chegando ao
seu fim. E possivel ver que também nela existe um principio de unidade, dado pela
fusdo de dois elementos de um dualismo. De fato, por causa de vicissitudes terrenas, a
Obra (S), ao entrar no mundo (AS), partiu-se em duas, escrita em dois hemisférios, nos
antipodas, como S e AS, para depois se recompor em uma unidade, duas obras em
uma, como o dualismo S e AS é destinado a ser reabsorvido no S. Eis que a Obra
reprofcliutz o motivo central do fendmeno césmico que descreve e que nela, deste modo,
se reflete.
Nos seus volumes conclusivos, a segunda Obra representa uma descida ao mundo,
em zona do AS. Assim, depois de ter exposto as verdades do S, ela nos mostra o que
€ a Terra perante o Céu, o mundo perante Cristo, enquanto nos faz sentir o choque en-
tre os dois polos do dualismo. Dividindo-se em duas partes, a Obra percorreu tudo, de
um extremo a outro, permanecendo, contudo, una, completando-se com a oposigao de
dois termos contrarios e complementares.

Olhando agora para o caminho percorrido, podemos compreender o significado
do trabalho realizado. Mesmo aqui vemos um dualismo que se resolve em unidade.
Temos duas coisas que se fundiram numa s6: a construcdo de uma Obra e o
cumprimento de um destino; um trabalho que justificou e preencheu uma existéncia. e
uma vida que serviu para realizar esse trabalho. Dois termos que colaboram: um
homem que construiu uma Obra e uma Obra que edificou um homem. Tudo no fim se
recompde em unidade. O mesmo homem que vive para pensar uma Obra, pensa-a
para vivé-la e assim realizar-se.

Paralelamente, uma vida constituida de duas partes: a primeira metade ligada as
coisas do mundo, a segunda dedicada a realizagado da obra espiritual. Esta foi iniciada
na metade dessa vida, exatamente no fim do primeiro periodo e inicio do segundo.
Duas partes opostas, que, ndo obstante, se completam reciprocamente, formando uma
sO existéncia. Esta por sua vez complementa-se nos seus dois aspectos, de vida
material, exterior, e de vida espiritual,. interior, formando somente uma.

Eis 0 que nos diz a histéria que estamos narrando. Nos fatos vividos vemos repetidos e
confirmados os principios gerais. expostos na Obra. Assim, temos principios e fatos,
teoria e pratica, abstracdo e realizagdo, duas posi¢cdes que parecem opostas e que,
entretanto, sdo a mesma verdade. Vemos sempre repetir-se o tema da unidade que se
despedaga no dualismo e deste que se reconstitui na unidade. Ecoa, assim, o principio
fundamental em todas as alturas. Podemos, desse modo, ver de que forma o motivo
central do fendmeno resulta projetado na Obra. Num primeiro momento ele nos
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aparece no apice do ser. E o dualismo monista: S e AS. Num segundo instante, ele se
reflete na Obra, que o fotografa e o mostra até ao ponto em que ela mesma se
despedacga em duas para depois reconstituir-se em unidade. No fim, a existéncia de um
homem se divide em dois periodos que fazem uma so6 vida, na qual se realiza um
destino de redencdo que completa o caminho percorrido no passado, agora
amadurecido até a catarse bioldgica dirigida para um plano mais alto de vivéncia.

Eis que imenso conteudo se pode dar a uma existéncia vivida com consciéncia
e conhecimento, em harmonia com o grande plano do existir, em contato com as
verdades supremas, conforme a Lei de Deus. Eis em que pode tornar-se uma vida,
quando a abrimos para tao vastos horizontes e a vivemos nas superiores dimensdes do
espirito, projetada para o centro do S, Deus, unidade suprema na qual se resolvem
todas as cisbes do dualismo. Reunificar o que foi despedagado sanar o cisma da
revolta, para Fassar do infernal caos do AS a ordem feliz do S, este € o objetivo da
evolucdo, a ultimo meta da existéncia. Dirigir-se com Cristo para Deus, para subir até
Ele, e ndo descer com o mundo para o anti-Deus; viver unificado conforme o estilo do
S, do lado de Deus, e ndao Dele separado segundo a maneira do AS, do lado oposto;
eis o fato que pode transformar uma vida de miséria em uma existéncia de riqueza. A
solucdo do problema da Salvacéo esta na volta do estado de separagao (AS) a unido
com Deus S. Com esse retorno, se resolve, por si proprio, o drama cosmico da queda,
porc1ue;, dirigindo-se para o ponto de chegada, o ser, com o fechar-se do ciclo
involutivo-evolutivo e a reunificacdo a Deus, volta ao ponto de partida, onde encontra a
sua originaria perfeicao e felicidade.

v

INCOMPREENSAO E CONDENAGAO

Vejamos, agora, a posi¢do em que 0 N0SSo persona?em se encontrou perante
o mundo. Este o estigmatizou com trés palavras: € um imbecil.

Desse modo, ele foi subitamente utilizado pela sua mais alta virtude, de acordo
com o mundo: possuir riguezas. E foi assim colocado no lugar em que a nossa
sociedade o esperava: o de derrotado. Parece que na Terra os bons ndo podem ser
utilizados sen&o para serem explorados, aproveitando-se da sua bondade Ele era um
imbecil (?\l/.lle, socialmente, apenas podia ser util f)ara ser vencido.

as como se pode afirmar que o atual biétipo humano deve constituir a unica
unidade de medida dos valores da vida? Na verdade, ela se pode preencher com
coisas maravilhosas, ndo as do homem que sO se interessa por sexo, pela riqueza,
pelo orgulho, pelo poder etc. Estas sdo satisfagbes elementares, para primitivos.
Existem outras paixdes, outros prazeres, lutas e conquistas. Quem assegura que a vida
nao se possa dar outro conteudo sendo das coisas terrenas? Quem afirma que ela se
exaure toda no plano fisico e que nao se pode concebé-la de forma muito mais vasta
em relagao a outros pontos de referéncia? E logico que a evolugao abra as portas para
mundos e formas de vida que o atual homem comum nem sequer concebe. Entdo,
pode-se viver em funcao de realidades situadas além do periodo terreno, de finalidades
mais altas e longinquas, diversas da vantagem concreta e imediata Quem permanece
naquele primeiro tipo de vida, primitiva, pode ser apenas um miope, vendo somente
uma pequena vivéncia que se realiza no presente, um ignorante que desconhece como
funciona o grande mecanismo da existéncia, ndo se dando conta dos imensos poderes
e desenvolvimentos contidos no processo evolutivo. Aquele homem conhecia-os e até
os tinha explicado a quem os ignorava, ndo nos vagos termos da fé, mas com a légica
positiva do raciocinio, das provas, da experimentacao e da ciéncia. Ele tinha, portanto,
agido racionalmente, segundo uma visao profunda dos principios da vida e, atravées
deles, no caso particular do seu destino. Ele sabia por que tinha nascido e qual era o
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trabalho a realizar nesta sua atual existéncia. E o executava. Tudo isso ele fazia com
conhecimento e consciéncia das razdes pelas quais se vive e para realizar um plano de
construcdo da personalidade em sentido evolutivo. Este era o0 homem que o mundo
julgava um imbecil.

Mas era natural que o condenasse, porque, para se corrigir numa forma de
vida de tipo S, tinha destrocado o modelo de vida na Terra, de tipo AS. Tendo-se
colocado contra as leis do plano evolutivo humano, para seguir outras mais elevadas,
era Obvio que aqui fosse condenado. Para o mundo a sabedoria estda em saber
enriguecer, nao importando os meios, sendo o empobrecimento considerado ignorancia
e derrota. Os valores sdo imediatos e concretos e ndo u'a meta a alcangar com a
evolugdo. A finalidade é gozar logo, mesmo que se fique devendo, ou ainda que
retrocedendo, inconscientes das consequéncias longinquas. Ndo se pensa em criar
formas mais progressivas de vida, adquirindo-as com a ascens&o espiritual. O ser,
quanto mais € involuido, tanto mais tem vista curta e vive o dia-a-dia com reacoes
imediatas; e, quanto mais € evoluido, tanto mais vé ao longe e €& previdente
organizador do seu futuro. O selvagem vive sé6 do momento presente, 0 homem
civilizado prevé por anos e o evoluido antevé a sua evolugdo em outras vidas. Como se
Percebe, o problema da vida nos dois casos € colocado de forma oposta. Além disso, é
Ogico que seja assim, dado que existimos no dualismo, cisdo em duas posi¢des
antagobnicas. Este condicionamento faz parte da propria estrutura de nosso universo
constituido do S e AS, de positivo e negativo, de um contraste entre contrarios. E a
esta estrutura césmica que pertence a contraposicdo Cristo e mundo e, no caso
presente, a oposi¢cao entre o nosso personagem e o ambiente humano. Eis a amplitude
das bases da sua conduta e da sua moral.

E certo que neste mundo s&do minimas as propor¢des onde sédo reproduzidos
tdo vastos principios, e, no entanto, estdo ai. O mundo, contudo, gravita em diregdo ao
polo oposto. E assim que tipos como o nosso personagem ficam isolados, fora da
normalidade, que pela forgca do numero, na Terra, decreta a verdade. Aqueles tipos
vivem como marginalizados num meio que lhes é hostil. O nosso mundo esta
organizado para satisfazer os gostos de determinado tipo médio, que se intitula de
normal. Tudo se destina a sua medida. Os outros devem adaptar-se. E, se sdo muito
evoluidos, ndo tém outra alternativa sendo animalizar-se. S6 assim serdo considerados
normais e poderao reentrar na série € moverem-se de acordo com os demais.

Pouco a pouco o problema inicial desta historia se dilata. O voto de pobreza
ndo € um fato isolado; esta conexo com outras questdes e se nos apresenta como uma
emersao da profundidade de um mundo subterraneo: a personalidade humana, sua
estrutura, seu destino.

Para o individuo espiritualmente mais avancado, ha o tormento de ter de se
adaptar, isto é, usar u'a medida que nao é a sua. A sociedade ndao admite no seu seio
tais seres, construidos fora de série, porque eles ndo caminham na sua corrente. O tipo
de inteligéncia que o mundo exige e diverso do que ele possui. Pertence a um nivel
mais baixo, destinado a realizar-se na Terra, no momento presente, e nao para dirigir
um padrédo de vida mais evoluido a alcangar quando se esteja maduro. Trata-se da
inteligéncia-astucia, adaptada a fabricar enganos para neles enredar o proximo e
vence-lo, vantagem propria na luta pela vida. A outra é uma inteligéncia feita para
descobrir aqueles enganos, e nao ficar preso em suas armadilhas, evitando o proprio
dano, vitima dos poderosos deste mundo. Em resumo: inteligéncia de guerra, egoismo,
rivalidade, atrito, mentira, em vez de ser individualmente construtiva e coletivamente
organizada, sincera, colaboracionista, iluminada, ordenada e consciente. Com o seu
tipo diferente de inteligéncia, o evoluido busca conhecimento e evolugéo, e néo faz o
jogo de conquistas e posi¢cdes sociais, usando o proximo para fazer carreira e ganhar
dinheiro. A esta bravura inferior a inteligéncia do evoluido ndo mais se adapta.
Repugna-lhe desfrutar as suas cacfacidades espirituais, usando-as e?oisticamente. A
muitos isso Eoderé parecer a atitude de um orgulhoso aristocrata que tem repugnéancia
do mundo. E ainda mais quando ele é rico e poderoso, porque sabe como ISso se
alcanca na Terra. Entretanto, mesmo o tipo comum, quando enriquece, tende a fazer-
se aristocrata e a repelir a plebe. Isso é fatal, porque qualquer ascensao provoca
distancia e estabelece divisdo entre o alto e o baixo. Nao se pode, por isso, impedir que
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a separagado surja automaticamente, mesmo no caso da espiritualizagdo, que
{.epresenta um deslocamento muito maior do que o enriquecimento e o seu aristocra-
izar-se.

Observemos ainda outros aspectos de inconciliabilidade entre as duas
situagdes. Quando o homem espiritual abandona as riquezas terrenas, ele se
empobrece verdadeiramente, ou isso acontece somente para o0 mundo que nao
conhece outras? Se alterarmos o ponto de vista, pode suceder que a sua pobreza seja
relativa a forma mental do mundo que o julga, mas ndo como uma conquista de outras
riguezas ainda ndo compreendidas na Terra. Os valores econbmicos € os espirituais
constituem dois diversos tipos de bens, situados em dois niveis evolutivos diferentes,
ambos uteis a vida, mas cada um tanto mais precioso quanto mais alta € a sua
posicdo. Quando se abandona uma coisa de menor valor, para conquistar outra de
maior interesse, ndo se pode negar que se trata de um bom negodcio. E nao se tratava,
neste caso, de maior valor abstrato, mas pratico, em termos de conhecimento,
satisfacdo moral, resisténcia na luta, formacdo de personalidade. Tinhamos uma
economia diversa, sem furtos, enganos, desilusdes, traicdes e semelhantes desastres
das riquezas terrenas. A essas conclusdes, de fato, o nosso personagem chegou ao
término da sua vida, depois de ter conduzido até ao fim a sua experiéncia evangelica

No caso tomado em exame, as avaliagdes eram opostas: o que nele era
positivo, para o mundo era negativo, e ao contrario. Assim, na pobreza, o mundo via
somente uma perda material, a coisa mais importante, enquanto ele via um grande
lucro espiritual. Julgamento inverso. A diferenga entre os dois casos esta no fato de
que para 0 nosSsO personagem a renuncia ndo € sentida como perda, mas como um
meio de conquista espiritual. Nao se trata de um fato negativo antivital, porém positivo,
em favor de uma vida maior. O mundo busca valores transitorios, s6 aderentes a parte
exterior da pessoa, da gual se podem facilmente destacar; em nosso caso procuravam-
se atributos interiores, definitivamente unidos a pessoa como qualidades suas, que ela
nao pode mais perder, virtudes que ndo podem ser vendidas, nem roubadas. Tudo
depende da propria poténcia visivel e da amplitude dos horizontes que com ela se pode
abracar. De resto, o fundamental impulso da vida é essencialmente subir. E, neste
caso, se ascende a dimensdes mais amplas e com resultados mais estaveis, isto €,
realizando ndo uma correlativa elevagcado econémica, mas um verdadeiro crescimento
biol6gico, ndo acrescentando a si alguma coisa de fora, mas tornando-se absoluta-
mente diferente, o que coloca o individuo em posi¢ao evolutiva diversa, conduzindo,
portanto, a um definitivo melhoramento de tipo de vida.

Explicamos noutro lugar a funcéo evolutiva do fendbmeno da descida dos ideais
na Terra. O nosso personagem a tinha compreendido e por isso seguia um ideal, para
realizar o seu progresso espiritual, vivendo-o por sua conta em um ambiente social,
evolutivamente inferior, levando um tipo de vida superior para se preparar a entrar
individualmente em um mais alto plano biolégico. Ndo podendo constranger o mundo a
evoluir, ndo lhe restava sendo abandona-lo a sua sorte. Sendo este bem armado de
resisténcia para permanecer no seu nivel atrasado, ao nosso personagem sé restava li-
mitar-se a evoluir isoladamente. Ele tinha o seu modo de fazer carreira, ndo pelas
pequenas estradas do mundo, mas pelas grandes vias-mestras da ascensao do
universo em direcédo a Deus.

Também ele era um conquistador de riquezas, mas segundo um tipo de
economia diversa a do mundo. Antes de tudo, sabia produzir e fabricava para si, depois
oferecia gratuitamente aos outros o fruto do seu trabalho. Por isso, era contra os
métodos do mundo que, ao contrario, utiliza a troca egoisticamente calculada. Ent&o, é
interessante observar o que acontece quando as coisas espirituais sdo oferecidas e
tém de passar do seu tipo de egonomia aquele da Terra. E natural que as trate com a
sua forma mental do "do ut des", isto &, de troca, conforme a lei da oferta e da procura,
e que se ponha em primeiro lugar e utiliza-las ndo como um meio para evoluir, mas em
funcdo dos seus interesses materiais Assim as coisas espirituals sdo colocadas no
balcdo como mercadoria comercial dos vendilhdes do templo.

2 "Dou para que dés". (N. da E.)
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O caso em exame nos faz ver o choque que nasce quando um produto
espiritual, filho das leis do seu plano, é transportado para o terreno de nosso mundo
material, onde vigora outro tipo de lei. Aqui o produtor de bens espirituais encontra-se
em condigcbes econbmicas de imensa desvantagem. De tais bens poucos sdo os
consumidores e, portanto, os adquirentes Entdo, a oferta torna-se inutil e morre sem
resultado, quando n&o lhe corresponde uma procura proporcionada. O produto pode
ser sublime, mas ndo €& comerciavel. Fazem-no, pois, desaparecer do mercado, e o
problema fica resolvido.

As massas querem outros artigos; € a procura que regula a oferta e, portanto, a
producdo. Deixa-se de produzir aquilo que nao se vende. Ha, no entanto, um meio para
dar saida aos bens do espirito: consiste em rebaixa-los ao nivel que satisfaca o gosto
das massas. Quando se trata de coisas de primeira necessidade, sendo a procura
assegurada pela caréncia do consumidor, o produto pode impor-se a ele. Mas, no caso
contrario, € o que o consumidor que se impde ao produtor, exigindo que sejam
satisfeitos os seus desejos. Isto significa que em matéria espiritual os caminhos séo
dois: ou quem oferece tais bens os rebaixa ao nivel terreno, prostituindo-os ao adapta-
los a satisfacdo dos seus gostos, da sua ignorancia, supersticdes e interesses, ou o
mundo o deixa s6 com os seus interesses e lhe volta as costas, para contentar-se com
outros que lhe agradam mais. Passam pela Terra profetas, santos e génios, mas ela to-
ma deles s6 o que Ihe serve, adaptando-o as suas preferéncias e necessidades, e nao
vé, ou abandona o restante. Quem na Terra se encontra em sua casa, em seu
ambiente e, pela forca do numero, estabelece as suas verdades, ndo sdo os seres de
excecao, super-homens descidos de outros planos exilados e solitarios neste mundo,
mas é este que os julga com a sua forma mental e se limita a utiliza-los para os
proprios fins evolutivos.

Ora, a fungéo de adaptar as altas coisas do espirito, rebaixando-as ao nivel do
involuido, vem sendo realizada pelas religides. Este é o trabalho dos ministros de
Deus, o gual é realizado aceitandpo uma interpretacdo materialista do que é espiritual,
encenando espetaculos com as representacdes do rito, adaptando-se as massas onde
estas ndo cedem. Poder-se-ia observar em que, medida Cristo transformou o mundo,
ou até que ponto o mundo transformou Cristo. E preciso, no entanto, reconhecer que
nao havia outro meio para chegar a essa simbiose, necessaria para os fins da evolugéo
Reduzido a essas condigdes, o produto espiritual € aceito no plano humano,
evolutivamente degradado, mas utilizavel para os fins da vida.

Nao se pode pretender que o homem mude de natureza, quando, como
ministro, ou como fiel, se ocupa de coisas religiosas A substancia de relagao entre os
dois é uma troca, na qual cada um da e recebe alguma coisa. No fundo, também aqui
vigora a psicologia humana do "do ut des". O bem, objeto do contrato, € a outra vida. O
clero se apropriou dela e a usa em regime de monopolio. Trata-se de uma mercadoria-
esperanga, baseada na fé, de modo que os descrentes a deixam sobre a mesa. Mas,
para quem nela cré e, portanto, a deseja, nasce a luta entre a procura e a oferta, como
sucede com qualquer troca Diz o fiel ao ministro: "eu te presto obediéncia, se tu me
deres o paraiso”. Diz o ministro ao fiel: "se tu ndo me prestares obediéncia, eu te
mandarei para o inferno". Deve-se pagar com a obediéncia o paraiso que se adquire
Mas aqui ha qualquer coisa mais. Nas outras trocas o adquirente nao € castigado, se
nao as efetua. Neste caso, se ele ndo as realiza, € sujeito a uma pena, de maneira que
nao esta livre para recusar. Temos, assim, um mercado forcado em economia de
monopdlio. A realidade € que o ministro quer a obediéncia a qualquer custo e, por isso,
utiliza os meios de que dispde. No entanto, o jogo é totalmente psicolégico e é
descoberto, na falta de crentes ou auséncia de fé. Tudo isso é inevitavel num mundo
em que a troca ndo é um balanco de justica, mas é dirigida por uma forma mental
egoista, pela qual cada um luta para extrair do proximo a maior vantagem possivel.

Esse € o mundo ao qual o homem espiritual oferece os seus produtos. Tais
bens superiores ele os oferta gratuitamente, nada pedindo em troca. Estamos bem
longe da psicologia econdmica da Terra, que 0 mundo compreende e sabe praticar. Ele
quer bens adaptados ao seu gosto, ndo importando se para isso sao adulterados. Se
nao sdao manipulados, mesmo que sejam preciosissimos, ndo |lhe agradam e nao os
aceita. Nao os compreende e volta as costas a quem lhos oferece. A moral é que a
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produgao de bens espirituais genuinos é restrita ao uso individual. O mercado publico é
invadido por artigos adulterados, apresentados com infinitos objetivos por falsos
profetas, em nome das coisas mais elevadas. Sendo assim, ao homem
verdadeiramente espiritual ndo resta outra coisa sendo isolar-se e viver a sua vida
interior por si proprio, perante Deus.
certo que devem parecer estranhos esses raciocinios para quem esta
satisfeito em nosso mundo e a ele proporcionado. Poderdo até soar a escandalo,
sobretudo para as almas piedosas, peritas na arte milenaria de conciliar, com boas
maneiras, as coisas terrenas, com as do céu de modo que possam ir para o paraiso
sem se incomodarem demasiadamente. Poder-se-ia continuar ainda por séculos o belo
jogo, mas a verdade € que a Historia esta preparando golpes tremendos para quem
usa tal método ndo mais vigorante, constituindo, assim, dever de honestidade falar
claro, sem os tradicionais floreados, que, em certas horas dificeis, podem significar um
engano perigoso.
este mundo parecera estranha esta nossa febre de evolugdo, esta mania de
superacgao, esquisita a muitos outros e para quem se encontra tdo bem acomodado no
seu atual modo de viver. Para quem nao se inflama na alta-tensado da criagao espiritual
certas renuncias e revoltas contra o mundo parecem loucura, pois o0 enriquecer é a
causa da maior ambicdo e do maior trabalho. Na Terra certos valores considerados
maximos sao minimizados, enquanto agigantados outros, bem menores. No fundo, o
problema de nosso planeta é digno de piedade, porque a fadiga que ele suporta é
iImproba e traicoeira. Mas, se o tjpo corrente é de tal natureza, como pode a vida
destina-lo a trabalhos mais altos? E certo que seria mais belo usar a inteligéncia noutro
nivel, em lugar da guerrilha quotidiana; mas nenhum trabalho se pode fazer sem
amadurecimento adequado. Se ndo fosse o constrangimento das necessidades
materiais. a maioria ndo trabalhava. Tudo, portanto, esta proporcionado. A avidez é util,
como o € a miragem que a excita e a ilusdo em que se resolve. O tipo de trabalho-
engano, ao qual o homem vive submetido, € adaptado a sua capacidade e necessidade
evolutiva. E é natural também que tudo mude para os individuos que se deslocam em
diregdo a outros niveis de existéncia.

Explicamos, assim, o voto franciscano. Mas o mundo esta convencido de que
tal pobreza é loucura, mesmo se, com palavras, a exalta. Faz-se boa figura, o que nao
custa nada. O homem normal sabe muito bem que isso sdo belas coisas a serem ditas.
mas nao para fazer. No entanto, elas podem ser utilizadas para outros objetivos. Se
elas ainda séo professadas, significa que servem para alguma coisa, sem o que teriam
desaparecido. Bra, encontra-se sempre alguém de boa-fé. Estes, tomando para si a
renuncia, aos outros oferecem generosamente o que é seu. E o idealista cai nisso.
Também este € um modo de utilizar o ideal na Terra: recomenda-lo, elogiosamente a
gquem possui, mas colocar-se da parte de quem recebe . Considerando o
comportamento humano, por que razdo se poderiam fazer na Terra tantas

lorificagcbes, que em si mesmas ndo interessam a ninguém? Conforme as leis
iolégicas do nivel evolutivo do homem, tudo deve ser util a vida na Terra. Por isso. em
tal ambiente, até os ideais podem ser importantes. Isto sucede em todos os campos.
Apenas se forma um grupo, este glorifica o seu fundador sobre as virtudes baseadas
em sua grandeza; exalta os seus martires, porque com o seu sacrificio testemunharam
a verdade sobre a qual esse grupo fundamenta a sua posicéo. E, se ndo ha martires,
criam-nos, utilizando qualquer desgragado que se tenha feito matar pelo ideal do grupo
ue o sustém. Isto € mais evidente em politica, que esta sujeita a rapidas mudancas.
partido dominante se apressa a fabricar os seus martires, que duram enquanto
aquela agremiagao continua existindo. Depois eles desaparecem e surgem os do novo
partido, e assim sucessivamente.

Vamos refletir um pouco mais sobre as razdes pelas quais o0 mundo julgava o
nosso personagem um idiota. O que tornava fatigante a sua posicéo era o fato de ter
de enfrentar simultaneamente duas lutas: uma, em alto nivel, no plano espiritual,
apropriada para evoluir; e a outra, a luta da Terra, no baixo nivel material para
sobreviver, que ndo o poupava, porque estava engajado em outro tipo de trabalho. O
que agravava a sua fadiga era a sua forma mental de bondade e amor; mas estava
imerso no ambiente humano, que, diversamente, queria aproveitar-se de tudo. Estava
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empenhado numa tarefa complexa, num mundo em estado de guerra, com as maos
atadas pela honestidade, desarmado pelo Evangelho, enquanto muitos outros, sem
escrupulos e preocupacoes espirituais, livres de tal peso, podiam pensar somente em
lutar e vencer Ele era altruista e praticava justica, os outros, com métodos opostos, fa-
cilmente o venciam em seu préprio plano. A sua superioridade espiritual o colocava
numa posicdo de inferioridade material. Na pratica aquela superioridade se resolvia
numa inaptiddo para viver e sobreviver neste planeta, onde devia permanecer. O
mundo fazia-lhe pagar aquela sua superioridade. Ndo era porventura honesto e
pacifico? Mas para que na Terra podem servir tais qualidades sendo para serem
exploradas? Enquanto ele sonhava com as superagdes, o0 que atraia o involuido, perito
em outra sapiéncia, era cuidar de espolia-lo e esmaga-lo. Havia a religido, a fé, os
ideais, mas tudo isso na forma em que exista no mundo; em vez de ser uma ajuda no
seu trabalho de elevacgao, representava uma resisténcia a vencer, muitas vezes um
inimigo da espiritualidade, uma armadilha para pescar os ingénuos. Assim, ele devia
defender-se sobretudo dos crentes das pessoas de bem que fazem a mesma luta dos
outros mas de forma mais sutii com a astucia coberta de virtudes com vestes
evangélicas.

A posigéo dos dois termos € clara. Se o evoluido pode ser logicamente
superior, isso nao interessa ao mundo, que evita roubar tesouros espirituais, porque
nao sabe o que fazer com eles. O involuido pode ser inferior, mas isso nao lhe importa,
porque possui aquilo que mais ama: as riquezas da Terra. Sabe procura-las, defendé-
las, goza-las. Se os anjos para estarem bem tém necessidade do paraiso, os diabos
sabem estar a vontade mesmo no inferno. Cada um esta bem na sua casa, no
ambiente que lhe ¢é proporcionado, onde encontra satisfacdo das préprias
necessidades Se os diabos nao podem ir para o paraiso € porque também ali eles se
encontrariam muito pouco satisfeitos, ndo podendo exercitar-se na sua ocupagao
preferida, atormentando o préximo.

Tudo isso € justo, porquanto cada um, finalmente, recebe o que merece. O
evoluido hoje sofre na Terra, onde se encontra exilado, mas com a morte vai-se
embora e, amanh3, estara melhor. em ambiente de maior progresso, ao qual doravante
pertence por evolugdo. O involuido hoje esta bem na Terra, mas, a manha, aqui retorna
e é condenado a ficar até percorrer toda a sua “via crucis”, necessaria para tornar-se
um evoluido. Constata-se essa grande diferenga na hora da morte: enquanto para o
evoluido se abrem os céus, para o involuido ocorre que, desesperadamente, se volta
para tras, prendendo-se aquilo ciue mais ama — a vida terrena que |Ihe foge. Para o
primeiro a morte abre a porta a luz, para o segundo € um pavoroso mistério cheio de
trevas. Mas a diferenca se vé mesmo em vida. Na Terra tudo é instavel, dependente
das vicissitudes da luta, inseguro, condenado automaticamente a consumir-se. Vive-se
de um presente que, na sua continua fuga, ndo se consegue apanhar; o amanha é
incerto e a realidade esta sempre pronta a dissolver-se numa ilusdo. O que é sdlido
nao é o concreto, como se cré, mas o abstrato. O espiritual, porque se encontra em
cima, subtrai-se ao voértice do transformismo que tudo arrasta.

Insistimos nesse tema das diferengas de posigcao evolutiva porque nelas esta o
significado da histéria que narramos e porque explicam o maior fenbmeno biolégico no

ual a humanidade, sobretudo no momento atual, estd empenhada, isto €, a ﬁassagem
ga fase evolutiva animal-humana a do homem evoluido e consciente. No fundo,
durante a sua vida terrena, o evoluido € um desgracado, porque n&o se encontra no
seu ambiente, mas em posig¢ao de retrocesso involutivo, o que para ele pode significar
a condenacgao. Mas é esta inconciliabilidade a sua salvagao, porquanto, se ele pudesse
adaptar-se, seria um involuido, o que seria a maior infelicidade. E natural, pois, que no
mundo se sinta no inferno, provando néo ser dele cidaddo. E isto o salva, porque o
constringe a realizar a sua redengao, que aos outros pouco interessa, mas de que
sente urgente necessidade. Ele faz esforéos desesperados para chegar a superagao,
fuga do Bior para.. conquistar o melhor. O seu drama esta no fato de que ele quer o
céu, embora deva permanecer encadeado na Terra a uma lei feroz e ndo sua.
Entretanto, sabe conceber formas de vida superiores que os outros nem sequer
suspeitam; conhece a estrada para ascender aquele nivel e luta para alcanca-lo, dando
um valor imenso ao seu esforgo, enquanto os outros se fatigam do mesmo modo, mas
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s6 para se esmagarem, fechados dentro da mesma prisédo. E interessante observar o
que esta atras do cenario, onde se vé o real funcionamento das leis da vida no plano
humano. A riqueza no sentido de excesso, de supérfluo ndo ganho, néo
correspondente ao_lpréprio valor é nas leis da vida um desequilibrio que traz consigo a
reagao corretiva. Tal riqueza excita o atague de quem nao a possui e enche de
sacledade e preocupag¢des quem a obteve. E uma atraente miragem, e ao ser atingida
revela o engano. Pode ser desejavel para o pobre, inexperiente, e pode satisfazé-lo no
primeiro momento da sua aquisi¢cao, para compensar as precedentes privagées. Comer
€ agradavel para quem tem fome, ndo para quem ja esta satisfeito. Eis que para obter
prazer pela posse das coisas ndo basta possui-las, mas sao necessarios outros
elementos ndo econdmicos, como a necessidade e o merecimento. Quem nasceu rico,
nao conhecendo a pobreza, com a qual pode fazer o confronto, ndo sabe apreciar a
rigueza. Este € um desgragado,cf)orque ja satisfeito, ndo habituado a lutar por ela,
inepto para defendé-la, portanto destinado a perdé-la. Assim, a posse dos bens rola
como as ondas do mar, num vaivém continuo: os que nascem ricos acabam perdendo
tudo, os que nascem pobres, e por isso esfomeados, acabam levando-lhes tudo, para
condenarem depois os seus filhos ao destino dos ricos. A sabedoria da vida parece
consistir no fato de induzir os ricos a criar um ambiente feito de proposito para levar
automaticamente a perda da riqueza. Eis uma forma de justica social ja realizada e
funcionando ha tempos imemoraveis, antes da chegada do Comunismo. Por isso, as
osicoes de rico e pobre séo ciclicas, e todos as percorrem por turnos, obrigados a
azer esforgos e a aprender licdes, num trabalho util para evoluir, o que representa o
precioso resultado final desse belo jogo. Também na Terra, independentemente do
'Discurso da Montanha", os pobres sao destinados a enriquecer e 0s ricos a
empobrecer. Sabios e justos equilibrios da vida, para os quais todo o excessivo
esbanjamento de um lado tende automaticamente a inverter-se para reequilibrar-se,
reentrando no seu contrario.

O mesmo fendbmeno se verifica no caso dos detentores do poder. Parece que
cada fenbmeno, quando alcanga uma fase de. excessivo desenvolvimento, se esgota
e regressa, por forga das leis da vida, a sua posigao de justo equilibrio. Parece que os
fendmenos se cansam por excesso e por caréncia, € quando se saturam num sentido
ou noutro, a vida lhes freia o movimento desordenado, para reconduzi-lo a ordem dos
seus equilibrios. Assim, também a politica flui na Histéria como as ondas do mar, num
ir e vir continuo. Coerente com a baixeza do seu nivel evolutivo sempre fora da ordem,
o homem é continuamente corrigido pelas leis da vida. Regimes e governos se cansam
e se sobrepdem sem pausa. Este é o fator constante, o denominador comum de todos
os partidos, de qualquer tipo de Governo. Também este fenbmeno se satura. Quando
se move s6 num dado sentido, o poder se cansa e se esgota no seu funcionamento.
Entdo, enfraquece-se e sucumbe ao assalto dos recém-chegados, repletos de forgas e
de desejos. No momento em que, caindo o velho Governo, todos Ihe notam os defeitos
eles se apresentam com um novo programa, por reagao corretiva geralmente em
antitese ao precedente, na ilusdo de que basta lazer ,0 contrario para ser per eito. Na
realidade continuam a fazer as mesmas coisas, embora de forma e com nomes
diferentes. O poder vai como um rio serpenteando pelo vale, procedendo por golpes e
contragolpes de correntes, mas € sempre o mesmo rio. Independentemente do tipo de
Governo, sua formagado, funcionamento e queda, reencontram-se fatores que se
repetem em cada caso, porque é sempre o mesmo tipo fundamental de elemento
humano que concorre para a formagao do fenbmeno.

Assim funcionam as coisas de nosso mundo. Opde-se um sistema politico a
outro, uma religido a outra, mas trata-se apenas de diversos agrupamentos feitos com
o mesmo material humano, baseados em interesses diferentes e por isso em luta. A
questéo de principio é puramente tedrica. E inutil distinguir, ou, pelo menos, a distingéo
€ apenas superficial, porque o tipo humano basico permanece o mesmo, situado num
dado nivel de evolugao, regido por determinadas leis, levado, portanto, a comportar-se
de certa maneira. Opde-se, desse modo, o sistema democratico ao totalitario, como se
se tratasse de duas coisas substancialmente diversas. Mas o poder fica sempre nas
maos dos especializados no mister do comando. Com o método totalitario, é
conquistado a forga, por meio das revolugdes; com o método democratico, através da
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habilidade de granjear os votos, levando o povo aonde se quer. O poder € sempre 0
resultado_de uma conquista; significa a posi¢do de vencedores sobre rivais em
competicdo. Os principios sao tedricos, os programas sao superestruturas e simples
embelezamentos. As massas respeitam o poder pela sua forgca material; € fruto de uma
conquista, vitoria do mais forte. Quando mais ele se enfraquece, assaltam-no e
liguidam-no, para tomar a mesma atitude de respeito perante o novo vencedor.
Rapidamente esquecem o velho poder e se inclinam perante o novo, porque, em
substancia, € o mesmo. N&o existe sendo uma pequena diferenga; ele agora esta em
outras maos. Mas isso diz respeito aos partidos em luta e ndo ao povo, mero
espectador. Qualquer forma de Governo € sempre constituida por um elemento
dominante, separado da massa, o qual pensa, primeiramente, em manter a sua
posicdo. Naquele mesmo recinto, com as vicissitudes politicas, entram elementos
diversos, mas trata-se sempre de especialistas por competéncia e longa preparagao.
De maneira que, mesmo se teoricamente qualquer individuo pode subir ao poder, na
pratica a escolha é limitada a um restrito circulo de candidatos elegl’veis. Sao eles que
tomam a iniciativa, que dirigem a propria luta para a conquista. O povo € guiado. E,
ainda que creia escolher livremente, no fundo aceita, porque sé pode fazé-lo no ambito
do que |he é apresentado.

Em qualquer sistema politico o rebanho n&o pode ficar sendo rebanho. A luta é
entre os Kastores. A massa é feminina, e o chefe, de qualquer tipo, € o macho que a
domina. A luta é entre machos para dominar a manada das fémeas. Naturalmente, o
cuidado de cada um é fazer crer no rebanho que ele é livre, escolhe e comanda. Mas
até no organismo humano a parte 6ssea e muscular ndo podera jamais assumir
funcdes diretivas, nem mesmo eletivas. As células cerebrais nao sdo escolhidas umas
pelas outras, mas sdo elementos especializados, fruto de uma longa selegéo. Nao séo
células indiferenciadas que lutam para conquistar uma posicao de comando no
organismo, mas tipos aperfeicoados no seu particular setor, para executar uma tarefa
de interesse coletivo na qual, dirigentes e dependentes, todos concordam
escj)ontaneamente, porque esse trabalho € organicamente reciproco e dele depende a
vida de todos. Dai se vé quanto a sociedade humana esta ainda longe de alcangar um
verdadeiro estado organico.

Neste capitulo quisemos apenas tragar alguns aspectos do ambiente humano
no qual o nosso personagem se encontra vivendo, para poder melhor compreender a
sua psicologia e atitude perante o mundo.

Vv

A VIDA E UMA ESCOLA

Na verdade, em nosso mundo predomina o principio egoista-separatista,
proprio do AS, de onde derivam muitas consequéncias. Quando os elementos que
compdem uma sociedade ndo se coordenam para colaborar, ndo se pode falar de
organismo, mas apenas de grupo, que, para continuar a existir mantendo-se unido, tem
necessidade do dominio imposto por um chefe. Realmente, a primeira coisa que se
procura em qualquer associagao € quem a comande, impondo a sua disciplina, porque,
sem este sistema forgado, o grupo se desagrega. Nos verdadeiros organismos, nao
nas unidades coletivas em formacao, como € o caso da sociedade humana, mas nas
3ue alcangaram o estado organico, ndo existe chefe, mas somente um centro, em

irecdo ao qual espontaneamente se orientam em obediéncia todos os elementos
componentes. A disciplina, que é a base necessaria da ordem, é automatica, e ndo ha
necessidade de ser imposta a forga por um chefe. Este grau de evolugéo ja foi
alcancado pelo corpo humano.

O modelo perfeito do estado organico no plano espiritual € o S. Quando se
chega a este nivel, a lei da luta, produto do separatismo do AS, desaparece. Assim,
cada individuo, como sucede nas células do corpo humano, dirige-se livremente ao
posto que o espera para executar o seu trabalho em fungédo de todo o organismo. E
evidente que a sociedade humana esta longe desse regime de ordem. O que nela
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domina é o caos, em cujo seio se vao experimentando tentativas de ordenamentos
arciais, isolados, como oasis num deserto. Na Histéria eles sucedem-se em cadeia;
aseando-se na forca, nascem e caem em funcao dela. Daqui se pode deduzir o que

significa a palavra liberdade e o que dela pode advir. Num regime de caos ela quer

dizer revolta contra a autoridade, em favor do individualismo separatista, que vé

apenas o seu proprio eu contra todos, e ndo em fungao da coletividade. Nesse regime

a liberdade € um elemento de desordem e ndo de ordem; para que nao houvesse
rejuizo deveria ser somente concedida aos povos maduros que dela soubessem fazer
om uso.

Esse € o mundo no qual o nosso personagem veio a encontrar-se, apesar de
sua forma mental evolutivamente madura para viver a vontade no seio de uma ordem
social do segundo tipo. Nao se trata de programa politico, mas de posigao bioldgica.
Daqui a dificuldade de adaptar-se a uma humanidade que, por estar situada em outro
nivel, vivia com uma psicologia diferente, sujeita a outro tipo de leis, que eram as do
seu plano. Enquanto ele se oferecia para aderir a um sistema de ordem, seguindo
espontaneamente seu impulso instintivo para colaborar numa sociedade que atingiu o
estado organico, nao encontrava sendo normas impostas com sangdes punitivas contra
os desobedientes. Havia uma ordem imposta a for¢a, mas sempre violada, como se a
maior aspiragao do homem fosse a rebelido em lugar da cooperagéo, ou o afastamento
do préximo para agredi-lo, em vez de se unir a ele para 0 bem comum. Tudo isso era
tdo absurdo e contraproducente, e 0 nosso protagonista ndo conseguia entender. como
a humanidade quisesse permanecer neste estado tdo penoso, quando teria bastado s6
um pouco de inteligéncia para comﬁreender o erro. Porém era precisamente esta
inteligéncia que faltava. Mas parecia-lhe impossivel que pudesse faltar esta percepgéo,
quando para ele era fato tdo evidente. Assim, surpreenderam-no juizos estranhos a seu
respeito, que o qualificavam de soberbo, como se ele quisesse isolar-se em posicao
bioldgica privilegiada, desdenhando ficar no pantano de todos e, sobretudo, satisfeito
com Isso, como se fosse dever de quem ama o préximo. Explicar, nada adiantava.
Cedrtas verdades sdo axiomaticas, produto do instinto, dado pela posi¢ao evolutiva de
cada um.

Ele se encontrava perante contradicbes clamorosas e uma seérie de verdades
relativas e contrastantes, cada uma afirmando ser ela a unica. Por exemplo, nada ha
mais relativo e contraditorio do que o conceito de culpa e de virtude no campo moral. A
lei parece feita para ser violada. A autoridade religiosa repetia 0 mandamento mosaico:
nao matar. E depois abengoava as armas. Na guerra quem mata € um heréi e é
glorificado; quem ndo mata € um covarde e, por isso, € desprezado. No seio da
sociedade quem mata vai para a prisao € quem nao mata € um bom cidadao. Mas tudo
se explica, se se pdéem de parte as superestruturas idealistas nas quais se escondem
essas contradi¢cdes. O fato basico constante nos dois casos, em fungdo do qual tudo
isso acontece, € bioldgico, ndo moral, ou de elementar moral bioldgica, isto €, constitui
a defesa para a sobrevivéncia. Trata-se de u'a moral egoista, para protegao do proéprio
grupo. Quando na guerra matar € util para a nacdo, isso € considerado virtude e
premiado. Quando no seio de uma sociedade matar é prejudicial, porgue nao praticado
contra estranhos, mas contra os componentes do grupo, isso € tido como culpa e
castigado. Em suma, o problema € um s0: o interesse proprio. E a moral muda em
funcao dele. A base é absolutamente utilitaria.

A moral que prevalece no mundo € a do interesse e ndo a da justica.
Assistimos ao belo espetaculo de um mundo dividido em duas partes; a dos que podem
abusar do supérfluo e a daqueles que ficam a olhar e a servir aos primeiros. Muito
embora, as vezes, a esta desigualdade pode corresponder uma diferenga de
capacidade, preparacgao e atividade que a justifique. E certo também que, se o pobres
conhecem a necessidade e a preocupacao para obter o necessario, 0s ricos sentem
outra miséria, ndo econbmica, mas que consiste na inquietacdo de poderem ser
derrocados a cada momento, de terem de suportar a mentira em seu redor, e de
arriscarem a decadéncia a que leva a vida improdutiva. Mas, se € justo que em tal
mundo ninguém pode estar bem, ndo é boa a moral que ali se pratica. Isso porque a
forma das construgdes mentais e legais quer fazer-se passar por justa. Ao menos, para
ser honesto, bastaria reconhecer que, dado o nivel evolutivo alcancado pela
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humaﬂigiade, ela hoje ndo pode fazer mais do que isto, embora possa realiza-lo
amanha.

O nosso mundo ¢ feito de tentativas, de instabilidade, de luta. Por qué? O que
é injusto, por esse mesmo motivo, ndo tem a for¢ca de governar-se. Trata-se de uma lei
universal a que ninguém pode fugir. Em tal caso tem-se uma construgdo a que faltam
fundamentos soélidos para que possa sustentar-se, entdo ela se desmorona; o edificio
nao esta equilibrado e, por isso, cai. Isto se verifica em qualquer constru¢cao social.
Quando as forgas que a constituem n&o estdo em equilibrio, quando o impulso de cada
necessidade nao encontra satisfagéo, ele faz pressdo num dado sentido, deslocando o
centro de gravidade do edificio até fazé-lo ruir. Isto sucede sempre quando se verifica o
desequilibrio provocado por uma excessiva abundancia de um lado e uma
correspondente caréncia do outro, uma desproporgado para mais e outra para menos,
as quais por este motivo tendem a compensar-se reciprocamente. Acontece que o
impulso da Lei, ordenadamente, quer reconduzir tudo a estabilidade, em uma posi¢cao
equilibrada, deixando cair o velho edificio para que em seu lugar surja outro, sdo e
forte, constituido por forcas em equilibrio.

Também aqui assistimos a luta entre S e AS. O individualismo separatista do
AS desejaria fazer prevalecer interesses parciais e faz for¢a para que cada um possa
impor o proprio egoismo, o seu impeto separatista. Mas ndo estd em jogo apenas o
impulso do homem, também existe o da Lei. Eis que esta intervém para agir segundo
0os principios imparciais do S, levando assim ao equilibrio aqueles impulsos,
satisfazendo-os com uma distribuicdo equitativa. As forgcas da parte negativa da
caréncia langam-se, entdo, contra as do lado positivo da abundéancia, o vazio contra a
plenitude, em forma de assalto, para dela se apossarem, enquanto a por¢cao que esta
cheia ndo pode fazer outra coisa sendo transbordar para a parte que esta vazia. Assim,
a vida, cada dia que passa, se torna mais coletiva Em substancia, a propriedade é
uma passagem continua de méo em mao, resolvendo-se num usufruto temporario.

Em nosso mundo, as construgdes sociais ndo duram, porque elas nao se
mantém juntas por uma intima coesdo determinada pelo impulso unitario que existe
dentro de cada elemento. Pelo contrario, este tende a revolta, conservado unido pela
imposicdo de uma forgca estranha que o constrange a obediéncia. Mas, logo que o
impeto dessa imposicdo se enfraquece, prevalece o impulso separatista préoprio
daqueles elementos. E eles se separam, levando a queda o edificio. Por instinto, eles
se repelem em lugar de se atrairem. Isto, como é ldgico, tanto mais se verifica quanto
mais o homem ¢ involuido, proximo do AS, onde mais aplica aquela forga, estranha e
imposta. Encontrando-se as coisas desse modo, tais derrocadas sao inevitaveis. Este é
o resultado de todos os regimes coativos. Mas também é verdade que, sem regime
coercivo, no nivel humano, é dificil construir seja o que for. Portanto, ndo ha como
remediar. O defeito estd na natureza humana, que somente podera ser mudada
através de lenta e fatigante evolugdo. Para construir com estabilidade é necessario um
novo tipo de homem, que hoje existe em tdo infima minoria ndo chegando a ter
importancia social. Continuarao a erguer em sentido descendente, em vez de
ascendente, edificios sociais elevados com métodos anti-Lei, de tipo AS, em lugar de
seguirem o modelo S. Mas ninguém podera impedir que a evolugédo avance conforme o
principio das unidades coletivas.

Ademais, o modo comum de conceber a vida revela que estamos nhum mundo
onde ela funciona ao contrario do que devia. Como podemos, pois, exigir que 0s
resultados ndo sejam invertidos? E depois se grita que a vida é ilusdo e engano! Mas,
como pode acontecer de outro modo, se é errado o principio sobre o qual se baseial
Imagina-se que se veio ao mundo para gozar e pensa-se apenas no bem-estar. A vida,
ao contrario, € uma escola aonde se vem para aprender, trabalhar, experimentar e,
muitas vezes, sofrer.

Durante milénios se insistiu neste erro, continuamente, produzindo uma
acumulacédo de efeitos tais que instituem agora um enorme peso a suportar, uma
lacuna que fara sofrer enquanto nao for preenchida, um débito em constante aumento
e que devera ser pago. E uma grande massa a arrastar que a humanidade tem sobre
as costas. No passado, em outras posigdes biolégicas, era possivel permanecer
estagnado em condigbes mais ou menos estacionarias, nas quais o peso dos velhos
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erros se descarregava sobre as novas geragoes, deixando-lhes depois a consolagéo de
fazer o mesmo sobre as sucessivas, € assim por diante. Se o débito perante a Lei
aumentava no decorrer do caminho, era um encargo para 0s outros, seus sucessores,
enquanto a geragédo que o praticava recebia as utilidades imediatas. Foi assim que o
débito sempre aumentou.

Ora, com o tempo, aquele peso se tornou esmagador, até ao ponto em que as
geragdes de hoje ndo o aceitam, como ocorreu no passado, heranga que lhes foi
transmitida pelas precedentes. Acrescenta ai o fato de que a cultura, os meios de
comunicagao e o progresso despertaram os adormecidos de modo que os jovens estao
se revoltando contra as coisas velhas e as repelem para delas se libertarem e
sobreviverem. Atingimos, assim, o ponto critico de uma explosao, porque a saturagao
do equilibrio chegou ao maximo, e os velhos edificios ndo se mantém mais; ndo existe
mais hipocrisia que tenha o poder de esconder o peso do mal, nem ha mais paciéncia
que tenha forga para suporta-lo. Os expedientes usados até agora para encobri-lo ndo
servem mais. Vem a superficie a verdade nua e crua. que é bem diferente da
oficialmente proclamada para se fazer uma boa imagem.

N&o se vem ao mundo para gozar, mas para aFrender. Mas aprender o qué?
Que existe uma ordem codificada numa Lei, pela qual a vida é regida por normas,
equilibrios, principios, um todo nao s6 abstrato tedrico, mas também real, vivo,
funcionando, que rege com fatos, infligindo dor a cada violagdo. Ora, todas essas
coisas a vida ndo explica, mas elas estdo ai para agir e golpear-nos quando
provocamos a sua reacao. E deste modo que elas falam se fazem compreender, nao
com raciocinios, mas com fatos. Quem tem olhos para ver percebe tudo isso; para
quem nao os tem continua da mesma forma, sem entender coisa alguma, até que, a
forca de repeticdo, a coisa se torna evidente e, assim, se aprende a ver e a
compreender. Os olhos sdo os da mente desperta através do esfor¢co e da dor. O
trabalho da evolugao consiste neste despertar. Com a queda o homem ficou ignorante.
Agora, a sua custa, deve fazer o esforgo de tornar-se inteligente. E, enquanto n&o o for,
devera pagar, com os seus sofrimentos, os erros, fruto da sua ignorancia. Ele deve
com O seu suor reconquistar toda a sabedoria perdida. Ha muitas regras a respeitar, se
nao quiser sofrer. A cada erro chega uma chicotada da Lei, que reage. O mundo vive
na escola dessas continuas chicotadas. i

E interessante ver como funciona esta escola. E facil imaginar o que deve
suceder a um ser humano, que esta ansioso de possuir toda a felicidade do S, do qual
é filho e se recorda: ficou livre, mas ignorante das consequéncias. Aquele seu desejo
de felicidade o leva a todos os excessos, mas, ao mesmo tempo, ele esta enjaulado
dentro de uma Lei onde cada erro — desvio da justa posigdo de equilibrio — conduz
ao sofrimento. Esta é a sua posi¢géo, como € logico, em virtude da queda. Ocorre que o
homem se lanca loucamente em direcdo aos prazeres para os quais pensa que foi
criado, mas se choca contra a Lei, que Ihos nega até que seja cercado pelos caminhos
do S, e ndo pelos do AS, isto é, de obediéncia, na ordem, conforme a Lei, e ndo de
revolta, na desordem, contra a Lei como desejaria. O homem nao gosta de permanecer
preso a uma disciplina, que limita a sua liberdade. O seu sonho € destruir a Lei para
substitui-la ﬁor ele proprio, pelo seu egoismo, pela sua lei. Mas isto é impossivel, e ele
nao sabe. Na sua ignorancia cré isto ser possivel e insiste em rebelar-se, é'ulgando
poder vencer mesmo contra a Lei, impondo-se, dando uma demonstracdo de forca,
como costuma fazer no seu baixo mundo. Entdo, a Lei continua a Ihe infligir sofrimento,
até que a forga de tanto padecer acabara compreendendo que a revolta € absurda, ela
nao conduz a alegria desejada, mas semente dor. Eis a escola em que consiste a vida.
O homem €& como uma borboleta atraida pelo esplendor da chama, e termina
queimando as asas. Nao vé, ndo entende, nao lhe interessa perceber, mesmo com
explicagdes suficientes. Entao ele se queima na chama e depois grita e chora; ai
comeca a compreender. A licdo ndo € de palavras, porém de sofrimento, aplicada na
prépria pele. E ndo poderia ser na dos outros, pois, deste modo ndo compreenderia.

Para poder gozar da felicidade do S, € necessario saber viver conforme a Lei.
Mas o homem nao sabe, nem quer fazer o esforco para tanto. E levado a viver em
posi¢cao antagbnica de AS. Entao, é logico que, em vez de alegria (S), ndo possa obter
senao o seu contrario, isto é, dor (AS). Outra coisa ndo pode acontecer a quem, sendo
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livre, mas ndo sabendo agir, quer fazer tudo a seu modo; a quem. sendo disciplinado
por natureza, deve viver num universo feito de ordem e no qual esta é obrigatoria. A
escola consiste no constrangimento a essa disciplina até aprendé-la toda. Ser astuto,
saber encontrar escapatorias para fugir poderao ter valor em nosso baixo mundo, mas
nao serve a ninguém perante a Lei. O homem pode lutar com o seu semelhante e
vencé-lo, porque este se encontra no seu nivel, mas ndo pode competir com a Lei de
Deus, que esta acima dele e de todos.

Temos : liberdade, erros, chicotadas. Esta € a histéria humana. Assim, uma a
uma, vao se aprendendo todas as regras do reto comportamento. A cada licdo
aprendida sobe-se um degrau. Por se ter adquirido um conhecimento evita-se novo
erro e, portanto, outro sofrimento. Trata-se de um ser ansioso de reencontrar a sua
originaria felicidade do S, para a qual foi criado e que ele sente como coisa sua. No
entanto, por causa da revolta, n&o sabe procura-la sendo em sentido e em ambientes
contrarios, o que faz com que esta busca corra em diregdo a uma miragem, que
depois, na realidade, se resolve em dor. Este € o drama humano. Alucinado pelo sonho
de felicidade, o homem vai desesperadamente ao encontro dela para achar apenas o
oposto daquilo que procura. Julga qlue nasceu para gozar e, ao contrario, existe para
trabalhar duramente dentro da escola da evolugcédo. A cada passo um engano, a cada
engano uma dor, a cada dor uma ligdo. O mundo o atrai, e, na sua inconsciéncia, vai
atraido pelas miragens, enquanto o alcapdo o espera na passagem La se encontra a
mesa posta: sexo, riqueza, gléria, poder etc. O incauto se precipita para gozar. Mas,
dado o que ele é, abusa e se envenena. No fim da experiéncia, ndo lhe resta nem a
posse da coisa cobigada, nem o gozo, mas a desilusdo e o sofrimento do veneno em
acao.

Observemos agora, mais em particular, a técnica do processo de depuracgao.
Ele se realiza através de trés fases ou momentos:

rimeiro é o do prazer, no qual livremente se atinge pelas vias travessas da
astucia e da forga, como se usa na Terra, a satisfagdo ndo ganha, violando os justos
equilibrios da Lei, endividando-se deste modo, perante ela e, portanto, preparando a
sua reacao.

Num segundo momento, que pode ser uma vida sucedendo a anterior, o
individuo, viciado pela satisfacdo alcangcada no passado, convenceu-se de haver
encontrado o caminho certo, o método seguro para goza-la e, entdo, experiente da
vivéncia precedente, usa o mesmo sistema, contando chegar aos mesmos resultados.
No entanto, a vitéria obtida no primeiro momento foi uma derrota, porque confirmou
este individuo na direcédo errada, aquela mesma que agora o obriga a repetir 0 jogo;
mas, ele se encontra noutras condi¢gbes para ndo deixa-lo mais obter o que deseja,
dado que estdo faltando as circunstancias favoraveis, dificeis de repetirem todas 'éun-
tas. A moral, como ¢é légico e justo que acontega num mundo pelo avesso, tipo AS, é
esta: quando se afigura que as coisas estdo andando bem, de fato vado mal e, quando
parece que elas vao mal, ai vao bem. Isto porque, no momento em que se goza de
modo errado, aprende-se somente a errar, 0 que significa atrair a dor; e, quando se
sofre conforme a justica, aprende-se a corrigir-se, 0 que quer dizer salvar-se do
sofrimento. Pretende-se chegar a felicidade, mas nao se comé)reendeu que pelo
caminho da desordem, contra a Lei, ndo se pode alcanca-la. assim que, neste
segundo instante, aprende-se a ndo cometer mais o erro, porque se experimentou que
ele conduz ao sofrimento e sabe-se que a coisa deve ser evitada. Esta é a ligdo vivida
na segunda fase.

Numa terceira fase, que pode ser simplesmente outra vida, o individuo se
encontra perante as mesmas tentagoes do segundo momento. Na Terra elas existem
de todo género, em abundéancia, e cada um € atraido pelas correspondentes ao seu
tipo Delas se encontra, sempre, quantidade bastante para o seu caso. Por haver ex-
perimentado as consequéncias da violagdo a Lei, ele ja ndo comete o erro como
anteriormente e, desta vez, pode evitar o sofrimento. Eis que se libertou um pouco da
ignorancia e conquistou outro tanto de sapiéncia, o que significa um passo a frente na
ordem e portanto, uma posicdo de menor sofrimento e maior felicidade.

ste procedimento se repete a cada imperfeicdo que nos induz a comportar-
nos fora da perfeita disciplina que a Lei exige, se nao quisermos sofrer-lhe aquelas
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consequéncias dolorosas por té-la violado. A libertacdo da dor e a conquista da
felicidade sdo fendmenos que se realizam por graus, a medida que se sobe ao longo
do caminho da evolugdo. Para chegar a felicidade completa do g € necessario haver
percorrido todo esse caminho de purificagdo e redencdo, experimentando tantos
sofrimentos quantas s&o as imperfeicdes de que é feita a nossa natureza de cidadaos
do AS. A dor ndo podera cessar enquanto nao houvermos aprendido a nado cometer
mais erros e a viver em total disciplina dentro da Lei. A conquista da felicidade consiste
no reordenamento do caos do AS até a reconstrugdo da ordem do S. Vemos que,
geoldgica e biologicamente, social e espiritualmente, a evolugdo € um processo de
reordenamento continuo, que caminha na desordem para uma ordem sempre mais
completa. A moral aqui exposta se eleva sobre bases positivas de amplitude cosmica,
enquadrando-se perfeitamente no plano do funcionamento organico do todo. E atraves
deste processo que cada individuo, que se tornou de tipo AS por causa da queda, deve
apagar de si, uma a uma, todas as qualidades desse tipo, transformando-as em outras
ccjondsoante o modelo S. Este é o unico caminho pelo qual se pode alcangar a libertagédo
a dor.

Tudo isso é claro, l6gico e justo. Mas nao agrada ao homem, porque o declara
culpavel e dele exige trabalho e disciplina, enquanto ele deseja ser aquele que faz a lei,
patrao, livre de tudo. Mas é precisamente este seu instinto luciferiano que o revela filho
caido da revolta, com vontade de comandar egoisticamente, substituindo-se a Lei de
Deus, fazendo isso em estado de ignorancia e de incompeténcia para dirigir, ndo
conseguindo desse modo nada mais do que cometer erros e atrair dores. O inferno que
ele construiu para si na Terra, com as préprias maos, prova a verdade dessas
afirmacoes. E, quando ele procura uma via de escape, fa-lo para baixo, em direcdo ao
AS, e nado para cima, rumo ao S. Com este tremendo erro, julga ser inteligente, porque
a sapiéncia para ele consiste em saber defraudar a Lei. Tal psicologia podera justificar-
se perante as leis da Terra, tdo imperfeitas e, também, frequentemente injustas, mas é
loucura ir contra a Lei de Deus, que existe s6 para o nosso bem. Quem se aproxima
Dela com intengdo de engana-la € justo que seja traido. Arriscar a vencer as leis
humanas que possam merecer isso ainda se compreende, mas n&o é admissivel que o
mesmo acontega com a Lei de Deus. E triste ver com que inconsciente leveza o
homem procura enganar-se ao procurar burlar a Lei. Depois desencadeiam-se as
tempestades pavorosas que vemos na Historia, e ninguém |Ihes entende as causas.
Continua-se a semear como se nada houvesse ocorrido. Assim, este pobre ser que no
AS queria voltar ao S, permaneceu ainda dentro da Lei do S, onde € Deus que domina.
Por isso, a revolta foi o maior fracasso, porque se resolveu ndo em felicidade, mas no
seu oposto, na dor. E o caminho para sair dela é somente um: a obediéncia.

Assim é o fatal destino do homem, como o de todos os decaidos. Explicamos
tudo isso, também, para melhor esclarecer o caso em exame. O nosso personagem
encontrava-se, com relagao a riqueza, aos tesouros e alegrias do mundo, na terceira
fase. Por ja ter experimentado a queimadura que eles produzem, ndo mais os aceita.
Tais fatos naturalmente dependem da posigao relativa de cada um ao longo da escala
evolutiva. Os problemas a resolver séo diferentes de individuo para individuo, conforme
a sua natureza e as qualidades velhas e inferiores a serem postas de parte e as novas
superiores a serem adquiridas. Na Terra, nas mais diversas posicdes, ha trabalho para
todos. Aquilo que para uns € conhecimento adquirido depois de superada a prova, para
outros pode ser problema longinquo, do qual nem sequer suspeitam a existéncia. O
trabalho de polimento em geral comecga de baixo, ao nivel da animalidade do individuo.
Nesse plano de vida as provas sao grosseiras e pesadas, de modo que penetrem a
insensibilidade do primitivo, infligindo os seus golpes no corpo: fome, miséria,
morticinios, dores fisicas, porque os defeitos sdo do mesmo tipo e as provas espirituais
nao seriam percebidas. Depois, a medida que o individuo se faz mais civilizado e
intelectual, também as provas se tornam mais espirituais, até as do génio e do santo,
que se apressam a libera-lo das ultimas escorias, destacando-o completamente das
coisas do mundo. Ela nos mostram que outra espécie de prazeres procura o evoluido,
a quem os deleites da Terra ndo interessam, antes podem despertar repugnancia.

Insistimos nestas explicacbes, porque o problema ¢é de fundamental
importancia, e ndo havé-lo compreendido significa imensos sofrimentos. Mas, com
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excegao de poucos que sdo levados a compreensao pelo seu préprio sofrimento, para
a grande maioria tal trabalho talvez seja inutil. O motivo € que uma escola como esta
nao se faz com palavras, mas a forca de queimaduras na propria pele. E ali que se
escreve, marcada a fogo, para todos, inclusive para o leitor destas paginas, a
verdadeira histéria da propria evolugédo e redengdo, porque s6 com tal método estes
escritos podem ser lidos e compreendidos. Assim estdo as coisas, e ninguém tem o
poder de muda-las. Disto ndo pode ser culpado quem se limita s6 a expd-las.

Dissemos que o erro depende da ignorancia. Pode-se objetar. mas que culpa
pode ter quem nao sabe? Como pode ele ser responsavel, se agiu por falta de
conhecimento? Ora, se o erro esta sendo pago, onde esta a culpa sem a qual aquele
pagamento n&o se justifica? Que se trata de ignorancia ndo ha duvida, porque € evi-
dente que, se o individuo soubesse quanto deve depois pagar caro 0 seu erro, néo o
cometeria. Se ele o pratica é porque nao Ihe conhece as consequéncias. De fato,
quando depois o conhece, porque 0 pagou, ele ndo o comete mais.

Para responder a essas indagagdes, € necessario reconstituir o fenbmeno em
suas origens e verificar de que deriva esta ignorancia. O ser fora criado sapiente e
tornou-se ignorante como consequéncia da queda, devida a culpa da sua revolta.
Demonstramos isso nos volumes: O Sistema e Queda e Salvagédo. Ora, a revolta foi
feita em plena consciéncia e, portanto, responsabilidade. Eis e como foi a primeira
culpa, e depois, em cadeia, derivou todo o restante, isto é, a involugao e o atual esforgo
da evolucdo, por meio da qual, a forca de erros e consequientes sofrimentos e com a
técnica que vimos, reconquista-se o conhecimento, unica via para evitar o sofrimento. A
este destino, enquanto n&o readquirir totalmente o conhecimento, o ser ficara
inexoravelmente ligado. Até redimir-se, ele estara prisioneiro na engrenagem atual que
vai do AS ao S, ao longo deste caminho: revolta, queda, ignorancia, erro, experiéncia.
conhecimento, ordem, felicidade. Cada termo é efeito do precedente e causa do
seguinte. Movido o primeiro, todos os outros Ihe sucedem logicamente em cadeia.

Desse modo, de agora em diante, fica estabelecido para todos o jogo da vida,
inclusive para aqueles que o ignoram, ou ndo querem admiti-lo. O funcionamento de
tais fenbmenos € independente da compreensdo e aceitagdo humanas, como, no
tempo de Galileu, ndo era necessario que os tedlpgos compreendessem o que sucedia,
para que a Terra pudesse girar em torno do sol. E claro que a Terra nao parava e o sol
nao comegava a girar a volta dela s6 pelo fato de que, na Biblia, Josué assim dizia e os
tedlogos desejavam isso, O funcionamento da Lei ndo pode ser alterado, unicamente,
porque se pensa que as coisas sejam diferentes. Tudo permanece justo e benéfico,
porque a dor, se queima, liberta da ignorancia e com isso dela prépria, fazendo adquirir
sabedoria e, portanto, felicidade.

Com estes conceitos explica-se um fato que deixa muitos perplexos, porque
parece que contradiz a justica de Deus. Vemos, na Terra, muitas vezes, que aos maus
tudo corre bem e aos bons tudo vai mal. Ora, podemos compreender o que realmente
acontece sob estas aparéncias de injustica. A Lei deixa o ser livre de mergulhar no mal
a sua vontade. O sucesso que ele atinge no mundo, seguindo esta diregao, em vez de
o libertar, confirma-o nos seus defeitos, porque o convence de ter procedido bem,
conferindo-lhe assim um habito e uma seguranga que o conduzem a tentar de novo o
mesmo caminho nas vidas sucessivas. Ora, ja vimos que esse jogo ndo pode dar bom
resultado. E nesta segunda fase que os encontramos atribulados ao praticar o bem,
porque anteriormente eram afortunados no mal. Agora o insucesso forma uma conexao
de idéias opostas a precedente, determinada pelo sucesso anterior, e o mal efetuado
desta vez néo da satisfacdo, mas sofrimento.

Pode-se objetar: mas por que a Lei ndo impede que se pratique o mal? Ela
primeiramente o permite e depois o castiga. Mas responde-se: sem se atravessar a
prova da dor, que segue ao mal, ninguém aprenderia. Eis a raz&o por que esta dupla
experiéncia € necessaria. No fundo, o mal € utilizado para chegar ao sofrimento. que,
Bor sua vez, o elimina. Este é o resultado final de toda a operacao. E isso € sumamente

enéfico. Este € o motivo porque a Lei permite que se pratique todo o mal desejado,
desde que seja a propria custa, para ser resolvido em seu favor. Ndo se pode negar.
mesmo que seja duro, tudo isso € bom e justo.
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Eis assim explicada a contradicdo acima. Os maus, para quem as coisas estao
correndo bem, encontram-se na posi¢cao de pecadores, € os bons, para quem as coisas
vao mal, na situacdo de penitentes. E, se estes parecem infelizes, acham-se, ao
contrario, num estado mais avangado, em via de redencdo, porque estdo pagando:
enquanto os outros, que se afiguram afortunados, estdo mais atrasados, em via de
perdicdo, porque se estdo endividandg. Os primeiros ascendem rumo a alegria, os
segundos descem em direcdo a dor. E claro que ndo se pode compreender todo o
complexo jogo da vida limitando-se a uma so6 existéncia.

Em substancia trata-se de desaprender tudo aquilo que € AS, para aprender
tudo o que € S. Isto ndo significa que aos maus nao seja oferecida uma oportunidade
de boa conduta. E a sua natureza de tipo AS que os leva a seguir o caminho oposto.
Dada a estrutura deles, isto é inevitavel Mas, na segunda vez, depois que a benéfica
oferta ndo foi aceita, a licdo chega em forma de martelamento. Assim, o que nao foi
aprendido através do amor, o,€ agora pela forca. O mal formou sobre 0 nosso corpo
um grande manto de penas. E preciso arranca-las todas, uma a uma. Depois, a forga
de sofrimento, € necessario perder toda a pele e, por forca de sacudidelas, toda a
carne. Eis em que consiste a evolugdo. Com a queda cada virtude se tornou defeito.
Com a evolugao cada defeito deve voltar a ser virtude. Que se trata de endireitamento
de uma situacdo virada pelo avesso, pode-se ver, também, nas posi¢cbes agora
consideradas. Quem segue o AS encontra primeiro o prazer, mas fica com um debito
que devera depois ser pago com o sofrimento. Quem segue o S nao encontra
encorajamentos traigoeiros, mas duro e honesto esforgco. No fim, porém, tem
assegurado o prémio_merecido. O primeiro método agrada e atrai, ndo obstante
constituir um engano. O segundo ndo encoraja e repele, mas é sincero. Naquele caem
0S preguicosos gozadores, que fazem jus aquela licdo, e ndo os segundos, que nido a
merecem.

Assim caminha a massa humana ao longo da escala evolutiva. Ha quem se
encontre na primeira fase, da satisfagdo traicoeira, quem se ache na segunda, da
experimentagao corretiva, e quem esteja na terceira, do conhecimento adquirido. O
jogador, atraido pelo ganho facil, senta-se a mesa do jogo e ali perde tudo. Assim,
reduzido a miséria, aprende a ndo jogar mais. Eis a verdade simplicissima: aquilo que &
obtido sem justica é traigdo. Mas como poderia aprender sem jogar e sem perder tudo?
Custa caro adquirir o conhecimento, mas este vale aquilo que custa, porque € a coisa
mais preciosa da vida. Nao se pode viver como ingénuos em um mundo esterilizado,
sem ataques dos microbios. E o organismo que deve ser forte, habil em resisténcias,
para ndo cair nos inumeros perigos dos quais o nosso planeta esta cheio. O homem
experimentado enxerga com olhos diferentes daqueles com que via antes da prova. As
astucias do mundo sdo pequenos jogos de curta duragdo. O grande jogo da vida,
aquele que da verdadeiro fruto, aquele que é feito por quem entendeu, é
absolutamente justo e honesto. Somente este, porque estd acima de todas as
seducdes e respectivas trai¢cdes, recebe frutos a valer. Depois destas consideragoes,
pogemlos compreender a conduta de nosso personagem, que o mundo julgava um
imbecil.

Vi

O PROBLEMA DA JUSTIGA E OS EQUILIBRIOS DA LEI

Em nenhuma época se andou tanto em busca de justica como hoje,
especialmente no campo social. Assim, o mundo procura disciplinar de modo mais
equanime, a base de mais justas formas de convivéncia, os direitos e os deveres de
todos. Mas é interessante observar como, no amago de tantas injusticas humanas que
se procura corrigir, tenha existido a justica de Deus, na qual aquelas injusticas
terminam automaticamente por resolver-se. Ela é devida a presenca no AS do Deus
imanente, impulsionando o ser para que ele se dirija a salvagao por meio da escola que
vimos no capitulo precedente. As atuais injusticas, no fundo, nao sdo mais que efeito
de sua causa. Esta pode ser a incapacidade, a preguicga, a ignorancia. a auséncia de
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esforgo e de merecimento etc. Aquelas injusticas, as vezes, sdo necessarias para que
determinada vantagem seja obtida Entretanto, ndo sao virtudes, porque, na realidade,
faltam qualidades de esforgco e mérito.

Se observarmos bem todo o mecanismo da vida, compreenderemos que, nao
obstante ser ele tdo cheio de ilusbes e de sofrimentos, € precisamente por isso que
esta certo, porque, se assim nao fosse, a vida n&o serviria para ascender, mas para
descer. Neste caso ela seria o inverso de uma escola, isto €, feita para confirmar os
defeitos do AS, em lugar de os corrigir com as virtudes do S. Mas ao homem isto ndo
agrada, porque a sua vontade é vencer como AS e ndo como S. A sua desilusao esta,
exatamente, em nao poder se impor com a revolta. Ele ndo compreende que a vitéria
do S ao negativo seria uma derrota a menos que ele sofreria. Entao, na realidade, tudo
caminha da melhor maneira possivel. Isto parece uma traicdo. No entanto, € uma boa
obra, pois impede um louco de dar um passo a sua prépria ruina. Julga do primeiro
modo quem pensa com a forma mental AS, mas quem raciocina com a psicologia de
tipo S compreende que nisso esta a sua salvagdo. Porventura, ndo sera um bem que
aquele que procura enganar fique enganado, para que assim ndo engane a si proprio?
Nao sera justo que a falsidade recaia em quem é falso para que aprenda a ser sincero?
Eis o drama dos caidos no AS: querer reencontrar a alegria do S onde, em posi¢cao
emborcada, ndo se pode encontrar sendo a dor. E quanto mais aumenta o esforgo para
achar a felicidade, movendo-se no sentido da revolta, mais se encontra o sofrimento. O
drama esta em procurar obter com a forga e depois ficar esmagado; o drama esta em,
movido pela astucia, julgar que se é capaz de obter tudo com engano e terminar por
ser enganado

O conhecimento e a sabedoria da vida estdo em compreender esses intimos
mecanismos da Lei, esta sua misteriosa técnica interior que arrasta as mais duras
provas, enquanto estdo a procura de prazeres, aqueles que, obcecados pelo orgulho,
setjulgam os mais habeis. A grande armadilha foi desejada, portanto, merecida. Con-
siste no fato de que, levado pela prépria miopia, o homem caiu, usando métodos para
obter vantagens imediatas que o iludem; e, a longo prazo, elas acabam sendo-lhe
danosas. Ora, enquanto procura ardentemente a felicidade, ele continua pagando e
sofrendo. Realmente, de outro modo n&o pode ocorrer para quem vive em posicao
emborcada. E assim que ele, powue se movimenta em sentido inverso, ndo pode obter
sendo o oposto do que deseja. Nao se poderia explicar de outra forma como, em um
mundo criado por um Deus bom, que nos ama, andasse o homem em busca de felici-
dade por toda parte e ndo recolhesse como fruto sendo o sofrimento. Proponho a
quantos neguem a teoria da queda que expliquem como na légica da criagao possa
existir tao gritante contradigdo. E evidente que uma obra de Deus deve basear-se na
l6gica, na justica e na bondade; sem isto, seria necessario admitir um Deus ilégico,
injusto e mau, ou entao Ele ndo existe, e tudo se tornaria um caos, sem nenhuma lei
reguladora, ndo correspondente a realidade.

A nossa capacidade sensoria oscila entre os dois polos do dualismo: alegria-
dor. A primeira € qualidade propria do S, a segunda, do AS. O ser criado por Deus para
a alegria, com a revolta caiu na dor. Com a evolugéo ele se redime do sofrimento e,
reabsorvendo-o, regressa a alegria. Isto constitui a peniténcia que corrige a culpa;
Perante a Lei, € o pagamento que extingue o débito contraido para com a sua justica. A
dor é o chicote que o conduz a forga para a salvacéo, € o remédio amargo que cura a
doenca. Trata-se de uma escola, de uma licdo a aprender, de um tratamento para
curar, ndo de uma vinganga ou punicado. O objetivo ndo é atormentar, mas ensinar. A
prova nado pretende matar, mas tende a n&o ultrapassar dado limite. Se a dor fosse
somente destrutiva e, perante os valores da vida, nao tivesse uma fungao criadora e
salvadora, ela n&o subsistiria na sabia economia do universo, apesar de sua posicao
emborcada de AS. Qualquer sofrimento encontra sempre na morte a valvula de
seguranga extrema que o faz cessar. E assim que a maior parte das dores é superada.
E, para que se continue a viver e deste modo aprender, a alegria para sobreviver che-
ga, em geral, no ultimo instante, a guisa de oxigénio reanimador. Isto para os
gozadores pode parecer uma traicado, um a crueldade para prolongar a agonia, mas é
um meio salutar para adiar a. prova que redime.
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No fundo, alegria e dor s&o apenas duas posi¢bes opostas do mesmo
fendbmeno. Elas estdo situadas ao longo da mesma linha comunicantes entre si, pelo o
que mais (+) pode tornar-se o menos (-) e este pode transformar-se naquele. A
sensibilidade do ser oscila de um ao outro extremo, até um limite maximo, dificimente
alcancado, além do qual se morre. Ha uma fase intermediaria, neutra, de indiferenga,
na qual, num estado de quietude, ndo predomina nem um, nem outro. Nestas
deslocagbes ha uma disciplina que tende a equilibrar os dois extremos para que eles
nao prejudiquem por excesso, tanto num sentido, como no outro. A correcdo € au-
tomatica. Acontece que, quanto mais se sofre, tanto mais diminui, com o habito, a
sensibilidade a dor e mais se adquire a capacidade de gozar. Desta maneira, o ser
imuniza-se um pouco contra o sofrimento e se sensibiliza para o prazer, e sera
necessaria uma quantidade cada vez maior de dor para sofrer na mesma proporgao.
Inversamente sucede que, quanto mais se goza, tanto mais diminui, com o habito, a
sensibilidade ao prazer e mais se adquire a capacidade de sofrer. Deste modo, o ser se
insensibiliza ao prazer e se sensibiliza para o sofrimento, pelo que € necessario uma
quantidade de prazer cada vez maior para gozar, sempre na mesma proporgdo. Em
resumo, a abundancia de qualquer coisa satura e tende a eliminar a capacidade de
assimilacdo, agugcando ao contrario, a sensibilidade em sentido contrario. Assim, no
primeiro caso, a dor torna-se mais suportavel e passa a existir maior sensibilizagao a
alegria. No segundo, a alegria produz maior indiferenca ao prazer e maior
vulnerabilidade a dor.

Como se vé, essas posicdes e a sua movimentagado sdo canalizadas pela Lei
ao longo de um binario, em virtude do qual elas ndo se movem ao acaso. De fato, a
primeira dose de determinado bem produz, por exemplo, uma satisfagdo. A segunda
dose, igual a primeira, ndo gera 0 mesmo contentamento, mas, por exemplo, meia
satisfagao. A terceira da um tergo, a quarta produz a quarta parte, a quinta nao
ocasiona nenhuma, a sexta faz mal e provoca a dor, a sétima causa ainda maior dor, e
assim sucessivamente. A razao desta descrente capacidade de gozar € dada pelo fato
de que ela esta enquadrada no AS, onde a alegria, em vez de aumentar, tende a
diminuir, invertendo-se na dor. Cada tentativa neste sentido, isto €, em direcao ao AS,
conduz automaticamente a uma progressiva diminuicado da qualidade do S, a alegria; e
a um gradual aumento da qualidade do AS, a dor; até desaparecer a primeira e ficar
somente a segunda. Com a revolta ocorreu que o0 ser, em vez de conquistar uma
alegria maior, emborcou-se na dor, que constitui a licado salutar forcando-o a fugir do
AS através da evolugdo. Isto tem como consequéncia o seguinte: por este caminho ele
deve acabar por regressar ao S para reencontrar o paraiso perdido, sua meta
constante, que em vao procura alcangar no AS. Segue-se também que, quanto mais o
ser aceita o merecido sofrimento do AS como expiacdo e pagamento do seu débito,
tanto mais endireita em direcdo ao S o seu emborcamento no AS, redimindo-se da dor
e caminhando para a alegria. Em cada caso, portanto, tudo tende para melhor. Assim,
Deus pode dizer a criatura rebelde: "Distanciai-vos de mim; se quiserdes, pois, a mim
devereis voltar, porque fora de mim ndo encontrareis sendo dor e morte.

Portanto, o movimento que vai da alegria a dor, e ao contrario, € uma oscilagao
continua, como entre dois vasos comunicantes. As duas existem, uma em fungao da
outra. A mesma percepcao verifica-se entre os contrastes com posicdes opostas,
dependendo destas muito mais do que das suas proprias intensidades. O prazer
verifica-se, entdo, na medida em que elimina o sofrimento de uma precedente
necessidade insatisfeita e diminui com a sua satisfagdo. Assim, pode haver prazer
apenas pelo bem-estar que se segue ao desaparecimento de uma dor, contentamento
que, quando é continuo, pode deixar-nos indiferentes, sem a sensacgao de alegria. E,
quando esta fica fora dos equilibrios da Lei, pode transformar-se em veneno. Para
esses equilibrios, quanto mais ela se encontra em excesso. tanto mais atrai o
sofrimento que a compensa; quanto maior a dor, tanto mais a diminuta alegria tem o
Poder de compensa-la. Po exemglo, para sentir prazer com a comida, € necessario ter
ome: para se contentar com a bebida, é preciso ter sede; para se satisfazer com o
repouso, necessita-se de trabalho; para usufruir a riqueza, faz-se mister ter conhecido
a pobreza; para ter satisfacdo com as honras, convém tenha sido humilhado; para
valorizar a saude, é preciso ter estado doente; para se apreciar a liberdade, é con-
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veniente ter sido escravo. A grande justica da Lei consiste no fato de que quem teve
tudo esta cansado e ndo sabe mais aproveitar coisa alguma, e quem n&o teve nada
sente prazer com qualquer coisa. Dai podem nascer posi¢des diversas, como a do rico
que fica nauseado pela abundancia; como a do pobre que, faminto de mil desejos
insatisfeitos, assalta-o para espolia-lo de tudo. Assim acontece com todo aquele que,
além deste plano, encontrou alegrias superiores no nivel do espirito e luta para
conquista-las; n&o regride, ndo guerreia, antes avanga, como no caso de nosso
personagem.

\))OI' este processo de saturagdo que se verifica o fendmeno ja mencionado
no Cap. IV: a perda automatica da riqueza nao ganha honestamente. Aqui observamos
mais particularmente o caso muito comum, segundo o qual o ciclo da riqueza, em geral,
dura trés geracdes. A primeira € a dos pobres, 3ue, estimulados pelo desejo e tornados
ativos e inteligentes por causa da necessidade, acumulam com qualquer meio um
capital. Eles o apreciam pela satisfacdo que |hes da a riqueza como compensacao da
pobreza precedente. A segunda geragao, ainda com a memoria fresca da pobreza, € a
dos gozadores que se sentam a mesa para banquetear-se. A terceira, crescida na
fartura, ndo recorda mais fome alguma; ndo aprecia, portanto, aquilo que tem; ndo o
defende, caindo, assim, vitima de assaltos de outras pessoas tdo avidas, como as da
primeira geragao, que lhe roubam tudo. Em geral trata-se de gente ociosa, inepta e
cansada, que a vida se apressa em liquidar. Isto sucede as familias, como as nacoes.
Foi o que aconteceu na franga com Luis XIV (12 fase), Luis XV (22 fase), Luis XVI (32
fase), caindo com a Revolugao. Isto ocorreu na Russia, com a aristocracia do Czar. E
assim que a justica social resulta automaticamente aplicada pelos equilibrios da Lei,
independentemente das intervengdes humanas.

O que pode parecer uma traicdo esse doce convite a uma vida facil, levando ao
enfraquecimento e, consequentemente, a ruina é, na verdade, um ato de justiga,
porque quem gozar do que ndo merece € justo que disso seja privado. Assim,
automaticamente, a Lei tende a eliminar os abusos. O habito de viver sem fadiga
fabrica ineptos para a luta, destr6i sua capacidade de resisténcia, enfraquece-os e
torna-os vulneraveis ao minimo ataque. Ao contrario, viver afadigado sem recursos,
torna o homem apto a vida dificil, faz adquirir capacidade de luta e resisténcia, reforga-
o contra os ataques. A vida € um jogo continuo, e a facil vitéria cria a inconsciéncia que
impele a enriquecer, tornando-nos imprudentes e levando-nos a derrota. Os
obstaculos, entretanto, criam a consciéncia das dificuldades, tornam-nos prudentes e
mais preparados para a vitoria. Aquilo que se apresenta como uma cdémoda ajuda para
a vida faz perder as cgjualidades preciosas para a sobrevivéncia, enquanto o que parece
entrava-la leva a adquirir aqueles atributos. Logo, é desvantajoso, o que parece
vantagem, e lucro o que parece prejuizo. No fundo, o que domina € uma justica
superior, contra a qual o homem nada pode. Aquele que goza o0 que nao mereceu,
desvaloriza-se e se destréi. Quem se esforga por merecer valoriza-se e se constréi. Por
isso, ninguém € tado desgracado e votado a pobreza como 0s que nasceram ricos,
parecendo os mais afortunados e, portanto, invejados.

Considerando o fenbmeno em escala social, vemos que a tendéncia da classe
dominante é fixar para sempre a sua posicdo em forma hereditaria, apoiada pela
adeséo da classe eclesiastica e protegida pelas leis do Estado. Esta foi a historia da
aristocracia francesa, russa e chinesa até as respectivas revolugdes. Mas, justamente
por causa dessas leis, exatamente quando se julga ter levado o sistema ao maximo de
perfeicao, ele se desfaz pela reacdo que surge do lado oposto. Precisamente, quando
tudo parece definitivamente ajustado, €, entdo, que tudo desmorona, porque as aristo-
cracias perderam as suas virtudes de luta e assim cairam como facil presa de quem as
conquistou por se ter encontrado em opostas condigdes de vida. Até a queda das
aristocracias e o triunfo das revolucdes sédo devidos aos equilibrios da Lei. Assim se
explica como as aristocracias tardam a desmoronar-se, dado que certo lapso de tempo
€ necessario para que elas, corrompendo-se no 6cio, percam as qualidades de defesa,
e, do lado contrario, as classes pobres, no estado de opressao, carregando-se de
revolta e desenvolvendo a mente, adquiram o poder de decisdo e a capacidade ne-
cessaria para realizar o esforgo da reacgao.
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Eis que o periodo de tempo dos sistemas de opressdo depende da duragcao da
inépcia dos submetidos que se vao rebelar. Isto porque na vida, cada posicdo deve
corresponder, rigorosamente, aos efeitos e valores que a justifiquem, e quando estes
faltam ela se perde e cai na situagdo oposta, obrigando a desenvolve-los. Se os
dosninadores gozam vantagens, porque estado vivenciando o que conquistaram como
um esforco precedente, eles perdem quando aquele esforco ndao continua, ou foi
consumado o seu resultado. E justo, portanto, que eles aproveitem, enquanto tem o
poder nas méaos; por outro lado, é também justo que os fazedores das revolugdes,
quando se tornam poderosos, gozem por sua vez; assim como é legitimo que os
servos permanegam tais, enguanto nao adquirirem a capacidade e a for¢a necessarias
para se tornarem patrbes. Estes, com o seu exemplo, ensinam aqueles, que estao
atentos a observa-los, ansiosos por aprender com eles e imita-los. Ora, os mestres da
injustica, julgando ser astuciosos ao pretender realizar o seu proprio interesse, na
realidade funcionam como mestres de justica, oferecendo vantagens aos que eles
julgam estar desfrutando. E através da luta e compensagao entre as varias injusticas
que a Lei atinge a justica. Desse modo, permitindo que, reciprocamente, se corrijam 0s
egocentrismos rivais, alcanga-se entre inimigos um funcionamento coletivo cm
colaboracgao.

om este processo eles realizam todos juntos o trabalho mais importante:
evoluir. As aristocracias caminham a frente gozando o fruto do esforgo realizado e, por
fim, se cansam no bem-estar e descem. Entretanto, descobriram e, sem querer,
ensinaram um tipo de vida mais adiantado aos atrasados. Estes assaltam, enriquecem
e depois, imitando, avangam um trecho, mesmo que depois parem e decaiam. Assim,
as ondas, a humanidade toda progride, fazendo cada um a sua parte. As aristocracias,
no entanto, ndo descem ao nivel do qual partiram ao iniciarem a subida, mas a um
plano um pouco mais alto. Nisto consiste o progresso, o verdadeiro fruto de todo este
trabalho. Somente poucos individuos isolados nao se esgotam no bem-estar, descendo
tanto, porque os utilizam para trabalhar e desenvolver em outro terreno, no plano
espiritual. em lugar de esbanja-lo nos prazeres

Poder-se-ia perguntar: como € possivel que os inferiores mais fortes em
numero, podem permanecer por tdo longo tempo subordinados a uma classe de
dominadores mais exigua que a deles? Isto se explica onde e quando as massas,
ainda que numericamente mais fortes, sdo mais deébeis, biologicamente menos
evoluidas. Ser evolutivamente mais avancado constitui uma forca que da direito a
vitoria sobre os mais atrasados Uma grande massa de individuos com auséncia de
valores, pode menos do que uma pequena massa poderosa. E assim que um pastor
pode dominar um rebanho inteiro. Mesmo ao nivel de luta egoista no plano animal os
vencedores superam, como valores biolégicos, as massas que carecem deles e,
portanto, podem domina-las, porque elas sao, evolutivamente, mais atrasadas. Mas em
que consiste esta sua inferioridade, se ndo se pode negar que o primitivo seja um
lutador forte e agressivo? E preciso ver de que forma e com que métodos ele usa essa
forca. Ele é egocéntrico, indisciplinado, desorganizado, antiunitario. Esta em luta contra
todgos. Encontra-se isolado num oceano feito de guerra e de caos, sem um palmo de
terra onde apoiar os seus pés com segurancga. Isto torna débil aquela sua forca. Ele
possui a poténcia do numero, mas ndo a inteligéncia para saber utiliza-la com uma
acao unida e convergente. Enquanto os elementos de tipo mais evoluido se dispdéem,
organicamente, integrados numa engrenagem, cooperando para uma finalidade unica;
os outros sao dispersivos e gastam a sua forga em atritos e em rivalidades individuais.
A classe dirigente, apesar de ser da mesma raga, pelo menos se mantém unida por
espirito de grupo, o que a torna mais resistente na luta. Isso lhe permite dominar as
massas enfraquecidas pela sua intima desagregagéo. O que as vence ¢é o fato de que
ao seu nivel a forga se apresenta dividida contra si propria. Nao é surpresa, portanto,
que ela seja abundante e violenta quando é dividida. Ela ndo pode produzir coisa
alguma e se dispersa fragmentada em mil grupos rivais. A sua verdadeira poténcia
estaria em saber inteligentemente organizar-se, evitando os atritos do separatismo
excessivo, para somar os esforgos de todos os elementos em dire¢do convergente, em
vez de se anularem reciprocamente com os seus antagonismos em sentido divergente.
Mas, para chegar a isso, necessario certa inteligéncia, certa consciéncia coletiva e
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espirito unitario que as massas ainda n&do possuem, porque essas qualidades
aparecem somente em estagio evolutivo mais avangado.

Tal sistema biologicamente mais atrasado encontra-se em posi¢cao de
desvantagem perante a economia utilitaria da vida. E por isso fica vencido pelo outro
sistema, evolutivamente superior, porque mais unitario, representando maior valor
bioldgico. E por isto que em tal sistema a vida da o direito de vencer. O outro método &
formado de rivalidades, e a sua prépria natureza faz com que o seu trabalho seja
destrutivo. O método unitario, pelo contrario, é feito de colaboragao, significa soma de
energias em vez de subtracdo, e a sua prépria natureza faz com que o seu trabalho
seja construtivo O futuro da humanidade sera representado pelo estado organico; este
sera de nivel superior, para onde ela caminha evolutivamente. Essa unificagcao
representa uma poténcia de coesao, de resisténcia e, com isso, uma superioridade de
meétodo na luta e maior garantia de sobrevivéncia. O primeiro procedimento nao
produz bens, mas guerra, uma selecao de seres fortes e violentos que sabem somente
matar. Desse modo, ndo se fpode obter sendo a luta infernal do involuido. Com o
progresso, mais util do que a forma fisica, ou a coragem do guerreiro, a inteligéncia, a
organizacao, a técnica. Isto esta se verificando nas guerras modernas, onde o valor
militar impulsivo esta reduzido a zero perante a poténcia calculada das maquinas
dirigidas pela mente do homem. Haver substituido este novo método de luta a velha
ferocidade sanguinaria ja representa um certo proc?resso. Outro passo sera dado
quando forga e astucia, que hoje se usam em sentido destrutivo, isto é, ao negativo,
forem utilizadas construtivamente, ou seja, ao positivo. No basta a forga. se se quiser
construir com estabilidade. E necessario que os elementos que esta for¢a quer unir
sejam amalgamados e mantidos juntos pela poténcia de coesdo de outra fo&ga
igualmente potente, que se chama justica. Quando o homem for mais evoluido.
conseguira entender que sem ela as construgdes nao resistem e desmoronam, como
costuma acontecer no mundo atual.

O fato de que as massas até ontem eram incapazes de se fazerem valer é
demonstrado pela sua atitude perante as classes dominantes. Elas ndo se
organizavam em busca dos seus direitos, mas cada individuo procurava sozinho subir
por sua conta, arrastando-se aos pés dos mais poderosos e, assim, infiltrar-se no reino
deles. Faltava uma consciéncia de classe, necessaria para saber organizar-se; faltava
um sentido de cooperacgao, indispensavel para podel. unir-se. Assim, isoladamente
emergindo de baixo, somente poucos, os mais evoluidos, podiam chegar a altura dos
dominadores, enquanto as massas permaneciam dominadas. Mas n&o podia suceder
de outra maneira, pois, aquilo que é evolutivamente superior € mais potente e,
naturalmente, domina o que lhe é inferior. Isto porque o primeiro é positivo perante o
segundo, que, em relacdo a ele, € negativo. Sendo ele mais avangado na hierarquia e,
assim, mais proximo do centro, funciona como polo de atragdo para os menos evo-
luidos, que se encontram em posigao periférica, e por isso ficam-lhe submetidos.

A lei geral, é tanto mais visivel quanto maior a diferenca de nivel O individuo
de um plano evolutivo inferior é, pela propria ignoréncia e capacidade intelectiva,
excluido da compreensao dos acontecimentos num ambiente superior. Este permanece
fechado para ele, ndo porque as portas de ingresso estejam cerradas e, sim, porque
aquele plano é inacessivel. Nao obstante ser ali a vida mais feliz, ele ndao sabe
conceber em que consiste tal felicidade. Nao saberia usa-la, nem goza-la, como
aconteceria a um macaco retirado da floresta e instalado dentro de um apartamento
luxuoso. E facil admitir que os diabos ndo seriam capazes de sair do seu ambiente
infernal mesmo que se lhes abrissem as portas do paraiso, como um peixe ndo pode
desejar sair do seu “habitat’, a agua, para o qual foi feito, a fim de aventurar-se no ar,
onde certamente morreria. Para poder voar € necessario primeiro transformar-se em
passaro. Assim os involuidos ficam no seu inferno e ndo se apercebem da existéncia
do paraiso, pelo menos enquanto forem atrasados.

Essas posi¢cdes, no entanto, ndo sao fixas, mas em continuo movimento, este
acompanhando o valor de quem o vai conquistando. Aquele que se encontra em baixo
esta sujeito a uma escola continua para amadurecé-lo, até que um dia, uma vez
realizada tal maturacéo, ela o torna apto a subir. Como se vé, o ser vive dentro de uma
rede de leis, sendo necessario aprender a conhece-las, se nao desejar sofrer. Rede de
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leis significa malha de reagbes e sancgbes. O ser se encontra ali dentro, livre e
ignorante. A cada erro paga com o sofrimento, mas sofrendo aprende e, aprendendo,
erra e sofre menos, ao mesmo tempo que, evoluindo, aprende também a saber usar e
gozar de alegrias mais verdadeiras e menos traigoeiras.

As consequéncias de tais equilibrios no terreno pratico mostram que cada
prazer somente se pode obter na justa medida estabelecida por aquelas leis. E inutil,
portanto, tentar forgcar a maquina do prazer, como o0 homem na sua ignorancia julga ser
Possivel. A satisfacdo s6 recompensa uma fungdo quando esta é praticada dentro dos
imites estabelecidos pela finalidade que ela se propde alcancar. Se estes sao
ultrapassados, as leis avisam que se cometeu um erro, invertendo sempre mais a
alegria em dor. E inutil, portanto, insistir artificialmente na procura do prazer, porque os
efeitos, sdo decrescentes, até se inverterem em sofrimento. Moral: tudo é equilibrado,
nada se rouba, tudo € merecido e estabelecido em dadas propor¢gdes que ninguém
pode violar. Se se pretender demais, terminar-se-a por obter o oposto do que se
procura. O ser € livre e pode tentar qualquer excesso. Mas a reacgao reequilibradora por
parte de tais leis esta sempre pronta a intervir para colocar cada coisa no seu lugar,
naturalmente a custa de quem cometeu o erro Se se quiser gozar, sera necessario
procurar a alegria somente na medida estabelecida. O método utilitario para obter a
maxima satisfagcdo possivel, ou o maior rendimento em termos de prazer, isto &, de
maior vantagem e menor dano, € manter as propor¢des entre o prazer e o esforgo feito
para obté-lo em funcdo da necessidade que daquele prazer decorre para realizar um
bom trabalho.

Assim acontece com o sexo, com a gula, com o orgulho, com a riqueza e com
o poder. A negacgado completa é defeito, como o € o abuso Mas ela se explica como
reacao a este, para compensa-lo com o seu oposto. A vida ndo se transforma numa
penitenciaria, mas pode ser também gozada nos limites estabelecidos nela satisfagéo
das suas necessidades E tudo isso nao termina em si mesmo apenas como sabedoria

ara melhor gozar a vida, mas existe em fungéo da finalidade suprema desta: evoluir.
sto n&o significa que para ascender seja preciso_um masoquismo martirizante. O tra-
balho da ascese € ja bastante grave por si s6. Portanto, é saudavel a renuncia que
ajuda a superacgao, nao a que oprima, impedindo-a. Mas a uma renuncia decidida e
enérgica pode ser conveniente para quem se excedeu, sempre como corre¢gao do
abuso precedente. Em tal caso, que € comum, isto pode ser necessario, mas como
corretivo, para restabelecer o equilibrio Na idade Média se praticavam excessos de
ambos os lados: vida dissoluta e renuncia absoluta, insaciabilidade e abstinéncia,
ferocidade e santidade. A virtude esta em usar tudo com medida e desprendimento,
com a finalidade de viver, e existir com o objetivo de evoluir; o vicio esta no fato de se
usar tudo sem medida, com avidez, para gozar e, assim, involuir. O erro esta em fazer
de um meio um fim. Tratando-se de um emborcamento, é natural que ele ndo possa
produzir sendo resultados invertidos, isto €, sofrimento. A evolucdo é dura
necessidade, mas é também uma arte que, se soubermos exercita-la, pode dar resul-
tados mais facilmente e, com menos esforco, produzir mais rapidas vantagens menos
dor. Mas o homem comum esta bem longe de conhecé-la e, portanto, de pratica-la!
Devera, assim, realizar a sua propria evolugdo de forma nao inteligente, caminhando
dentro do mar de leis no qual esta imerso, ndo funcionando regularmente como uma
maquina bem lubrificada, mas cometendo erros a cada passo e depois obrigado a
sofrer para corrigi-los, guiado pela forga dos golpes das reacgdes da Lei.

Vii

SINAIS DOS TEMPOS

Por mais que o homem procure fazer da sua vontade a lei das coisas, ele ndo
pode deixar de chocar-se com a lei delas proprias Esta impde as normas
constrangendo-o a obedecer N&o obstante proclamar-se livre, fica prisioneiro nas
malhas de uma disciplina que ndo pode violar sem cair num estado de desagregacéao
que o golpeia, infligindo-lhe dano. Este fenbmeno é tanto mais evidente quanto mais se
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intensifica a vida social, porque se torna cada vez mais funcéo coletiva em posicao de
organicidade. Vemo-lo acentuar-se nas grandes cidades, onde so o fato de existir uma
aglomeragéao urbana faz surgir problemas antigamente desconhecidos. Esse estado de
convivéncia bastante compacto vai implicar certamente em limitardo de liberdade
individual, bem como a necessidade de ordem e de disciplina. Vejamos isso de modo
mais evidente no caso simples da circulacdo nas estradas. A continua producéao
mundial de automoveis, a qual ndo corresponde uma proporcionada ampliacdo de
estradas para recebé-la, tende a gerar sempre maior congestionamento de trafego,
ﬁorque absorve e restringe sempre mais o espaco disponivel para cada individuo, que

oje n&o ocupa mais o lugar de urna pessoa a pe, mas de um veiculo veloz. Assim, no
fim, torna-se inutil possuir rapidos meios de locomogdo, quando os imobiliza a
dificuldade de circular. Da mesma forma empilham-se, uns sobre os outros, novos tipos
de casas, ndo mais sobre terreno proprio, nem sequer residéncias geminadas, mas
comprimidas, ndo apenas lateralmente, mas também, verticalmente, nos arranha-céus,
com muitos servigos em comum.

Em virtude deste imprevisto impulso em diregdo a organicidade, produzido pela
técnica e pelos novos tempos, o0 homem é constrangido a adotar novo tipo de vida, a
descobrir e observar leis que lhe eram desconhecidas, aprendendo a comportar-se de
acordo com suas exigéncias. Isto é verdade também no campo moral, ainda que o
homem nao saiba ver até esse ponto. Saber distribuir os meios econémicos, como os
direitos e os deveres de cada um nas relagcdes sociais, € uma arte tdo necessaria
quanto saber repartir o espago na circulagcdo das estradas, ou as normas de
convivéncia entre os apartamentos de um arranha-céu, sem que um elemento se
choque com o outro.

Independentemente de qualquer programa politico, a tendéncia ao coletivismo
€ hoje fendmeno universal. Esta nova posigao da humanidade em forma de sociedade
organica nao é problema de democracia ou comunismo, mas biolégico, e corresponde
a uma fase de amadurecimento evolutivo a qual toda a sociedade humana esta
atravessando, em todos os pontos do globo. A cisdo entre o que parece ser dois
opostos, democracia e comunismo, é devida s6 ao fato de que eles representam os
dois extremos do mesmo problema; sdo como os dois polos do mesmo planeta. A
futura organicidade nascera no seu equador, ponto intermediario que os une, onde os
dois opostos se reencontrara-o depois de haver abandonado cada um os proprios
defeitos como excessos, para se equilibrarem na justa medida, compensando-os e
corrigindo-os com as virtudes assimiladas.

O equilibrio da justica social hoje ndo existe nem num pdlo, nem no outro,
inclusive onde o individuo, em nome da liberdade, pode legalmente apropriar-se
daquilo que n&o é fruto do seu trabalho, formando grandes riquezas, ainda que possa
acumular e gastar, de qualquer modo. A justica social ndo existe tampouco onde, em
nome do bem coletivo, se tolhe ao individuo toda livre iniciativa, nem onde se lhe retira
o prémio da posse que o estimula ao trabalho, de modo a transforma-lo num robd
sujeito a grande maquina do Estado. Nesses dois polos cada um mostra as proprias
virtudes, gabando-se dos dois e com eles escondendo os préprios defeitos. Se se
colocar como ética absoluta a liberdade, ndo se alcangara o bem comum. Se se puser
no absoluto este ultimo, ndo se atingira a primeira. O erro esta no exclusivismo que em
ambos os casos sacrifica tanto a liberdade quanto a justica social que deveriam se
completar, e ndo separar-se.

E inutil, portanto, aplicar sistemas diversos, utilizando o mesmo principio da
unilateralidade, dado que o bi6tipo humano € o mesmo em ambos os lados,
substancialmente, com métodos idénticos, no exclusivismo esta a raiz de todos os
males. A propriedade € ainda um fato sadio e necessario ao homem no seu nivel atual,
embora esteja pronto a fazer mau uso dela. E, entdo, ai surge o Comunismo, que, para
o corrigir, a destroi. Disciplina e justica econdmica sao outro fato salutar também
necessario numa sociedade civil, ainda que o homem esteja sempre pronto a fazer
delas mau uso com o escravagismo policial dos Estados totalitarios. Por isso, ai estao
as democracias, que para corrigi-lo querem a liberdade. De um lado, goza-se da
liberdade, mas com o perigo de desordem, conduzindo ao abuso. Do outro, usufrui-se
da ordem, mas com o perigo de que o peso da disciplina paralise no homem, que
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deseja ser livre, o impulso ao trabalho e produgcdo. Em ambos os casos, falta, do
mesmo modo, o individuo equilibrado e consciente. No primeiro caso, para fazer bom
uso da propriedade e liberdade, sem excesso de egoismo. No segundo, para possuir
um sentido unitario coletivo que o faga renunciar ao seu individualismo separatista. E,
quando falta equilibrio e autodisciplina, quando estad em falta 0 homem maduro
adaptado, ndo existe sistema politico que tenha o poder magico de somente com a
aplicagédo de um método, transforma-lo em novo tipo biolégico que saiba comportar-se
com inteli?éncia. A evolucéo é lenta. Vivemos, no entanto, em fase de transicao de um
nivel evolutivo para outro. Os dois pdlos se chocardo, para se destruirem re-
ciprocamente e, assim, cada um deles ndo dominar sozinho o planeta. Mas isto sera
atil a fusdo de ambos, necessaria a vida que deseja criar novo tipo de sociedade, isto
€, uma humanidade no estado organico unitario.

Nao queremos aqui observar o que divide o mundo, mas, o que ha de comum
nas partes opostas, porque nessa aproximagéo consiste o seu futuro Existe um mesmo
processo de transformacdo no Oriente como no Ocidente, u'a mudanca em dado
sentido que abrange tudo e todos, incluindo as coisas que parecem muito distantes
umas das outras. Por toda parte a técnica tende a fazer do individuo um atomo
econdmico automatizado, que desaparece como unidade nos grandes planejamentos
de trabalho e producao. A vida reduz-se a um método racional para satisfazer todas as
necessidades, sem outra meta. A hipertrofia do progresso técnico produziu o
enfraquecer do desenvolvimento espiritual. Tanto no Capitalismo, como no
Comunismo, o homem esta se tornando, como trabalhador, em simples instrumento de
produgcdo e, como consumidor, em maquina de consumo. Ele € considerado uma
mercadoria racionalmente calculada, seja como produtor, seja como consumidor, em
ambos os casos estudado e manipulado pelo psicologo.-

Integrado nesta maquina como engrenagem sua, o homem fica seu prisioneiro,
com todos os seus desejos satisfeitos, mas constrangido ndo s6 a trabalhar para
produzir, mas também a receber e consumir toda esta producado, se n&o quiser ficar
sepultado debaixo dela. Assim, a vida gira em torno de si mesma; € vivida apenas no

resente, sem nenhuma razéo que a justifique e valorize perante metas mais altas, em
uncdo das quais nos deveriamos preparar para alcanga-las num futuro mais
longinquo. Perante tal utilitarismo imediatista, até as religibes, como qualquer
espiritualidade, tornam-se inuteis. Sem um ideal e uma fé que Iluminem o caminho da
vida, abrindo-a em diregdo a mais vastos horizontes, ela reduz-se a um simples
instante sem significado que aparece encerrado entre o nascimento e a morte, isto é,
entre dois abismos de temgo desconhecidos. Corremos para ganhar tempo e depois
para desperdiga-lo, para trabalhar e depois para nos distrairmos, para produzir e depois
para consumir, para ganhar dinheiro e depois para gasta-lo. Com isso privamos o
espirito, que constitui o intimo de nossa personalidade, do alimento que |he é mais
vital. Colocados assim neste vazio, procuramos atordoar-nos com a corrida, %'ulgando
que velocidade e barulho constituam vida, enquanto ndo sdo mais do que agitacao de
superficieA evolugao conduz a conquista de novas qualidades, um setor de cada vez. E
natural, portanto, que o progresso numa determinada dire¢cdo anule o que foi realizada
em outra. A vida ndo pode proceder a criagdo de demasiadas coisas e avancgar por
diversas estradas ao mesmo tempo. Assim, quando tudo se torna ciéncia, técnica,
trabalho produgao, industrializacdo e mercado, as qualidades espirituais tendem a
atrofiar-se. Hoje o homem especializou-se na conquista daquele tipo de valores, mas,
obedecendo a mesma lei, assistira a reagao representada por uma espiritualizagao em
um plano racional e cientifico mais positivo e aceitavel do que o fideistico atual.

Mas a presente fase significa ja um passo a frente e corrige os defeitos e
pecados do século XIX. Eram eles os seqguintes:

— O autoritarismo com o abuso do egocéntrico, pelo qual quem chegava
ao comando se reservava o direito de dominar os seus semelhantes. Dai a autoridade
do homem sobre a mulher dos pais sobre os filhos, do clero sobre as consciéncias, dos
patrbes sobre os empregados, dos estados sobre suas colbnias etc.

. O egoismo da posse de minha propriedade, exclusivamente reservada
para mim.
3) A desigualdade para com os outros. Nascia-se e vivia-se, contra os
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preceitos cristdos, em posi¢des diversas, de favorecidos ou desfavorecidos, de soberba
ou miséria, tudo isso fixado por leis civis e religiosas e transmitido por heranga, com a
pretensado de durar eternamente.

4) A exploragao do trabalho alheio para prover as préprias necessidades.

Essas culpas estdo, hoje, diminuindo, quando controladas e limitadas em cada
um dos quatro pontos examinados. Assim, advém u'a mudanca radical do modo de
viver e do tipo de relagbes sociais. Afasta-se aquela estrutura baseada no
individualismo, assente sobre a injustica do dominio do mais forte, vencedor do mais
fraco na luta pela vida, com o direito de abusar, para substituir tudo isso pelo sistema
da justica social. Ao método do separatismo baseado e%oismo, que leva ao triunfo de
poucos, sucede outro unitario, que leva a coletivizagdo. Deste modo, indo ao encontro
dos vencidos, a evolugdo se apressa a superar a lel animal da luta que recompensa o
forte e esmaga o fraco. Ela alarga o circulo da sua zona de atividade, apossando-se
ggora rEios que primeiramente se encontravam mais em baixo, inertes, esperando o

espertar.

P Acontece que, suprimidos aqueles vicios do século XIX e evitados os
respectivos males, aparecem os do século XX. O perigo do primeiro era tornarmo-nos
escravos, o atual é convertermo-nos em robds. Assim a evolugdo ascende: corrigindo
um defeito e subitamente oferecendo outro, mais avangado, para corrigi-lo depois.

Vemos que, na atual fase de transicdo, antes que se fixe o novo, ainda
resistem os instintos velhos, porque a ciéncia esta transformando o mundo pelo lado
exterior, sem que o homem tenha tido tempo de, paralelamente, mudar interiormente.
Explicam-se, assim, algumas posicOes contraditorias, proprias de todas as fases de
transicdo. Até ha pouco tempo, o tipo mais adaptado a sobrevivéncia era o primitivo
forte, corajoso, astuto, conquistador. Isto porque era necessario vencer isoladamente
em um ambiente inimigo. Este era o tipo admirado e premiado. Hoje o ambiente ndo é
mais um terreno a ser conquistado, cheio de inimigos, a matar, mas € o vizinho igual a
nds, e mesmo que n&o se ame, como aconselha o Evangelho, com ele se deve entrar
em acordo, a fim de ndo se viver em regime de guerra e destrui¢cdo reciproca. A vida
moderna leva-nos cada ver. mais a viver comprimidos na cidade. E, quanto mais se
vive juntos uns dos outros, tanto mais se reconhece a necessidade de deixar viver o
préximo, para que também ele nos deixe viver. Desse modo, nasce a forga um estado
de disciplina tanto mais rigido, quanto mais a vida se torna coletiva e complexa, como é
a tendéncia moderna. Ainda que nos queiramos proclamar livres, caminhamos todos
necessariamente para uma ordem social cada vez mais compacta. Entdo, surgem leis
de convivéncia, as quais somos constrangidos a obedecer, e que sao proprias do mais
alto nivel evolutivo, no qual o homem se prepara para entrar As guerras nao se fazem
somente com a coragem fisica, mas_com inteligéncia e organizagdo econdmica e
técnica. O herdi de antigamente hoje nao seria mais o tipo adaptado para vencer numa
luta, porque esta se faz de forma totalmente diversa. Matar individualmente n&o serve
mais para coisa alguma. Isso constitui apenas um delito, doravante inutil residuo de
instintos atavicos que nasceram quando era necessario matar para sobreviver. Hoje se
procura desafogar tais impulsos agressivos, por falta de outros mais evoluidos, através
de competigcbes desportivas, de aventuras arriscadas dos romances policiais, das
cronicas de delitos e outros equivalentes materiais € mentais com os quais se possam
satisfazer os instintos bélicos e sanguinarios elaborados no passado. Procura-se,
assim, limitar o desabafo ao plano emocional, até que consigamos desabituar-nos
desta forma mental.

Este fendbmeno faz parte de um processo de coordenacédo dos elementos que
se chocavam entre si no caos do AS, a fim de leva-los, progressivamente, para um
estado de ordem dentro da Lei, préprio do S. Caminha-se, assim, de um regime de
rivalidade, guerra e injustica para outro de colaboragéo, paz e justica. Hoje a forga
bruta ja aparece limitada, e, mais tarde, sera a vez de circunscrever também a astucia..
Trata-se de uma disciplina, como a do transito, também necessaria para uma mais
rapida e segura circulagdo mental no seio de uma sociedade civilizada. Sera do
interesse de todos que isso aconteca, porque invadir o recinto da liberdade dos outros
em um mundo organizado sera furto de espacgo vital em prejuizo de cada um. Dessa
forma, esta-se formando, progressivamente, uma consciéncia coletiva contra tais
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atentados.

Assim esta se sucedendo em nossos tempos. Um salto para a frente quer dizer
evoluir para novos estados de unificagao coletiva e organica, na qual vai aparecendo
mais evidente a ordem da Lei. Tal organicidade significa um tipo de vida mais complexo
e completo. Para isso a humanidade esta laboriosamente se preparando. O movimento
neste sentido se esta iniciando hoje na forma de um nivelamento igualitario destrutivo
das diferencas individuais das diversas personalidades, para fundi-las na uniformidade
cinzenta do produto feito em série. Ora, se para o individuo pode ser mais cdmodo e
protetor assemelhar-se aos outros misturando-se na corrente, tal homogeneizagao, que
reduz todos ao mesmo tipo monotonamente repetido, ndo € ainda o estado organico ao
qual tende a evolugédo. Este, ao contrario, ndo consiste em sufocar e fazer desaparecer
a personalidade, mas em desenvolvé-la e acentua-la, para depois coordena-la com
todas as outras, fundindo-se em seguida, para formar um corpo coletivo. O movimento
atual terminara assim acabando por tomar uma forma diversa daquela com que ele
hoje se esta iniciando. Tal processo evolutivo ndo consiste em suprimir as diferencgas,
mas em coloca-las de tal modo que colaborem entre si. Logo. a especializagdo n&o
prejudica, antes favorece o fenébmeno, porque néo afasta e, sim, avizinha e acaba ndo
dividindo, mas unindo. Esta unido nado é, porém, do tipo representado pelo grupo
formado da soma de elementos homogéneos, mas de outro tipo, constituido por
individuos diferentes, engrenados num conjunto, para realizar um trabalho coletivo, em
que cada um, conforme as suas respectivas capacidades, traz a sua contribuicdo em
funcdo das oferecidas pelos componentes do grupo. Eis a posi¢gado de organicidade a
ser alcangada pela futura humanidade, isto €, a situacédo das diversas engrenagens de
u'a maquina para cujo funcionamento todos eles colaboram, precisamente porque séo
diferentes. Nao se trata de um aglomerado de elementos, porém da sua funcdo em
uma unidade coletiva.

O esforgo para dar este salto evolutivo manifesta-se hoje com um confuso
desejo de renovagdo. E natural que as suas primeiras manifestagbes sejam
desordenadas, dirigidas mais para destruir as coisas velhas das quais se conhecem os
defeitos e de que se esta saturado do que a construir o novo que ainda se ignora Diz-
se que o mundo hoje €& pior. Mas isso € apenas porque o defeito agora é visivel,
enquanto antigamente estava encoberto. No entanto, assim se varre melhor a casa do
que quando a imundicie estava escondida e a casa parecia limpa. A fungdo da nova
geracao é fazer limpeza. O mundo esta cansado de truques camuflados de verdade e
quer ver a realidade, qualciuer que seja, nua e crua como deve ser. Os jovens
puseram-se a varrer a casa, limpando-a precipitadamente e, assim, destruindo também
0 que é bom e belo. Mas, se é agradavel ter tudo asseado, acontece que se jogam fora
também as belas e boas coisas quando ndo estdo limpas. Recomecga-se desde a
primeira fase, e existe tudo para refazer. Feito o vazio, outras geragdes deveréo pér-se
a trabalhar para construir no terreno desimpedido. O nosso trabalho é mostrar nestes
escritos o que se podera fazer, quando se tratar de reedificar.

Uma das inovagdes em que se baseia essa reconstrugcao consiste em substituir
o principio de autoridade (segundo o qual quem comanda se interessa, em primeiro
lugar, em submeter seus dependentes para conservar o poder) pelo da inteligéncia,
gue implica pensamento e consciéncia, para se chegar a compreensio e cooperagao.

m resumo trata-se de passar do estado de Iluta separatista ao organico
colaboracionista. Isto em todos os campos da estrutura social onde haja quem
comande e aquele que obedeca: na luta de classes, na politica, no trabalho, na
economia, na educagao. na religido. Enfim, procurar o entendimento, reconhecendo as
reciprocas necessidades e, assim, entrar em acordo para satisfazé-las melhor, o que
nao se pode fazer lutando para se esmagar mutuamente. O progresso consiste em
substituir este outro método pelo velho. Hoje o espirito de luta invade tudo. Quem
comanda peleja para manter a sua posi¢cao; quem depende se esforga para libertar-se
de tal estado de sujeicdo. Ha luta entre ricos e pobres; entre governantes e povos;
entre patrdes e empregados nas organizagbes de trabalho e produgado; entre
educadores, sejam eles professores, moralistas ou progenitores, e os seus discipulos;
entre a autoridade religiosa e os seus fiéis etc. Sempre luta em cada campo. Ora, o
novo homem, mais inteligente, acabara por compreender que a opressado excita
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reagdes as quais depois tera de resistir; o tempo e trabalho desperdicados para litigar e
as energias gastas neste atrito significam diminuigdo de riqueza, bem-estar, harmonia,
educacao e progresso moral e espiritual.

Esta é a grande transformag&o que a humanidade devera iniciar neste final de
século para preparar-se a pd-la em pratica, plenamente, no proximo milénio.
Condenado, pelo menos entre os individuos, o uso da forga, antigamente base do
Direito, continua a sé-lo no campo internacional. Desta fase atual, que ja € um pro-
gresso perante o estado primitivo de pura violéncia, a humanidade passara a outra
ainda mais avangada, na qual a mente sera usada para fins mais altos que n&o sejam
conquistar vantagens tecendo enganos e mentiras em prejuizo do proximo, o que
significa usurpagao, sem nada ter de equidade. Entdo, a inteligéncia sera usada menos
estupidamente, de forma mais rendosa, para resolver o problema do conhecimento e
os de nossa existéncia, a fim de vivé-la de modo menos doloroso e mais proveitoso do
que o atual. Sera, no entanto, necessario acabar com o sistema de pensar somente em
si, ndo se importando com o dano que a propria vantagem pode acarretar aos outros,
sem compreender que, num regime de continuas trocas, o mal e o bem sao comuns, e
acabam por voltar ao remetente. A maior revolugdo devera ser moral, como
complemento da que ja estda em agdo, a tecnologica, que f)or si sO leva a
transformacdo do homem em robés mecanicos € nao a espiritualizacdo, o que nao
constitui verdadeiro progresso.

Nos paises mais civilizados, ja se comega a compreender a grande utilidade de
ser honesto, em lugar de ludibriar o proximo com astucias. Os paises mais atrasados,
ao contrario, por um feroz egoismo e espirito de mentira, estdo reduzidos a um inferno
onde ndo se pode produzir para melhorar, mas somente roubar e fugir. Mas aqui e ali,
em algum ponto do globo, comegcam-se a manifestar sintomas de mudanca no método
de vida. O movimento aparece entre os jovens, porque € através deles que a vida se
renova. Eles procuram clareza, sinceridade; colocam a nu os problemas para resolvé-
los, em vez de os esconder no siléncio. Os adultos sdo ainda da velha escola e
preferem ocultar a verdade, julgando nao existir aquilo que ndo se vé. Mas os jovens o
descobrem, porque querem ver, compreender, resolver. E neste momento que nasce o
escandalo, porque se descobre que muitos problemas n&o estavam de fato resolvidos,
e, muitas vezes, a moral oficial era u'a mentira, a autoridade um meio de comandar
para vantagem propria, a religido uma hipocrisia, e assim sucessivamente.

Eis ja um inicio de renovagao contra o passado. Em alguns paises, ja se
denunciam os erros dos adultos que se tornaram mestres para ocupar posicées de
comando e n&o para formar um sociedade melhor, isto é, denuncia-se a traicdo da
missao da qual os dirigentes procuram conservar a investidura, mostrando-lhes que a
realidade ¢ diferente da que proclamam. Em varios pontos da Europa, ja se vé
despontar esta reacao contra os velhos métodos de vida. Procura-se, assim, quebrar a
cadeia a que se deveriam sujeitar os ndo saidos ainda da menoridade, os quais, uma
vez adultos, dominariam a geragédo sucessiva. Passava-se este peso de uma a outra
geragdo que tinha vencido na luta pela vida e que, agora, deveria pensar
primeiramente em si, se guisesse sobreviver. A revolugdo consiste em substituir a
nogao classica de autoridade-direito, com fim egoista, isto €, para vantagem de quem a
Bossui e prejuizo de quem a ela esta sujeito, pelo conceito de autoridade-dever, para o

om coletivo. Neste caso, a autoridade, sendo também para vantagem de quem dela
esta dependente, ndo gera a classica revolta dos subordinados contra os patroes.

Em novo estilo a orientagdo educativa ndo se baseia mais numa imposigcao
dogmatica assente em temores reverenciais. Pelo contrario, é eliminado tudo quanto
provoca afastamento, e favorecido tudo aquilo que signifique aproximagao, de maneira
a estabelecer ndo mais um relacionamento baseado, de um lado, no comando e, do
outro, na subordinagéo, temor e mentira, mas, sim, na igualdade, confianca e
compreensdo, de modo que se possa criar um didlogo. Até agora, por causa da
imaturidade geral, ndo s6 gos educadores, mas também dos educandos, ndo se seguia
o método da compreensao, mas o da imposicdo como sistema educativo. No regime de
luta em que se vivia, o educador, para nao ser vencido, devia por forca tornar-se um
domador. Mas com este processo a obediéncia que se conseguia era cheia de
desconfianga e de rancor. Entdo, se a personalidade do individuo, apesar de torcida
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pelo esmagamento, sobrevivia, ela ficava esperando o momento da revolta, e a sua
obediéncia era fingida, exterior e passiva. Se, entretanto, aquela personalidade era
destruida pela opressdo exercida, ela aderia, simplesmente como um autdomato,
ficando sua obediéncia ainda mais inerte e passiva. O resultado era sempre uma
destruicdo o ndo uma criagao de valores. Ora, a fungao do educador ndo consiste em
exercer a sua profissdo com a menor fadiga e a maior comodidade possivel, fazendo o
seu trabalho para submeter outras personalidades, mas em desenvolvé-las para que
elas crescam e se aperfeicoem. Deste trabalho depende a formagdo da humanidade
futura. Ele é, portanto, de fundamental importdncia. No passado fez-se isto
demasiadamente ao contrario, tendo como resultado os belos exemplares de hoje.

Quantas energias se desperdicaram e que prejuizo para todos, s6 porque cada
um andava em busca da sua egoistica vantagem! Deste modo, na realidade se
educava com hipocrisia, sendo esta a substancia daquilo que se aprendia, porque esta
era a esséncia daquilo que se ensinava. Assim se fabricava ou um tipo de individuo
que mordia o freio a espera de se revoltar quando chegasse a adulto, ou um tipo de
falido ndo mais capaz de se afirmar na vida. Este é o resultado, quando o objetivo da
autoridade é fabricar seres obedientes. Em resumo, o mais bem educado, segundo o
velho sistema, era o que aprendia o jogo escondido, que consistia em saber conquistar
a sua propria vantagem sob a aparéncia de pessoa de bem, religioso praticante,
exaltador da virtude, cidadao irrepreensivel. A autoridade tacitamente aprovava o
sistema, porque detinha a parte que mais |he importava: o respeito devido. Assim,
educado na arte da hipocrisia, o individuo encontrava-se de acordo com todos, sendo
tolerante para com as fraquezas dos outros, que cuidava de ndo denunciar, porque
com isso poria as suas a descoberto. Nao incomodava ninguém, até se tornava
simpatico, tazendo assim carreira no mundo, tudo isto de modo a alcancar uni ideal de
paz e harmonia. O que de melhor se podia desejar? Até agora a sociedade tem
avangado com esses acordos secretos, mas com os resultados que acabamos de ver.
Como por um tacito consenso, cada um podia infligir certa dose de dano ao préximo,
para isso tirar a respectiva vantagem, de maneira que permitisse ao semelhante aplicar
outro tanto em prejuizo de terceiros, para colher também a sua prépria vantagem.
Assim se praticava a arte da convivéncia pacifica.

Com tal método, no entanto, aquele prejuizo se transmitia de individuo a
individuo, passando-o cada um ao seu vizinho, ate que chegasse aquele que deveria
absorvé-lo e paga-lo. Seria natural que existisse uma classe de prejudicados,
adaptados a fungao de vitima: jovens, porque desarmados; dependentes, porque sem
meios; crentes, porque simples; os quais, pela sua posi¢ao de inferioridade, deviam
aceitar essa situacao. Ora, o dano todos o sentem, porque queima. Mesmo que nao
cheguem a descobrir de onde Ihes é imposta a queimadura para poder reagir contra a
sua origem, forma-se nas vitimas um o&dio tal que procura todas as ocasiées para de-
sabafar, fazendo sofrer qualquer um. Até hoje a sociedade viveu arrastando este
enorme peso de for¢gas negativas que a agridem a cada passo.

O grande escandalo dos novos tempos € querer ser leal e honesto, é pretender
descobrir e denunciar tal jogo, € querer finalmente destrui-lo para ndo ser mais vitima
e, assim, trunca-lo definitivamente, para que ndo se transmita as geragdes futuras. E
natural que tais pretensdes levantem o partido fortemente consolidado dos bens
pensantes, acomodados nas suas posi¢des, nas quais ndo querem ser perturbados. O
problema deles € assegurar o respeito, que € a garantia da sua defesa e sobrevivéncia.
Acontece que, descobrindo-se hoje o velho jogo, ele ndo serve mais, e quem o
praticava com habilidade encontra-se por terra, desarmado. Por isso grita que € um
escandalo. Assim, um dos elementos se deslocou, e os que deviam submeter-se
aquele jogo ndo o aceitam mais. A cadeia ficou assim rompida. O passado, todavia,
resiste a uma sociedade que ja tem os pés no amanha, mas, algumas vezes, ainda

ensa com forma mental remanescente da Idade Média. E necessario, contudo,
ibertar-se de tais erros, se se desejar viver menos carregado com tantas lutas e dores.
A moral permanecera, mas as culpas serao diferentes, ndo as de indole privada, que
nao dizem respeito sendo ao individuo, mas as que prejudicam a coletividade, como,
por exemplo, viver sem trabalhar, possuir em excesso, o0 parasitismo econémico, o
abuso de autoridade, o furto que sabe fugir a lei, tudo o que é contra a ordem e 0 bem
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dos outros. Sera u'a moral que respeita mais a liberdade privada e mais preocupada
em satisfazer os interesses coletivos, o que significa, numa justa distribuigédo, satisfazer
os de cada um.

Ora, ndo se pode impedir gue o mundo se va transformando nesta diregéo, na
qual se move o fendbmeno evolugdo. Ja aqui e acola se nota este trabalho, tanto no
plano politico, como no social, econdmico, moral e religioso, com tentativas de
adaptacdo a novos tipos de vida. Procura-se desmantelar a hipocrisia para se chegar a
uma forma de coeréncia entre o que se prega e 0 que se pratica, mesmo que, para
chegar a isso, seja necessario dizer de outro modo, para que tudo corresponda a
realidade da vida. Perante o homem novo, que sera mais inteligente, o ardil da hipocri-
sia se tornara uma ridicula puerilidade. Vemos aparecer sinais de tal transformagao no
fato de que, em alguns povos mais avangados, a mente — especialmente no ensino —
ndo é mais usada nas suas qualidades inferiores e, sobretudo, como registrador
mnemonico, mas nas suas fungdes diretivas de compreensao e orientagdo. Assim, nao
se carrega mais a inteligéncia com o peso de um arido amontoado de nogdes, para o
que bastaria a técnica de pesquisa de biblioteca. O ensino ndo € mais imposicao de
idéias,, porém desenvolvimento de personalidade, de capacidade de raciocinio e de
juizo. E um exercicio que, com o livre intercambio e o estimulo ao pensamento, tende a
formacdo de uma mente autbnoma e madura. Entdo, o professor ndo € mais um
repetidor que transmite nogbes recebidas, ou que impde idéias por autoridade, em vez
de fazer demonstragdes e expor suas convicgdes; nao € mais o sapiente absoluto que
nao discute, mas apenas sentencia. O aluno, por sua vez, ndao € mais um recipiente
para encher com dados e informagdes, mas um ser que pensa também com a sua
cabega, faz perguntas, critica. podendo, inclusive, ndo aceitar os pontos de vista do
mestre, quando saiba apresentar justificativa. S&o essas as qualidades que mais valem
e que sao desenvolvidas. E certo que para o professor € menos fatigante o método de
repetidor de sabedoria, mas isso ndo basta para formar homens. A escola do futuro
devera servir para preparar os jovens a resolver os problemas da vida e n&o para fazer
eruditismo e colecionadores de nogdes que os tornardo cultos, mas fora da realidade.

Concluindo : a nova posicdo € oposta a precedente, isto €, a geragcdo dos
adultos ndo se ocupara apenas de manter, com base na autoridade, as suas posigoes,
nem os jovens pensarao em conquista-las tolhendo os meios aos detentores.
Acontecera, ao contrario, que a primeira se ocupara de educar a segunda,
estimulando-lhe o que tiver de melhor, e esta aceitara tal ajuda para colaborar depois
com os adultos no interesse comum. E ndo pensara em libertar-se deles como se
fossem um obstaculo a sua prépria expansao vital. O que nos conforta € ver que, nos
paises mais civilizados, varias idéias sustentadas na Obra em seu inicio, entdo olhadas
com desconfianga, comegam agora a ser sentidas e postas em pratica.

Um sinal evidente de tais mudancas o vemos nas novas atitudes do Concilio
Ecuménico Vaticano Il. Na parte final no volume Constituicdo, Decretos, Declaragbes
(Editora Ave, Roma, 1966~. no Capitulo "Liberdade Religiosa", aparecem textualmente
estas palavras:

Este Concilio Vaticano declara que a pessoa humana tem o direito a liberdade
religiosa (. . . .) 0s seres humanos devem ser imunes a coergdo por parte de qualquer
poder humano, de maneire que em matéria religiosa ninguém seja forgado a agir contra
a sua consciéncia (. . . .). Cada um tem o dever e, portanto, o direito de procurar a
verdade em matéria religiosa (. . . .). Os imperativos de lei divina, o homem os colhe e
0s reconhece através da sua consciéncia, a qual deve segquir firmemente para alcangar
o seu fim, que e Deus. Ndo se deve, portanto, constrangé-lo a agir contra a sua
consciéncia (. . . .). O exercicio da religido consiste antes de tudo em atos internos,
voluntarios e livres, com os quais o ser humano se dirige imediatamente para Deus,
2tos que ndo podem ser nem impostos, nem proibidos por uma autoridade meramente

umana.

Mesmo que tais disposi¢des possam ter sido provocada. pelo desejo de obter
liberdade religiosa no seio de regimes que a negam, representam, entretanto, um
grande passo a frente no terreno da liberdade de consciéncia, tendo sido esta até
ontem oprimida a seu modo, como o Comunismo faz agora também de outra maneira
particular. Isto demonstra ndo s6 que a Igreja com a sua divina inspiragao n&o dirige os
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tempos, mas, no evoluir de tudo, é dirigida por eles, como também que a verdade,
mesmo a inspirada por Deus, € relativa e progressiva. Por isso, se as teorias de nossa
Obra até ontem eram condenadas, hoje € licito ser convencido por elas e professa-las,
em vez de Ler que se retratar, como antes havia sido ordenado pela condenacao do
Santo Oficio (ver mais a frente o Cap. "O Problema Religioso. A Obra Perante a
Igreja"). Assim, arrastada pelo amadurecer da vida, a Igreja teve de atualizar-se a
forga, reconhecendo aquilo que, finalmente, era um fato inegavel e incoercivel, isto &,
que com Deus se fala sozinho, que o verdadeiro dialogo é feito somente com Ele, sem
ministros intermediarios, livre de qualquer opressao de consciéncia.

Vé-se outro sinal dos tempos: o novo ajuizamento a respeito de Teilhard de
Chardin, no mesmo ambiente eclesiastico. Em certas conferéncias e revistas, depois
de se ter cuidado dos sofrimentos morais vividos por ele no longo exilio, admite-se que
tenha sido um "génio religioso e um dos maiores cristdos deste século". Tal mudanca é
intitulada: "Um Ato de Justica". O sistema &€ sempre 0 mesmo: primeiramente se
martiriza e depois se santifica; a autoridade, mais forte, salva-se, e o individuo, isolado
e fraco, é submetido. Depois ela se atualiza, e tudo fica em ordem. Acontece como se
um individuo depois de ter praticado o mal, sem ao menos reconhecé-lo, fosse
considerado inocente por ter sido mudada a lei, de modo que, segundo esta nova lei,
aquilo que ele fizera nao mais teria sido mal; e dessa forma inocente. Admite-se: ele ja

ue nao fora punido, agora reabilitado, ndo chegou a sofrer, sendo a sua dor anulada.
%uantas coisas pode fazer a autoridade, porque tem a forga do poder, as quais, para o
individuo, que n&o a possui, sé&o condenadas como culpa!

Estes ndo sdo sendo alguns aspectos do movimento evolutivo do mundo que
esta deslocando as posicdes tradicionais, as quais ele se havia adaptado durante
séculos. Fala-se de didlogo, de encontros de cupula, de aberturas, tanto no campo
religioso, como no politico. A novidade é que se procura um entendimento através de
contatos. Lancando pontes entre as partes contrarias, procura-se resolver o0s
problemas da vida, o que € interesse de todos, em vez de se lutar sempre para prejuizo
reciproco. Comecga-se a compreender como tal sistema é contraproducente e, assim,
procura-se outro mais inteligente e rendoso. Nao ha duvida de que se trata de um
método mais civilizado do que o de discutir, matando-se uns aos outros e provando ter
razao com o suprimir do adversario. Estamos nas primeiras tentativas, e ja tomando
esta diregéo, fato novo na Histéria; como prova, sem duvida, de inteligéncia.

ncontramo-nos perante um processo de aceleracao da Historia. Estes sinais
dos tempos nos mostram que vivemos num periodo onde as mudancas se sucedem
com uma velocidade que, no passado, ndo se concebia. Parece que hoje o fenbmeno
do transformismo evolutivo se encontra em fase de precipitacbes, movendo-se a passo
acelerado. Assim, o velho conservadorismo se extingue, apesar de em outros tempos
ter existido no caos das idéias uma grande fungao estabilizadora, protetora dos valores
conquistados e das posicdes em que eles se entrincheiravam. Mas, no momento
necessario dos deslocamentos do equilibrio em que a vida € tomada da febre de
renovagao criadora, aquele conservadorismo nao serve mais, porque esta freando,
opondo obstaculos e, por isso, € posto de lado. Em matéria religiosa, o Concilio ndo
enfrentou, nem resolveu nenhum problema de base. Disse apenas: comegamos a
raciocinar. Ao fiel foi reconhecido o direito de pensar; agora, ele mais do que acreditar,
se pds a pensar. De agora em diante, vé-se que a inspiragao divina, guia infalivel, na
pratica depende sobretudo da aprovagdo e aceitagao da opinido publica. O grande
progresso atual esta no fato de que doravante se aderira a uma fé nao por obedecer
cegamente a uma autoridade, mas porque esta da prova de estar com a verdade. E,
portanto, seguida por convicgdo e nao por constrangimento. Hoje se comeca a
compreender que o ato de fé das religidbes foi, pelo referido espirito de
conservadorismo, cristalizado na forma de um tradicionalismo consagrado, e que dessa
maneira se matava a fé na sua esséncia, que é crescimento e criatividade, vida e
movimento, e ndo mumificagdo de antiglidades num museu.

Os refratarios sao constrangidos por esta onda evolutiva a se atualizarem, a
fim de nao ficarem ultrapassados. Assim, a vida confrangeu a Igreja, que, para se
conservar, queria deter, em nome de Deus, a sua agao criadora no mundo. Verificou-
se, entdo, uma inversao de posi¢cdes: os que haviam sido condenados encontraram-se
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subitamente na vanguarda, e a autoridade pés-se a correr para nao ficar superada.
Este € o caso do personagem de quem aqui contamos a historia. Amadurecido por si
s6, em antecipagao ao grande movimento coletivo da onda histérica, havia-o anunciado
e explicado nos seus escritos, mas, ndo podendo nem determina-lo, nem impé-lo,
resolveu construir-se por sua conta, vivendo rapidamente, incompreendido, sozinho,
aquela tempestade evolutiva que investira a humanidade no terceiro milénio. E agora,
na velhice, no fim do seu traqbalho, ele se consola ao ver que também o mundo se
move na mesma diregdo, iniciando o mesmo processo de transformacdo que ele
terminava. Isto é natural, dado que os vastos movimentos de massa, que sdo 0s mais
resistentes as mudancgas, sdo também os mais lentos a se determinarem. No fundo,
trata-se sempre da mesma onda histérica, que, antes e depois, arrasta todos. O fe-
Pédmeno evolutivo, nas suas fases de preparagado para amadurecer, € 0 mesmo para
odos.

Tais afirmagdes nao se baseiam numa filosofia pessoal, mas na demonstracao
da existéncia de uma Lei que tudo regula e na exposi¢gdo do seu conteudo, com o
objetivo de chegarmos a nos comportar mais inteligentemente, evitando erros e,
portanto, sofrimentos. O nosso personagem tinha controlado experimentalmente tudo
Isso durante toda a sua vida, colocando, no mais arrebatado véo em diregao a
realizagdes futuras, o mais positivo sentido da realidade. Ele tinha nascido do lado dos
dominadores, e a sua salvacao foi ndo ter cedido a tentagdo de aceitar esta posicao de
privilégio. Ao colocar-se contra o inundo, mas do lado da Lei, ele tinha usado a
sabedoria do evoluido, aquela que sera adotada pelo homem mais inteligente do futuro.
Pondo-se a funcionar de acordo com a Lei, ele se viu imerso na correnteza da vida,
que o levou para a frente, porque secundava os movimentos em direcao aos seus fins.
Assim, em vez de desperdicar as suas energias em obras de destruicdo e correr atras
de miragens, como se usa no mundo, pés-se a construir a sua nova casa num plano
mais alto, onde a vida € menos dura. Ao trabalho negativo tinha preferido o positivo,
realizado em fungcdo do amadurecer do momento historico que ele tinha querido viver
plenamente, antecipando-o. Nascido no coragdo do velho sistema, desafiando-o,
recusou o banquete hereditario 8ue o0 passado |he oferecia. Em vez de deixar-se
seduzir, quis seguir um método diverso de vida: aquele que temos ilustrado nestas
paginas e que sera o do homem evoluido de amanha. Quis, em suma, viver com
conhecimento e consciéncia, sem enganar, nem ser enganado.

Sentia a volta de si as leis da vida funcionando efetivamente, constituidas por
muitas forgas vivas e pensantes, com as quais era possivel raciocinar, estruturadas ao
mesmo tempo por uma inteligéncia, como por uma vontade propria e poténcia de agéo.
Conhecendo-as, ele se entrosou com o funcionamento dessas leis € movendo-se de
acordo com elas, era pelas mesmas sustentado. Deste novo método de vida, num
plano em que se é consciente da atividade organica do universo, ele tinha feito a sua
arma de defesa na luta pela sobrevivéncia. Via que essas forcas teciam a trama interior
da Histéria, da qual podia sentir o futuro desenvolvimento. Nesta urdidura ele se
integrava e vivia com antecipagao tais acontecimentos. Assim, a vida tornava-se uma
coisa imensa, transportada a outras dimensdes, langada para planos de existéncia
mais altos. Aquilo que poderia parecer loucura incompreensivel era, ao contrario, a
mais audaciosa aventura da vida: tentar o grande salto para a frente, em diregdo a
mais avancado nivel de evolugdo.

Um novo sinal dos tempos aparece enquanto estou escrevendo na primavera
de 1967, com a Enciclica Populorum Progressio de Paulo VI. Ela enfrenta os mais
escaldantes problemas atuais e foi definida como o documento mais corajoso de nosso
século, tanto que nos ambientes imobilizados pareceu imediatamente como
revolucionario. E no entanto ele constitui uma série de tentativa ao didlogo para um
bom entendimento, colaborando, de comum interesse, conforme principios de justiga,
para resolver mais inteligentemente os problemas, em vez de usar o tradicional sistema
de lutas, acabando com o matar-se uns aos outros. A Enciclica é um apelo a
responsabilidade implicita na nova liberdade concedida, porque deveria corresponder a
uma presumida maturidade de consciéncia que o homem, atualmente, teria alcangado.
A imprensa viu na Enciclica unia concessao econdmica notavelmente avancgada,
"quase marxista", um favorecimento em direcdo a parte oposta, fato que escandalizou
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os velhos conservadores Até a Igreja através desse documento, mesmo que seja em
sentido Cristdo, se orienta para os programas de justica social que pareciam
monopolizados pelo Comunismo. Eles, no entanto, vao pertencendo sempre mais a
toda a humanidade, porque representam o produto do momento histérico atual, um
novo grau na ascensado evolutiva Este documento confirma as nossas afirmagoes e
previsoes a respeito das futuras relagdes entre Capitalismo e Igreja de um lado e Co-
munismo do outro.

Ndo vamos analisar todo o documento. Desejamos tdo somente resumir e
focalizar, para nossa orientagédo, alguns dos principais problemas por ele tratados,
sobre os quais a Enciclica chamou a nossa atengao. la dissemos noutro lugar que
Capitalismo e Comunismo nédo constituem sendo as duas posicoes extremas de u'a
mesma verdade que se alcanga tomado de cada uma o que tiver de melhor, e
eliminando o restante. Isto pelo fato de que cada extremo tem os seus méritos num
sentido e os seus defeitos no sentido oposto, precisamente porque, como extremo, é
unilateral, feito portanto para ser compensado, isto é corrigido com o elemento oposto
que |he é complementar. Isto no AS, em nosso Universo emborcado, € um processo
utilizado pela vida para formar uma unidade, utilizando o método dos contrarios pelo
qual costuma construir e colocar em luta entre eles dois termos antagbnicos para que
cada um se compense e assim possa corrigir seus proprios erros; primeiro com o
contato, depois com o choque e finalmente através da luta demolidora. No momento
atual estamos ainda na fase do contato e do choque pelo qual cada um fica ainda
fechado no seu recinto em posigéo de ofensiva e defesa, vendo e exaltando apenas os
seus méritos sem ver os proprios defeitos, e acusando a parte oposta dos seus defeitos
serr(1j \éer aqueles méritos. Assim, ouvindo as duas partes, se pode conhecer toda a
verdade.

Quais sao estes méritos e defeitos? O Capitalismo exalta a livre iniciativa, o
Comunismo a justiga social. Mas cada uma das duas afirmagbes tem as suas
vantagens e as suas desvantagens. A liberdade econdmica, sustentada pelo
Capitalismo, sem duvida conduz a producdo, porque corresponde a natureza egoista
do homem gue, quando se trata dos préf)rios interesses, trabalha mais. Mas este
sistema conduz a uma injustica: a desigualdade econémica. Do lado oposto a justica
social, sustentada pelo Comunismo, conduzindo a uma coletivizacédo, que sem duvida é
igualdade, e no entanto suprime ao individuo a sua livre iniciativa, que constringe a
recorrer a um regime de produgéo for¢gada, ao qual a natureza humana se rebela, com
resultado negativo, porque se trabalha muito e se produz pouco.

A primeira coisa que se deveria ter em conta ao elevar o edificio (tipo social) é
o material (0 homem) com o qual se deve construi-lo. Os sistemas econdmicos e
politicos procuram enquadrar o ser humano a seu modo. Verdadeiros capuzes
colocados sobre o homem, que por sua vez continua a andar8ela sua propria estrada,
adaptando-os e torcendo-os a seu modo. Esta € a realidade O resto & superestrutura.
Assim as teorias mudam com o tempo. com as necessidades do homem, conforme o
seu grau de evolugdo e o momento histérico que as expressam.

Ora a diferenga entre Capitalismo e Comunismo esta no considerar o homem
como individuo, ou como coletividade. De fato a primeira posi¢cdo corresponde aquilo
que realmente é a natureza humana, satisfazendo melhor a sua vontade. Conceber o
homem em forma orgénica, como coletividade, pode representar um conceito
evolutivamente mais avancado, mas ele tem de ser imposto coativamente para poder
ser praticado por um biétipo, ainda ndo maduro. O primeiro sistema entdo, por ser mais
adaptado ao atual tipo de homem oferece a vantagem de seu maior rendimento. Mas o
segundo sistema é uma tentativa de novas construgbes, e como tal percorre os
tempos, antecipando o futuro, oferecendo a vantagem de iniciar a evolugao; dando a
sociedade uma estrutura organica, que representa uma fase de vida mais evoluida e
perfeita. Ora, o Comunismo é filho de uma revolug&o e o objetivo desta € sempre o de
introduzir novos fermentos a vida. Mas a conquista € fatigante, cheia de lutas e
contradicdes, de erros e excessos, como vemos acontecer. Custa muito a escalada a
novas posi¢coes biolégicas. Indubitavelmente a liberdade oferece vantagens, mas
oferece também um estado de disciplina que a limita quando este conduz a
organicidade prépria de uma civilizagdo mais avangada.
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No fundo trata-se de um movimento emergindo da profundidade e tendendo a
conduzir para novas formas de vida social, penetrando, hoje, em toda a humanidade. O
momento historico o aceita, o que prova ser ele oportuno, isto é, chegou a sua hora. E
certo que o velho homem quereria permanecer nos velhos esquemas do passado. Mas
os principios de justica social se estdo expandindo em todo o mundo, e estédo
penetrando profundamente, em forma de previdéncias e providéncias, até ha pouco
desconhecidas nos mais diversos paises. Poder-se-ia dizer que o Comunismo & um
dos efeitos melhor observado de um fenémeno universal e que se manifesta em toda a
parte, porque é o resultado de um estado de maturagao da humanidade que se prepara
a passar para formas de vida social mais progressistas. De fato este movimento nao é
isolado, mas é acompanhado de paralelos fatores de desenvolvimento, que sdo ne-
cessarios para o seu afirmar-se com éxito: descobertas cientificas, rapidez de
comunicagoes, aumento de cultura, elevagdo de nivel de vida etc. Assim tudo
rapidamente se transmite, comunica, encontra os meios para realizar-se.

Eis que o contagio do melhor funciona e se estende até ao campo oposto. O
resultado, no entanto, que mais vale e serve a vida, é selecionado e utilizado. Assim os
principios de justica social langados pelo Comunismo se transmitiram aos paises
capitalistas, aperfeicoando o seu sistema de liberdade, com reconhecimento de muitos
direitos, anteriormente ignorados. E, ao mesmo tempo, o principio da livre iniciativa,
lancado pelo Capitalismo, comeca a ser reconhecido nos paises comunistas com maior
respeito pelo individuo e pela liberdade. Estes para obter maior rendimento humano,
aqueles, os paises capitalistas, para viverem com mais justica. Ambos vao se
avizinhando, compreendendo, assimilando.

O sentido profundo de todo este trabalho é de chegar a.. amalgamar num so6
organismo esta massa humana feita de elementos ansiosos por se dominarem e
destruirem reciprocamente porque assim os construiu o animalesco passado biolégico.
Aqui também outros paralelos fatores de desenvolvimento concorrem para alcancar
aquela unificagdo: a concentragcdo do poder mundial em duas ou trés nagoes principais,
em torno das quais giram todas as outras como satélites; o potencial bélico atbmico
concentrado em poucas maos de modo a suprimir as pequenas guerras nao mais
toleradas, a eliminar as grandes porque ndao havera mais vencedores e sim a des-
truicdo de todos.

Ora, uma Igrcﬂa espiritualizada nao podia ser contraria a este impulso
ascensional que hoje domina o momento historico. Este é o fato novo que aquela
Enciclica representa. Procurando realizar a justiga social, a Igreja n&o contradiz os
seus principios evangélicos. E verdade que com a tao vasta aplicagéo ela chegue atra-
sada, e somente agora. Mas € também verdade: possuir principios eternos nao basta
para que possam realizar-se enquanto ndo tiver chegado o momento historico
adaptado, que o permita de acordo com a maturagdo do grau evolutivo necessario.
Nada pode acontecer fora da sua hora, isto é, enquanto o tempo nao levar o
transformismo até ao ponto devido, somente um evento pode reunir todos os
elementos necessarios para manifestar-se. Assim vira o dia, quem sabe ainda quao
longinquo, da total aplicagao do Evan?elho.

O que da razdo ao Capitalismo é a imaturidade do homem, para saber
comportar-se, coletivamente O que nao da razdo ao Comunismo é a necessidade de
recorrer a forca para poder aplicar a justica social. Tudo isto se justifica porque o
homem deseja permanecer como tal. due nao exista outro meio para impor a justica
social temos ai a prova: com o amor e as boas palavras, em dois mil anos o Evangelho,
até agora, realizou bem pouco. Era necessario chegar a maturidade mental de hoje,
para compreendei- que desinteressar-se pela sorte do proximo € um prejuizo coletivo,
que acaba por golpear também o individuo. Nos habituamos a acreditar: c?uando uma
coisa pertence a todos, por esse motivo ndo é de ninguém e pode ser negligenciada e
destruida; desta forma, acredita-se: o mal que se faz aos outros néo é ma?, porque néo
foi contra nés Pelo contrario, estamos todos no mesmo mundo, onde € sempre mais
dificil nos isolarmos. Assim nao pode haver um rico feliz, enquanto ao seu lado existir
um pobre. Por isso as varias classes sociais tendem a reagrupar-se em diversos
bairros urbanos. Mas a tendéncia moderna nédo é a de distanciar o pobre, o que nao
resolve, mas ergué-lo da sua pobreza, de modo que com esta nao infete mais o corpo
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social. A tendéncia é para uma homogeneizagédo a um nivel médio, fazendo de um
minimo de bem estar um fendbmeno coletivo, resultado da colaboracgao.

Hoje se opbdem ricos e pobres e ao contrario, em forma de luta de classe. Mas
o tipo de homem que constitui estas classes € o0 mesmo Entdo condenar ou exaltar
conforme a posicdo social, em vez de se ter em conta caracteres pessoais, nao
corresponde a realidade. Nao se pode portanto tomar uma s6 atitude nem a favor dos
ricos, nem dos pobres, porque todos s&o levados aos mesmos abusos, SO que em
posicdes diversas. Na pratica pode tratar-se de um individuo demasiado rico e
desonesto, ao qual entdo é justo privar do supérfluo. Mas pode também tratar-se de um
individuo pouco rico e honesto, que com o trabalho se fez uma modesta base para
viver civilizadamente, o qual merece gozar o fruto dos seus esforgos e nao tem
nenhuma obrigagéo de distribui-lo com os pobres que, podendo fazer aquele trabalho
nao quis porque nao teve vontade de faze-lo. Da mesma forma o pobre zombador,
Ereguigoso, desonesto, inclinado ao 6cio, ao vicio, ao esbanjamento, € justo que sofra.

necessario distinguir este caso de outro pobre, verdadeiro desgragado, chelo de boa
vontade, que por forgca maior ndo pdde sair de sua pobreza.

Tudo isto nos mostra um outro aspecto da questédo. Ora, se o pobre hoje esta
adquirindo direitos, implica para ele, também, o cumprimento de correspondentes
deveres. O passar a melhores condicbes de vida obriga a um maior sentido de
responsabilidade, necessario para manté-las. A coletivizacdo a qual aspiram os que
nao tém nada significa vida responsabilizada, e ndo apenas assalto a propriedade de
outrem, condenando-a quando ela ndo é sua, mas disposto a manté-la a maneira
capitalista quanto € propria, seguindo assim o0 mesmo instinjo egoista, condenado nos
outros, mas legitimo quando se trata do proprio interesse. E assim que o homem da
rua entende a justica social, e no entanto ela é outra coisa: ndo significa seguir o
atavico impulso a conquista, mas caminhar em diregcdo a uma fase mais evoluida de
convivéncia numa posigao social de organicidade, o que traz consigo um estado de
vida disciplinada, na medida em que é dever trabalhar com responsabilidade, fazer
Planejamento familiar, controle de nascimentos. Coisa bem diferente do que a facil
iberdade dos sonhadores do paraiso na Terra!

Os fenbmenos sdo conexos: 0 econdmico € ligado ao demografico. Disso se
ressentem sobretudo os pobres cuja primeira riqueza consiste na multiplicacdo da
carne, O c1ue significa das bocas a saciar a fome. O uso que os paises
subdesenvolvidos s&do mais prontos a fazer das ajudas recebidas, ndo € de utiliza-las
para trabalhar e produzir, mas para multiplicar ainda mais a sua miséria. O resultado da
excessiva proliferacdo € sempre um abaixamento do nivel de vida. Ora, o novo modo
de viver devera ser regulado para todos por um principio de responsabilidade. Os
povos ricos terdo o dever de ajudar os Povos obres e estes terdo o direito de ser aju-
dados; mas estes terdo o dever de fazer frutificar com o seu trabalho as ajudas
recebidas para nao se tornarem sempre pesados, e aqueles terdo o direito de intervir,
para que, na sua inconsciéncia, os povos pobres ndo multipliquem ao infinito as bocas
para matar a fome. Em um regime de responsabilidade, de direitos e deveres, pelo qual
s6 se pode ter direito quando admitido que se cumpram os proprios deveres, entao os
irresponsaveis devem ser constrangidos a reentrar na ordem. Assim, quem atenta
contra o bem da coletividade sera considerado, socialmente, um perigoso.

Quando a sociedade n&o assumia obrigagao Bara com os deserdados, podia
ficar livre da sua_procriagdo porque eles estavam abandonados e n&o recaiam no
balan%o coletivo. Eis que ao direito do pobre de ser protegido, corresponde o dever do
trabalho produtivo e da procriagdo proporcional aos meios de que dispde. A justica
social ndo pode ser feita somente com os préprios direitos e os deveres dos outros.
Fala-se tanto de exploragao; todavia, para ser imparcial, pode-se afirmar: é explorador
o demasiadamente rico desonesto que tudo monopoliza para si, como o pobre
desonesto que aproveita da justica social para ser sustentado por quem trabalha. Até a
beneficéncia, como tudo, hoje tende a tomar uma forma organizada, que enquadra nao
s6 o benfeitor, mas também o beneficiado. Ela ndo é mais um desordenado ato de
piedade a mercé de impulsos emotivos, mas uma coordenacdo de providéncias
calculadas, que presume em todos uma consciéncia dos proprios direitos e deveres. E
exatamente este novo aspecto organico da beneficéncia que impde sejam
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preventivamente eliminadas as causas do mal estar econdmico com uma sabia
conduta, para que ele nao aconte?a..

Julgou-se resolver o problema econdmico com a aboli¢gdo da propriedade. Mas
esta faz parte da natureza humana e da estrutura do ambiente terrestre onde deve
atuar. Assim onde se aboliu a propriedade privada, ela ressurgiu como propriedade de
estado. Aconteceu a mesma coisa com as ordens religiosas pobres, que resolveram o
problema de igual maneira, isto €, conservando a propriedade, é fazendo-a passar do
individuo a coletividade - Explica-se este impulso abolicionista como reacdo aos
abusos que da propriedade se fizeram no passado. Ela, de fato, era um direito abso-
luto, até de escraviddo sobre as pessoas. Para corrigi-lo, hoje se desejaria fazer o
oposto. Mas o homem encontra-se a mil milhas de distancia para ser conduzido a um
evangélico desprendimento dos bens. Quando na ldade Média se quis pratica-lo nas
ordens religiosas, ele se transformou num meio para fazer-se sustentar com as
esmolas do trabalho de outrem. Assim a espiritualidade se tornou parasitismo e
obstaculo ao trabalho produtivo. Tais renuncias podem interessar ao evoluido, excegao
na Terra; e ndo ao tipo médio normal, adaptado ao mundo e feito para nele

ermanecer. O desprendimento evangélico perante o trabalho e a producgao, base do
Bem estar, se tornou negativo, como foi nos paises comunistas a abolicdo da
propriedade. Nos dois extremos opostos, a mesma tentativa de anti-propriedade
produziu os mesmos resultados.

A solucdo nao esta em nenhum dos dois extremos, isto €, nem na propriedade
absoluta, nem na sua abolicdo. O problema se resolve conservando o direito a ela
(dado que para fazer mover o homem é necessario deixar-lhe o fruto do seu trabalho
que por instinto sente seu, e sem isso nao produz), mas ao mesmo tempo limitando
aquele direito, de modo que ndo possa tornar-se exploragéo e injustica social. Em
resumo: Bropriedade corrigida, disciplinada, entendida n&o so6 pelo interesse individual
mas também pelo coletivo. A solugao esta no ponto intermediario, no melhor de cada
um, em que se possam encontrar, compensando meritos e defeitos, os dois extremos
opostos: Capitalismo e Comunismo. Isto € o que, de fato, esta acontecendo no mundo;
e confirma as observag¢des com as quais iniciamos este tema.

Hoje a luta entre ricos e pobres ndo € mais uma circunscrita luta de classes,
mas é luta entre povos. O problema ndo é mais de ordem interna, mas mundial. Ele
nao respeita mais a justica social, mas dele depende a manutencao da paz. Isto porque
0S povos pobres assaltam os povos ricos. O argumento € persuasivo. Depois de dois
mil anos de pregagdo evangélica se passa da palavra aos fatos. A ajuda aos
necessitados ndo € mais uma generosidade do benfeitor, mas esta se tornando cada
vez mais um direito do beneficiado. Hoje a norma evangélica se tornou executiva, como
nao o tinha sido até agora, por%le encontrou o modo de fazer-se valer, imposto por
uma autoridade competente. Desprovido de uma sang¢do, aquele direito tinha
permanecido somente em teoria. Assim, de simples exortacdo o Evangelho pode
tornar-se realizagdo pratica, porque os povos pobres estdo se organizando contra os
ricos, levando o mundo a uma guerra atdmica. Dessa forma eles sentiram o coragéo
pleno de amor pelos subdesenvolvidos.

Até o problema demografico examinado acima toma hoje dimensdes mundiais,
e como tal representa uma outra ameaca. Nao se trata mais do individuo pobre que
pede esmola, mas de massas enormes de povos esfaimados, tendentes a proliferar e
que, com a anulagdo das distancias, estdo vizinhos. O seu aumento quotidiano
constitui um perigo crescente. A populagdo mundial hoje € de cerca de trés bilhdes e
meio. Calcula-se que em 1981 superemos os 4 bilhdes, os 5 em 1999, os 6 em 2013,
os 7 em 2025 e os 8 em 2033. Se hoje se cresce de uns 45 milhdes por ano, em 2.033
este aumento sera de 100 milhdes. Continuando, em 2.050 seremos 10 bilhdes de
pessoas, assim por diante. Com tao vertiginoso aumento de bocas para matar a fome,
a luta entre povos ricos e pobres sempre mais armados de bombas atédmicas, torna-se
uma ameaga alarmante. E sobre o fundo vertiginoso de tais previsbes. que se
desenvolve a Enciclica Populorum Progressio.

O problema mais escaldante de nosso tempo, no qual se conjugam e culminam
0s outros, € o problema da manutengéo da paz. A tendéncia e a esperanga é chegar a
supressao da violéncia entre as nagbes. Entre os individuos ja se chegou a isto por

65



meio da autoridade estatal que pode impor-se porque armada de forga, constrangendo
os individuos a permanecer na ordem. Pelo que observamos a vivéncia da néao
violéncia nao foi praticada como uma boa exortacdo evangélica, mas com a presencga
de uma sancéao penal. O uso da for¢a ndo se pode disciplinar sendo com o uso de uma
forga maior.

Eis entdo que a paz entre as nagbes n&o se podera chegar sendo com o
mesmo sistema, isto €, com a formacdo de um poder central superior a elas, o qual
Ihes imponha a ndo violéncia. Hoje esta nova posicdo politica mundial esta em
formacado em fase de tentativa, pela qual as maiores nagdes procuram sobrepor-se as
menores, 0 que acabara por construir uma nova ordem mundial. Se isso conseguir
formar-se e estabilizar-se, como aconteceu com os individuos de algumas nacgoes,
teremos uma ordem publica internacional que tornara possivel uma estavel paz
mundial. Serdo punidas como criminosas as nagdes rebeldes a lei comum, livremente
aceita e concordada por elas, ou, pelo menos, por uma sua maioria.

Hoje estes grandes individuos coletivos vivem ainda sem lei, no estado
anarquico do selvagem. Antes entre eles, em guerra, o uso da for¢a era considerado
um ato de valor. O desabafo dos mais baixos torna-se um gesto herdico. Mas quanto
mais 0 homem se civiliza, tanto mais ele vé que aquela gldria, assim conquistada, se
baseia em instintos que, durante a paz, sdo julgados de delingiéncia. Temos assim
esta contradicdo pela qual o mesmo ato, como o matar, é delito no interior de unia
nacao, enquanto é dever e heroismo, premiado se cumprido contra o povo de uma
outra nagdo. No segundo caso quem nao o cumpre € um vil, no primeiro caso quem o
executa € um assassino.

Esta é a realidade da Terra. Aquela que nos mostra o Evangelho € uma outra
realidade bem diversa, feita a ir para o Céu e adaptada a quem estd maduro para
atingi-lo, mas ndo para viver na Terra, pelo menos no mundo atual que nada tem de
civilizado. Aqui aplicar o Evangelho a _sério significa_imitar o Cristo. gloriosa
ressurreicdo no Céu, mas crucificacdo na Terra. E desta Terra que aqui falamos. As
religibes fazem aquilo que podem para minora-la, mas com escassos resultados. Os
sistemas politicos e sociais, assim como as religides devem fazer as contas com o
mesmo tipo de homem. As leis do seu nivel evolutivo dizem para ele n&o fazer nada se
nao lhe trouxer qualquer coisa de util. Sdo colocadas as miragens da vida para fazé-lo
mover. Assim ele pensa sobretudo resolver cada dia o seu problema fundamental, que
€ o de fazer avancgar a sua vida e para isso utiliza tudo, Deus e o diabo, religides e anti-
religides, cristianismo, democracia, comunismo, os ideais de qualquer tipo para a
mesma finalidade. Assim a religido se torna hipocrisia, a liberdade injustica, a igualdade
e a justica social tornam-se regimes policiados, trabalhos forgados, opressao politica,
ditadura. Assim em forma de forca ou de astucia, reaparece por toda a parte a lei
fundamental da luta pela vida. O poder em qualquer regime € sempre o resultado de
uma conquista. A igualdade, perante a insuprimivel realidade da vida, fica sempre
tedrica. O operario em vez de ser explorado por uma patrao o € pelo Estado. Muda a
forma, permanece a substancia. De novo n&o existe nada a ndo ser aquilo que pode
conduzir a evolugdo. Mas esta hoje é apenas progresso tecnologico, ndo moral,
portanto somente exterior, o que deixa o homem como o era anteriormente. Ele é o
ultimo e o mais dificil a modificar-se.

Hoje, se pedem e se obtém novas liberdades. Mas deve-se ainda atingir a
maturidade necessaria para saber fazer bom uso delas, sem o que se arrisca que elas
se resolvam no abuso e no dano que se lhe segue. O homem quer a liberdade para
libertar-se da disciplina. Pelo contrario a liberdade presume e exige uma disciplina
maior, livre, mas responsavel, autodisciplina interior, mais dificil de possuir do que
aquela estabelecida pela obediéncia, a uma autoridade, em funcdo desta, somente
exterior e irresponsavel. Pediu-se e se obteve uma liberdade de consciéncia. Esta
cessao de poderes de autodecisdo por parte da autoridade do individuo, encontrara
nele a capacidade de saber assumir o comando de si proprio? A sua posicao agora nao
é tao facil como ele pode imaginar, porque evadir-se de uma disciplina terrena nao
significa de fato impunidade quando se cai na desordem. As consequéncias das
proprias acdes se pagam da mesma forma, mesmo que se suprima qualquer
autoridade em pleno regime de liberdade. Antes se paga mais do que quando se
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estava sob aquela autoridade, ndo se pode descarregar a prépria responsabilidade
porque conhecendo-se mais, tem-se o dever de se tornar mais consciente e
responsavel. A disciplina necessaria para manter-se dentro da ordem estabelecida
permanece sempre porgue esta ordem é inviolavel, fixada por leis invisiveis e interiores
as coisas, que nao admitem escapatorias como as humanas, e automaticamente
reagem respondendo a nossa conduta restituindo-nos em bem ou mal o que livremente
desejamos. Mesmo que se destruissem todas as autoridades terrenas, as leis da vida
permanecem. A existéncia € regida por uma ordem, codificada numa lei escrita no
intimo das coisas, funcionando sempre automaticamente, que rege e ?uia 0S seus
movimentos. A ilusdo do homem esta no crer que a disciplina esteja nas leis humanas
e que, afastadas estas, se possa gozar de uma liberdade ilimitada. E ele ndo
compreende que a disciplina permanece e sabe fazer-se valer.

Eis o que significa liberdade: significa dever formar-se uma consciéncia para
saber-se dirigir por si proprio, assumindo-se as proprias responsabilidades em
propor¢cao a independéncia conquistada, tanto mais quanto mais a autoridade retira
para tras deixando-nos livres. Assim a vida nao se torna mais facil, mas se torna mais
séria, com mais problemas a resolver cada um por si, com o risco de se dever pagar
pessoalmente as consequéncias em caso de erro. Ninguém mais fara ao individuo o
servico de dirigi-lo e ele nao pode descarregar-se senao sobre si proprio. Hoje o ho-
mem se encontra s6 com a sua consciéncia, no momento critico da escolha. A
liberdade Ihe permite mais facil o caminho da descida, da desordem, mas este caminho
leva a ruina e ao sofrimento. Ele deve saber resistir a tentacdo e escolher o caminho
dificil da subida, da ordem, que no entanto é o que conduz a salvacgéao e a alegria.

Hoje para o homem comeca a vida do adulto, deve portanto comecgar a fazer a
sua custa, as experiéncias do adulto. Vera entdo que a liberdade € um PO?O de perigos
e uma jaula de responsabilidades, que a vida do homem livre € mais dificil do que a do
menino que deve obedecer. Mas tudo isto € necessario para aprender, e esta escrito
nas leis ga vida que cada um deve evoluir a sua prépria custa.

VIl

INVESTIMENTOS NO BANCO DE DEUS

A histéria que estamos narrando foi vivida em fungdo dos mais diversos
problemas individuals e sociais, 0 que faz com que ela transcenda os limites do fato
pessoal, de interesse muito relativo Para compreendé-la € necessario aqui enfrentar e
resolver tais problemas Trata-se de um homem que viveu a seu modo, contra a
corrente e, por isso, condenado, mas que agora apresenta a justificagdo racional da
sua conduta, explicando quais sao os erros na légica do mundo. Assim, o tema que
estamos aqui desenvolvendo, a renuncia aos bens materiais, nos leva a observar, com

sicologia positiva, um estranho tipo de economia e de leis que lhe regulam o
uncionamento, porque este se verifica, ndo obstante o mundo julga-lo absurdo, ja que
representa um emborcamento do seu tipo de economia vigente. Observemos o fato.

O fenbmeno econdémico, segundo o 3ua| se pesam e manejam os valores
necessarios a vida, reflete a dupla estrutura de nosso mundo em que encontramos
presentes duas leis opostas: a do AS radicada no passado e ainda sobrevivente, e a do
S em formagéo, como antecipacao do futuro. Esta segunda lei entra em conflito com a
primeira para substitui-la, a0 mesmo tempo que, dentro desta ultima, os individuos
Igualmente combatem para se esmagarem reciprocamente. Mas a luta serve a vida na
medida em que, no fundo, significa colaboragao de contrarios que, enquanto procuram
elidir-se, se completam. Trata-se de destruir para reconstruir e, assim, renovar-se e
evoluir. Desse modo, ndo é danosa a peleja em si mesma, e sim, aquela de tipo
inferior, praticada no nivel animal, quando o evoluido € condenado a fazé-la, em vez de
a efetuar no plano intelectual e espiritual, onde é mais apto.

Esta oposicao de leis coexistentes no mesmo terreno se explica e € justificada,
porque a humanidade se encontra numa fase intermediaria entre S e AS e em continuo
transformismo evolutivo, que a leva do AS para o S. Tudo pode ser entendido e
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utilizado de dois modos diversos e € suscetivel de constante emborcamento. Assim, a
moral, o Evangelho, o ideal podem ser compreendidos, seja como via de
aperfeicoamento, ou como meio de desfrutar a ingenuidade dos seus praticantes. A
religiao pode ser entendida e usada como virtude apropriada para ascender, mas
também como pesquisa dos defeitos dos outros, para agredi-los nos pontos mais
fracos. Na Terra € possivel usar uma lei, uma norma, u'a moral, em sentido oposto ao
verdadeiro, isto é, inverter tudo o que seria de tipo S, de maneira que, se na aparéncia
continuasse a parecer como tal, de fato seria usado em forma de AS.

Desse modo, segundo os ideais principais do S, defende-se a nao-resisténcia,
como quer o Evangelho. Entéo, a, defesa deveria ser confiada a justica num regime de
ordem. Mas a realidade é o AS, em que a defesa é confiada as armas de cada um. Por
isso, quando se descobre que o vizinho ndo as tem e, se as possui, ndo as usa_por
amor ao Evangelho, ele € esmagado, porque se pensa que nao ha razdo para nao o
fazer, jéﬁue pode fazé-lo impunemente.

ao e verdade que o pecado € nefasto e que é coisa santa extirpa-lo? Por que,
entdo, ndo fazer esta coisa santa, condenando e perseguindo o pecador? Como é facil
e comodo fazer o emborcamento das coisas, que permite aplicar os principios do S,
transformando-os nos do AS!

Isto pode acontecer, porque, dada a evolugdo, ndo vivemos em um mundo de
tipo Unico, mas de dois modelos de medida do valor de u'a mesma coisa. As duas
apreciacdes coexistem e as encontramos presentes em cada ponto e caso. Tudo pode
ser visto e utilizado em fungéo do S, como do AS. Eis que a realidade a cada passo
pode ser interpretada de dois modos diversos. Pode, neste caso, assumir dois valores
opostos. O dualismo a divide em dois aspectos, o que complica o jogo da vida,
enquanto o transforma em outro duplo, deslocando continuamente o valor das coisas.
Se digo a verdade, esta pode ser entendida como mentira. Se digo u'a mentira posso
conseguir que ela seja aceita como verdade. Assim, o mais alto ideal pode tornar-se
hipocrisia e a virtude ser um engano. A religido pode ser compreendida, no seu
verdadeiro sentido, como uma forma de aproximagcdo do S, mas também em direcao
oposta, em forma de AS, como um meio de desfrutar a ingenuidade dos crentes. Entao,
nao temos mais lobos e ovelhas, mas lobos camuflados de ovelhas para melhor
devora-las. Esses lobos sdo os mais zelosos pregadores do Evangelho. Gritam mais
alto que os honestos, pois estes cuidam mais de praticar do que de pregar.

Na pratica a bondade evangélica pode reduzir-se a uma técnica para a
formacdo de desarmados em favor dos devoradores. De outro modo n&o pode
acontecer num mundo cheio de lobos (AS) a procura de boas ovelhas de Deus (S) para
devora-las. A virtude dos melhores pode resolver-se num lauto banquete para os
piores. Entdo, a ndo-resisténcia do Evangelho serve somente para fabricar martires, o
que significa primeiramente alimentar o sadismo dos perseguidores, seguindo-se o
desfrutar daqueles martires por parte dos sectarios da religiao, que lhes glorificam a
memoria para a grandeza do seu grupo, utilizando-a para sua propria vantagem.
Também o rico que renuncia, seguindo o Evangelho, pode parecer um desperdigador,
e a esmola para o pobre ser um estimulo ao é6cio. Em virtude desta duplicidade de
apreciagao, o santo pode parecer um louco semeador de desordem, e 0 que renuncia
pode tornar-se um parasita de peso para a sociedade. De igual modo, o conselho evan-
geélico: "Nao vos preocupeis com o amanha; a cada dia basta sua tarefa", pode ser
entendido como imprevidéncia de um inconsciente. A expressao "jesuita" (homem de
Cristo) Pode nao ter o mesmo significado. Assim um ato, visto em funcdo do S, pode
ser sublime e, praticado como AS, pode tornar-se uma culpa.

Depois dessas premissas sobre a dupla estrutura de nosso mundo, podemos
compreender como, ao lado da economia vigente na Terra, caracterizada pelas

ualidades do AS, possa existir outro tipo oposto, tendente a assumir as qualidades do
g. Este corresponde ao ideal, antecipacdo do futuro; o outro, a realidade atual, so-
brevivéncia do passado. Os principios sobre os quais se baseia a economia do mundo
sd0 0 egoismo, o separatismo, a rivalidade, enquanto a outra parte, que poderemos
chamar economia do céu, fundamenta-se no altruismo, na unificagdo, na cooperacao.
E natural que, se a luta é a lei de nosso mundo, ela, neste plano, domina também o
fenbmeno econémico, € que este, nos dois niveis, contenha valores e se realize com
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métodos do tipo oposto.

A economia terrestre apresenta-se entre dois elementos separados em um
castelo, cada um fechado na torre do préprio egoismo, que abre suas portas para fazer
entrar ou sair qualquer coisa desse castelo constituido pelo egoismo alheio. Verifica-se,
entdo, a troca, base do fendbmeno econdbmico, a qual se realiza quando € re-
ciprocamente vantajosa. Por isso, ela é bem calculada por ambas as partes, pesada na
balanca do "do ut des". A troca baseia-se no equilibrio entre duas forgas rivais, em luta,
tendentes cada uma a sobrepujar a outra, mas cada uma reduzida a justa medida do
constrangimento imposto pela rea%éo da parte oposta. Até o acordo € o resultado de
um estado de guerra, de um equilibrio alcangado entre impulsos contrarios. Mais do
que isso nao é possivel obter num regime de luta. A equidade s6 se pode alcangar por
mutuas concessdes do proprio egoismo em favor do outro, mas com vista a vantagem
prépria, ou, entdo, por compensacgao entre direitos e deveres, entre aquisicbes e
concessodes, satisfazendo, assim, as exigéncias igualmente egocéntricas dos dois
termos opostos. Cada um dos dois procura tirar do préximo para si a maior utilidade
possivel e valor, enquanto o outro, por seu lado, luta para fazer o mesmo. Cada uma
das duas partes tende a aproveitar-se da outra, tdo logo esta nao |lhe saiba resistir.
Procura-se, todavia, regularizar tal estado de luta disciplinando-lhe os movimentos e
estabilizando-lhes os resultados com leis e normas administrativas. Alcanga-se, assim,
uma ordem relativa, o maximo que se pode obter neste nivel.

E outro tipo de economia, regido por uma psicologia totalmente diversa. Agora,
os dois termos em vez de trabalharem como rivais, separados pelo egoismo no qual se
fecham um contra o outro, cooperam unificados pelo altruismo, que os leva a se
abrirem mutuamente. Segue-se dai que ao método de concérdia forcada, pronta a
romper-se, sobreposta num regime de discordia, se substitui 0 método de harmonia
espontanea, ndo como fato excepcional, mas normal, tendo como consequéncia fixar-
se um regime de ordem, estavel e definitivo. Ao regime de desconfianca se substitui um
de conflanga mutua, no qual desaparece a tendéncia para se explorarem
reciprocamente, antes ajudando-se uns aos outros, tomando em consideragdo nao
apenas o interesse proprio, mas também o alheio. Entdo, ordem e justica nio se
alcangam por imposi¢gao de uma disciplina forgada, sobreposta a forgas rivais, para
constrangé-las a ficar dentro de limites estabelecidos que elas procuram violar a cada
passo. Nao ha necessidade alguma de controles policiais e métodos coativos para
conter os violadores. Em suma, uma economia aberta, em vez da atual a portas
fechadas, com barreiras levantadas a cada passo, necessarias para impedir aos
desonestos violarem a ordem em que se equilibram direitos e deveres de cada um

Os valores de troca na economia terrestre sdo representados por varios
produtos, mercadorias e, sobretudo, pelo dinheiro, que lhes destila em sintese a
utilidade que eles representam. Surge, assim, o problema da valorizagao, isto €, a
contabilidade com que se da a cada produto um preco conforme o custo de producao e
a utilidade de consumo. Os elementos constitutivos do outro tipo de economia sao
sujeitos também a valorizagado e contabilidade, mas segundo outros principios, dada a
sua diferente natureza. E, se ambas as economias podem ter a sua contabilidade,
deveremos admitir também que cada um possa ter o seu tipo de instituto bancario. Po-
deremos, assim, ter dois modelos opostos: um que tem como ponto de referéncia o AS,
0 outro que o tem no S; o primeiro goderemos chamar banco do mundo, o segundo,
banco de Deus. O fato de que ambos existem nos permite observar o seu diverso
funcionamento.

Nos dois casos sao diferentes as relagbes entre individuo e banco,
entendendo-se este como 6rgéo a que o primeiro confia as suas economias e valores.
Dado que cada um dos dois bancos é regido pelo seu proprio tipo de economia, AS e
S, é légico que ele funcione conforme os seus respectivos principios, acima expostos.
Dessa maneira acontece com o individuo, cliente do banco. Temos, assim, duas
técnicas diferentes, uma vigente no mundo, praticada pelo banco e seu cliente, e a
outra num plano evolutivo mais avancado, utilizada pelo banco de Deus, bem como
pelo seu depositante.

No banco do mundo vigora uma economia separatista, na qual, como vimos
passar-se com a troca, os dois elementos — individuo e banco — permanecem
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encerrados no seu proprio egoismo. enquanto a contabilidade se baseia
exclusivamente no calculo do proéprio interesse individual. Realiza-se a troca, havendo
uma ponte. através da qual se estabelece a comunicacido. Mas os dois castelos que ela
une sao fechados e armados; ndo abrem as portas sendo numa medida calculada e
com motivos visiveis, cada um no seu proprio interesse, prontos a reagir e a fazer valer
os seus direitos, %lando estes ndo forem respeitados. A confianga ndo vai além desta
estreita abertura. E € armada, pronta para a luta. O cliente confia ao estabelecimento
de crédito os seus valores em forma de dinheiro, que Ihe sintetiza a esséncia no plano
humano, e exige garantias de segurancga, que, por sua vez, o banco oferece para obter
os depositos de que tem necessidade. O titular da conta reclama os juros pelo capital
que da, enquanto a parte contraria os apresenta, porque lhe servem os fundos, com
cuja colocacao aufere lucros. O cliente € honesto, porque observa as regras impostas
pelo banco. Este também o €, visto que, de outra maneira, ninguém mais lhe confiaria
os capitais. E verdade que isso, dentro dos seus limites, significa ordem, embora
relativa, em relagdo ao que possa vir a ser rompido (por exemplo, o banco pode fechar
as portas e nao restituir o capital). Sucede ainda que se trata de ordem imposta de fora,
de um a outro dos dois termos, forcada, mantida pelos impulsos da parte oposta, ndo
inserida na natureza deste tipo de economia, que, ao contrario, € de rivalidade e luta,
ao nivel de AS. Além da linha do interesse proprio a cada um dos dois termos, ndo im-
porta nada do outro, isto é, ndo interessa ao cliente se o banco vai a faléncia, e a este
se aquele morre de fome. O acordo de ambas as partes existe somente em fungao do
préprio egoismo e se rompe, logo que este ndo seja satisfeito. Vemos aqui realizada a
economia de tipo AS.

No banco de Deus vigora uma economia de modelo S, ndo separatista. Nela os
dois elementos, individuo e banco, nao fica cada um fechado no seu préprio egoismo,
nao se comunicam apenas pela estreita ponte do interesse pessoal. Os dois castelos
nao sao fechados e armados, mas abertos e comunicantes, de modo que entre eles
nao passa somente a pequena corrente que a abertura apertada e calculada permite,
mas todo o fluxo da vida, em qualquer das suas formas, para uma troca continua e
universal de valores. Estes ndo sdo somente os econdmicos, que permitem a aquisicao
de bens materiais, mas também valores morais e espirituais, igualmente Uuteis e
necessarios para a sobrevivéncia. Trata-se de uma economia mais vasta e completa,
que abarca, além dos valores do banco do mundo, aqueles mais altos que este ignora
e que se encontra somente no banco de Deus.

Neste a confianca n&o é limitada e armada, pronta para a luta, como naquele.
O cliente se oferece com ilimitada seguranca; sem pedir controles e garantias
defensivas da honestidade do 6rgao bancario, e isto de modo absoluto, sabendo que
ele esta automaticamente certo de que néo sera defraudado em coisa alguma. Tudo
funciona dentro de um regime comum e unitario, em perfeita fusdo de vantagens
conforme a justica, em vez de calculo e luta entre interesses opostos. Os dois termos
nao sdo honestos de modo forgcado, mas espontaneo, porque eles mesmos sao
constituidos de uma ordem interior, inserida na sua natureza, e que, portanto, ndo se
pode destruir. Com os métodos do S a justica ndo pode ser vioIadpa. Nao existem
antagonismos, mas acordo completo, convergéencia de finalidades, funcionamento em
unissono, ajuda reciproca e constante.

O banco de Deus atua com principios diversos dos do mundo; ele € amigo do
cliente e o ajuda em tudo aquilo de que este tem necessidade. Com previdéncia total,
sustém-no em cada preciséo, seja qual for; acompanha-o no desenvolvimento de seu
destino, no cumprimento dos seus deveres; conforta-o e ilumina-o moralmente; procura
o bem para ele e lhe da forcas para que o busque para si, inclusive aquilo de que
precisa para viver. O cliente, por sua vez, € amigo do banco e o segue, enquadrando-
se disciplinadamente na sua ordem, confiando-lhe todos os seus valores, cumprindo
todo o seu dever, obedecendo ao mesmo regulamento de absoluta honestidade que o
estabelecimento observa, tudo num regime de mutua confianga e de inviolavel justica.
Cada valor depositado no banco de Deus recebe os seus juros equitativos, e, se ele
concede empréstimos, ndo ha possibilidade de usura. O valor de cada boa agao da o
seu fruto, que fica propriedade integral de quem a praticou. Nao ha rivalidades, nem
possibilidade de evasao da justica; nao existe perigo de perda por furto, inflagéo,
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desvalorizacao monetaria, crises econémicas, erros de contabilidade, desastres, guer-
ras; ndao ha necessidade de controle administrativo, de coacdes disciplinares, de
desconfiancas e defesas. O banco de Deus ndao engana, ndo comete erros, nunca
entra em faléncia. O interessado é garantido de modo absoluto.

Se os valores que se depositam ali ndo sao feitos de dinheiro, nem por isso
eles deixam de ser tais e, portanto, sujeitos as leis econémicas. Eles representam um
trabalho, logo um custo de produgdo. Sao suscetiveis de propriedade a tavor de quem
se esforgou para a conquistar; significam uma utilidade para vantagem de quem a
possui; podem ser depositados no seio da Justica da Lei de Deus, na qual se escreve 0
dar e o haver, a cargo e a favor de quem os depositou. A contabilidade fica toda
registrada com exatidao nos equilibrios da Lei, que tudo regula e dirige. Neste grande
livro esta assinalada a conta de cada um conforme as suas obras, segundo os reais
valores que ele produziu, seja ao positivo S, seja ao negativo AS, calculados de acordo
com a justica divina.

N&o se trata de fantasia. Um dia a ciéncia chegara a medir esses valores e a
descobrir essas leis. No volume Queda e Salvagéo, calculamos a reacao da Lei para
tais valores, em bem ou em mal. Eles s&o investimentos que o cliente faz no banco de
Deus. Esta reacéao regresenta o0 pagamento que ele recebe no guiché do banco,
conforme o valor de bens ou ativo depositado a seu crédito, capital, ou de mal,
acumulado como passivo, a restituir a justica divina, como débito proprio. Trata-se de
leis positivas como as da Fisica e da buimica, de forgas que podem produzir efeitos
terriveis: trata-se de moral racional e religido cientifica que permanecem verdadeiras e
funcionam tanto para os ateus, quanto para quem n&o as conheg¢a ou ndo acredite
Pe%las. Ignorar ou negar as leis da vida ndo pode impedir que elas se apliquem aos
atos.

E evidente que nos encontramos perante dois diferentes tipos de economia, e
cada um deles toma forma e funciona no seu proprio banco. Qualquer deles faz parte
de um mundo de diferente nivel biolégico. Eles correspondem a dois diversos planos
de evolugdo. Sao, portanto, o expoente de dois métodos diversos de vida: o do céu,
praticado pelo homem justo; e o do mundo, baseado no egoismo, na rivalidade, na
avidez e no engano. O primeiro € um sistema em equilibrio, para o qual basta ser
honesto, e tudo funciona, automaticamente, em perfeita justica. O segundo é um
sistema de lutas, isto é, de equilibrios instaveis, mantidos pela for¢a, a qual ndo pode
garantir certeza alguma. No primeiro caso a ordem é alcangada de forma estavel,
bastando integrar-se nela pelo cumprimento do préprio dever, para que tudo funcione
bem por si mesmo. Foi assim que o Evangelho p6de dizer: "Procura acima de tudo o
reino de Deus e a sua justica, e todo o resto te sera dado por acréscimo" (Mateus VI,
532. No segundo caso, a ordem esta ainda por alcangar, porque, no caos, néo existe
outra garantia sen&o a propria forga com a qual cada individuo se pode impor a todos.
No primeiro caso, ele vive num mundo de elementos amigos, e, reciprocamente,
cooperam todos, pelo que basta unificarem-se para ter garantida a sobrevivéncia, que
€ sempre o problema fundamental. No segundo, o individuo esta num mundo de
elementos inimigos com quem deve fazer as contas a cada passo, se quiser
sobreviver. No primeiro exemplo, € fungdo da Lei dar o que esperamos, pelo que n&o &
necessario pedir e exigir. No segundo, ficamos abandonados as nossas forgas e nada
podemos obter sen&o nos impondo, fazendo valer os nossos préprias direitos.

Usar um ou outro método, servir-nos de um ou de outro banco depende do
nivel evolutivo em que vive e labuta o individuo Em nosso mundo cada um pratica o
sistema que mais se adapta a sua natureza e recebe o correspondente tratamento. O
fato é individual. Cada um pde em movimento o mecanismo que deseja e recolhe por
sua conta aquilo que semeia. Assim, o banco de Deus pode funcionar também, na
Terra, para vantagem do individuo, se este se achar em grau de saber comportar-se
conforme aquele tipo de economia. Se ele trabalhar segundo o tipo oposto, também o
banco funcionara ao contrario, com todas as consequéncias destavoraveis. No fundo,
esta idéia de banco significa a presenca da Lei, a sua contabilidade quer dizer a técnica
das suas reacgdes, como acima diziamos, e constitui fendmeno amplamente ilustrado
por nés, noutros lugares.

Quem tem consciéncia e conhecimento sabe como funciona o banco de Deus
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e nele faz honestamente as suas operagdes para sua vantagem. Muitos, ao contrario,
ignorando tudo isso, aplicam o método terrestre, proprio do involuido, segundo o qual o
valor consiste em sobrepujar o préximo, e nao prejudicar somente 0s seus
semelhantes, porque, ao cometerem injusticas, estdo defraudando a prépria Lei, sem
compreenderem que com isso ndo alcangam vitoria alguma, mas se endividam para
depois terem de pagar a Deus. Isso porque Ele é a propria Lei, a Quem ninguém se
pode impor. Destarte, eles apenas se carregam de dividas perante a divina justica que
depois exigira que Ihe seja restituido o que lhe é devido, porque dos seus equilibrios
Ihe foi usurpado. Em suma, o emprego dos métodos do AS é totalmente vao no terreno
do S, alcanga até mesmo o efeito oposto ao desejado, isto €, em vez de se obter uma
vantagem, recebe-se apenas um dano, o que nao leva a vitdria, mas a ruina. A astucia
se revela ignorancia, a forga, fraqueza, roubar significa endividar-se, enriquecer e
empobrecer, a vitéria ndo é mais do que uma derrota, a utilidade ndo ganha significa
uma perda, , porque, perante a justica, € um vazio que depois se faz necessario
preencher. E perigoso procurar lesar a justica de Deus, gozando aquilo_que n&o é
merecido. No principio ou no fim, tudo se paga, como deseja o banco de Deus. A sua
inviolavel contabilidade funciona para todos, a favor dos justos e em prejuizo dos
desonestos. Quanto mais uma agao € pura, dirigida para o S, tanto mais acaba por
trazer vantagem no sentido do bem; e, quanto mais € corrompida, rumo ao AS, tanto
mais acarretara prejuizo no sentido do mal. Esta é a técnica com que se manifesta a
Divina Providéncia. Ela funciona ndo s6 ao positivo, em favor de quem opera o bem e,
portanto, deve receber ajuda, mas também ao negativo, contra quem pratica o mal e,
pois, merece castigo. Isto ndo é devido a um Deus pessoal que esteja a ocupar-se de
cada um, mas a uma lei onipresente, inserida na vida, que prové automaticamente que
tudo aconteca de modo que, antes de mais nada, sempre se faga justica.

Um exemplo terreno de depo6sito de valores calculados, ndo em dinheiro, mas
como mérito e demérito, encontramo-lo no caso do aluno e do mestre. Se o primeiro
estuda e aprende, o segundo € obrigado a premia-lo com boas classificagoes e a
promové-lo. Neste caso o aluno deposita os seus valores intelectuais nas m&os do seu
Juiz, que € o banco que contém a sua contabilidade, onde eles estdo depositados com
seguranga e podem ser retirados no fim do ano, como o homem justo pode depositar e
encontrar os seus valores morais no banco de Deus.

Mas o banco do céu ndo é apenas contabilmente exato e justo. Ele também
pode antecipar empréstimos, como pode esperar, dilatando o pagamento, conforme as
forcas do individuo Possui uma misericordiosa elasticidade na cobranca, como uma
inteligente bondade no emprestar. A sua finalidade é sempre benéfica e construtiva,
sempre a favor da vida e da sua ascensdo. A base de todos os direitos perante o banco
de Deus é ser honesto trabalhador. O fundamento de todos os direitos diante do banco
do mundo é ser economicamente forte, comercialmente habil, astuto na pratica. Eis que
o problema da vitéria sobre a qual se baseia a sobrevivéncia se pode resolver de duas
maneiras diversas: ou com a retiddo, ou com uma guerra de competicdo contra todos.
E facil averiguar quais séo os produtos do segundo método, porque em nosso mundo
ele € normalmente praticado e podemos constatar a que resultados conduz.

Agora podemos compreender em que consistia a forca do método usado pelo nosso
Bersonagem, de quem narramos as vicissitudes. Se ele sobreviveu, isto foi devido a
ivina Providéncia, que funcionou em seu favor por ele haver investido os seus valores
no banco de Deus. Foi assim que ele venceu a batalha da sobrevivéncia, na qual todos
estdo empenhados a fundo, que representou o maior objetivo a ser alcangado na vida.
A Providéncia funcionou, porque, como se vé nesta historia, ele havia colocado as
necessarias causas para a fazer funcionar. Sabemos que elas sao a retidao, o espirito
de sacrificio, o continuo trabalho para o bem e por um ideal superior. Bastou esta forga
imponderavel para salvar um individuo, humanamente desarmado pelo Evangelho, no
meio de uma batalha de avidez desenfreada e de egoismos ferozes. E pode-se
considerar a sobrevivéncia como uma grande vitéria da vida, a qual muitas vezes nem
os mais fortes lutadores conseguem chegar. Eis, portanto, um fato experimentalmente
controlado <1ue vai contra os habitos da natureza no plano biolégico humano, onde, por
enquanto, ele se encontrava vivendo, e que consistem em liquidar rapidamente quem
nao aceita a luta e nao sabe vencer. Como poderia ele triunfar com a renuncia e a nao-
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resisténcia, isto €, sem as armas necessarias e com meios tdo antivitais? Entao, o
método do Evangelho possui uma poténcia que, mesmo que o mundo nao o veja,
conduz a vitdria, e isto até no plano humano, onde tal método é abertamente repudiado
ela vida como um absurdo que leva a morte. Como € que, neste caso, se salvou?
xiste, certamente, outra potencia mais no alto, mais sutil, porém nem por isso menos
forte, capaz de vencer também onde vigora a brutal forga do mundo.

Aqui nos encontramos perante o fato consumado de uma inversdo dos
meétodos terrenos e do éxito feliz deste emborcamento. Vemos, em suma, o ideal
triunfar na Terra, isto €, 0 S em pleno campo do AS. Além disso, esse homem teve uma
espléndida oportunidade para gozar a vida, e ndo a aproveitou; assim, derrotado
perante o0 mundo, ndo deixou de vencer a batalha da sobrevivéncia. Isto Frova que, la
do fundo do Anti-Sistema, o Sistema faz pressao para subir. Do baixo nivel evolutivo da
luta, da forga e da injustica, querem emergir a honestidade, a bondade e a justica, com
0 proposito de se afirmarem, porque este € o conteudo da Lei de Deus, que quer
triunfar sobre todas as poténcias contrarias. Eis o segredo da for¢ca do cordeiro, contra
os lobos devoradores. E assim que o fraco, porque € forte num plano mais alto,
consegue vencer os poderosos da Terra. A arma que o defende € a sua superioridade
moral, o fato de pertencer a um nivel biolégico mais elevado, proximo do S. Pode-se,
entao, verificar que o bem, a retiddo, os valores espirituais também sao forcas que
constituem um potencial biolégico, porquanto sdo de tipo positivo e porque a vida esta
ao lado do S, enquanto da parte do AS esta a morte. E deste modo que os métodos
do Evangelho podem vencer os da Terra e que Cristo péde afirmar ter vencido o
mundo. Porque a Lei de Deus € senhora de tudo, pode-se garantir que no fim o bem
triunfa sobre o mal, o S sobre o AS. Quem a segue acaba por personifica-la. Entéao, os
[Ia_rincipios e as forgcas da Lei tendem a funcionar e a agir sobre ele, tomando corpo na

erra para se realizarem. Nao obstante todos os assaltos das forgas do mal, a vitéria
final da vida esta na superacao e no éxito do espirito.

Este tipo de filosofia evangélica exposta neste volume podera ser considerado

roprio s6 para os débeis e para os vencidos. como consolagao as suas renuncias e
atigantes virtudes, podendo ser olhado com desprezo pelos astutos e pelos fortes,
vencedores no mundo. Esta filosofia de bondade podera ser qualificada, juntamente
com as religides, como o 6pio dos povos para os adormecer na tranquila aceitagao da
sua escravatura perante os ricos e os poderosos. Das superiores vitdrias aqui
explicadas o involuido ndo sabe o que fazer. Entdo, que permaneca feliz a sua
maneira, no seu proprio plano. Mas nao pense que desse modo ele sai sempre
vencedor. Neste caso, esta € a unica filosofia que |he pode abrigar as ruinas,
procurando cura-lo novamente. A vida ndo é feita s6é de vencedores., como sonhava
Nietzche, com o seu super-homem. A maioria é feita de débeis e de vencidos, néo de
gozadores, mas de sofredores, necessitados de uma filosofia saneadora de ruinas que
alivie dores e salve doentes. A vida tem necessidade ndo s6 de vencer no presente,
mas também de preparar o futuro, ndo sé de afirmar-se em baixo, porem ainda de subir
mais alto. Se luta para se conservar, isto ndo é para outra coisa sendo avangar e, na
subida, encontrar a salvagcdo. Esta historia que estamos contando podera ser de
péssimo exemplo na Terra, onde se buscam coisas bem diferentes. Mas esta é a
narrativa de um homem que sofreu de olhos bem abertos, procurando compreender e
depois superar a dor, utilizando-a para o bem. Por isso, se ela ndo interessa a quem
leva uma vida sem dificuldades, tenha um pouco de respeito aqueles para quem a
existéncia € dura. E estes sdo muitos.

IX

A UNIVERSAL BIPOLARIDADE DO SEXO
NAS RELIGIOES

Neste volume pusemos em discussdo o homem evangélico e a sua conduta
perante o mundo. Mas a questdo ultrapassa em vastiddo a vida de um simples
individuo, porque se baseia em principios morais e religiosos seguidos por ele. Sendo
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assim, ao colocar em debate o homem, implicitamente sdo postos em controvérsia
também os principios aplicados por ele. Isto faz aparecer contradi¢gdes e contrastes,
conduz a juizos diversos, hoje, bem atual, porque vivemos num momento de revisao de
todos os valores do passado. Tudo se deseja esclarecer e compreender para viver com
maior conhecimento e inteligéncia. Ja tocamos em tais assuntos no capitulo intitulado:
"Psicanalise das Religides", em nosso precedente volume A Descida dos Ideais. Agora
continuamos a mesma indagacao sobre o sentido intimo de muitas das nossas atitudes
mentais em matéria religiosa, observando-as sob outros pontos de vista.

No estudo de tal fenébmeno, sobretudo do Cristianismo, tomamos os
movimentos de bases biologicas positivas da realidade que a vida nos mostra, dado
que este é o método mais livre de preconceitos e superestruturas, mas retilineo e claro,
portanto o mais adaptado a mostrar-nos como, na verdade, se encontram as coisas
Ora, o aspecto bioldgico que o dualismo universal toma em nosso mundo, isto €, ao
nivel animal-humano, € o da distincdo entre macho e fémea, aspecto que neste plano
expressa o lado positivo do dualismo, oposto e complementar do negativo, e ao
contrario. Observemos, portanto, como o ser humano, no seu nivel de evolugdo com a
sua forma mental, entende o fenbmeno religioso. Constatemos a esta altura uma
realidade psicoldgica, da qual se afastaram as abstragdes teoldgicas, as quais, por
isso, ndo leva em consideracao.

A primeira realidade objetiva, positivamente controlada, a existéncia da mente
humana. Este recipiente estabelece a amplitude dos conceitos que essa mente pode
conter. Entdo, a idéia de Deus n&o pode existir em nosso mundo sendo na medida e
forma em que com tal meio pode ser alcangada. Mesmo que ele exista de per si,
independentemente daquela mente, ndo podemos encontra-lo sendo na medida e
finalidade em que esta é capaz de conceber. Também se considera aquele conceito
como um derivado daquela mente, porquanto ela s6 pode pensar conforme as suas
qualidades e capacidades de compreensdo estabelecidas pela sua prépria natureza.
Mas esta é bipolar em correspondéncia ao dualismo universal, 0 que, no caso humano,
significa tipo macho e fémea, que ndo é somente sexo, mas estrutura profunda de tipo
biolégico e personalidade. Sendo assim, € natural ciue também o conceito de Deus
lenha tomado, na mente construida deste modo, dupla forma. Assim se explica como,
entdo, temos dois modelos de divindade, o masculino e o feminino. Notamos, porém,
que, se é verdadeira esta redugao do conceito de Deus ao nivel humano, é também
certo que a divisdo terrena dos sexos corresponde a um principio universal de
bipolaridade, ou motivo central periférico, que se encontra até em Deus —
egocentrismo e irradiagao criadora periférica — posi¢ao que se repete mais em baixo
no caso do sol, em volta do qual giram os planetas, ou do nucleo, em torno do qual
circulam os elétrons, ou do centro e periferia na esfera etc.

E certo que Deus existe por si mesmo, total e independente dessas
concessdes com que o homem O imagina para os fins da sua vida, servindo-se para
isso dos seus meios intelectivos. Mas € também aceitavel que o conceito de Deus feito
pelo homem seja uma prog'egéo do seu mundo biolégico, unico campo de sua experi-
éncia e conhecimento. Isto estabelece os limites da sua capacidade de conceber.
Assim, por impulso de evolugao, certamente temos uma projecao dirigida para o Alto,
que nao pode deixar de se ressentir do ponto de partida do qual se eleva: 0 ambiente
terrestre, onde e segundo o qual o homem se formou. Foi desse modo que ele
concebeu Deus a sua imagem e semelhanga, mantendo depois esta relagdo genética
ou de derivagédo quando inverteu a idéia, imaginando um Deus que cria 0 homem a sua
imagem e semelhanca. Assim, o homem se posicionou no conceito maximo concebido
por sua mente.

E evidente une o Deus dos hebreus, concebido por Moisés, é de tipo macho. A
primeira coisa que Ele diz é: "Eu sou o Senhor". Subitamente, Ele se faz centro, de
sinal positivo, que exclui qualquer outro do mesmo sinal: "N&o tereis outros deuses
diante de mim". Os seus mandamentos sdo atos de comando, sobre 0 que se pode € 0
que nao se pode fazer. Ele € o Deus dos exércitos, conquistador, e 0 seu povo é o
eleito, que ele protege contra as outras nagdes. Ele fala sobre o Sinai entre trovoes,
raios e tempestades, incutindo terror. A sua palavra é escrita na pedra. Para fazé-la
respeitar com o bom exemplo e aplicar o seu mandamento "ndo matar", Moisés, ao
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descer do monte, manda exterminar os adoradores do bezerro de ouro, o deus rival.
Mandou matar trés mil. Em um mundo como o0 nosso, estes sdo os meios de que o
ideal tem necessidade para poder descer a Terra. Eles representam para os povos
primitivos a manifestacdo do elemento realizador de tipo masculino, complementar da
acgao espiritual idealista.

E evidente que Cristo € de tipo oposto. Ele faz tudo em fungéo do Pai, em
posic¢éo a Ele subordinada. O seu mandamento € um ato de amor: "Ama o teu préximo;
amal-vos uns aos outros como eu vos amei". A sua batalha faz-se com a n&o-
resisténcia e com o perddo. A sua concepcado nao € restrita a um povo, mas é
universal. A sua palavra nao é escrita na pedra entre os raios do Sinai, mas no coragao
do homem, ditada na cruz. Para fazer respeita-la Cristo ndo mata, mas se faz matar.
Ele n&o € o Deus dos exércitos, mas o herodi do sacrificio.

O Velho Testamento nédo é destruido, mas continuado Primeiro apareceu o
macho com a forga, depois a fémea com o amor; e 0 segundo termo se acrescenta ao
primeiro para completa-lo. Chegou-se, assim, ao conceito de um Deus mais completo,
porque bilateral, em vez de unilateral. Os dois pdélos se uniram, como positivo e
negativo, macho e fémea, para formar o casal em que se compensam e se fundem os
aspectos opostos e complementares. A evolugdo conduz a unificagdo dos elementos
separados do AS, na ordem organica do S. Complemento que é aperfeicoamento e
correcao da dureza feroz, com funcéo e finalidade civilizadoras.

N&o se pode dizer que o positivo tenha mais valor do que o negativo, o macho
mais do que a fémea. Cada um tem necessidade do outro, sozinho representa a
metade que sem a outra pane nao esta completo. A vida tende a formar a unidade no
circuito, conjugando-se e fechando-se as duas metades complementares, como é
necessario para chegar a génese. Desse modo, os fortes atraem os fracos, que estao
cm busca de protecao, e estes chamam aqueles, que andam em busca de vitimas. Os
malvados atraem os bondosos e benéficos e estes perversos e maléficos. Cristo atrai
Judas e este, Aquele. Cada um tinha necessidade do outro para cumprir o seu destino.
Cristo tinha urgéncia de um traidor para realizar a sua paixao de amor. Judas precisava
de um homem bom, que por amor se deixasse trair e vender por dinheiro. Sem o outro
termo oposto, nenhum dos dois teria podido satisfazer-se. Sem bondade de um lado,
nao pode haver traicdo do outro. Se Cristo tivesse sido como Moisés, ninguém teria
conseguido trai-lo. Mas, sem a traicdo de Judas, ndo teria podido manifestar-se a
bondade de Cristo. Se Judas tivesse atraicoado Moisés, este o teria matado, como.
para aplicar o mandamento de Deus — nao matar — fez com aqueles que, no
regresso do Sinai, encontrou seguindo outra religido e, assim, o renegando. Entdo, a
traicdo de Judas, com a morte do rebelde, teria servido apenas para manifestar a
poténcia de Deus, por que o0 mundo ndo era ainda tao civilizado a ponto de poder
aparecer também o outro aspecto da divindade: a bondade. Ora, com o Cristianismo os
dois termos complementares uniram-se, formando o circuito poténcia-bondade, um
moderando o outro e integrando-se reciprocamente. Isso foi possivel, porque, na
realidade, ndo se trata de cisdo, mas apenas de oposicio interna dos dois termos de
uma unidade bipolar universal macho-fémea, que vai do sexo as mais altas
manifestacdes da vida humana, como a moral e a religido. Até estes mais altos niveis
se projeta a natureza humana nos seus dois lados, macho e fémea.

Observemos agora como aquela natureza, quando nido esta consumida, se
comporta; de que forma ela expressa sua positividade, ou sua negatividade, sobretudo
no terreno ético e religioso. No fundo, trata-se sempre da vida, que, em cada caso,
através do egoismo Individual, quer afirmar-se. Conquanto ele tenda a fechar e
separar, os dois tipos podem chegar a concordar, porque eles se afirmam, ou seja,
dizem: "eu sou e eu quero”, em forma oposta, isto €, sdo dois egoismos inversos, um
ao positivo e outro ao negativo, feitos, portanto, para se completarem acasalando-se.
Se assim nao fosse, a unido nao seria possivel, porque ninguém esta disposto a
renunciar ao proprio egoismo. Cada um dos dois termos se empenha para fazer a favor
do outro a parte que Ihe compete e sabe fazer, num aproveitamento reciproco. Por
isso, 0 macho toma as iniciativas e € realizador; a mulher o segue e lhe é fiel. O macho
raciocina, nao cré. A mulher, ao contrario, ndo raciocina, mas cré. O macho pensa por
analise, sobrepondo racionalmente as particularidades de que é feita a realidade. A
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mulher pensa intuitivamente, por sintese, da qual conhece os totais, mas nao os termos
componentes. O macho é positivo e aderente aos fatos. A fémea ¢é idealista e sonha
fora da realidade. Temos, assim, dois tipos de pensamento: para o macho, retilineo;
para a fémea, curvilineo; correspondendo aos dois centros do ser humano: mente e
coragao.

¢ O macho comanda e faz a lei que expressa a sua vontade. Ele faz a justica
com as suas maos, tudo em fungcdo do seu eu. A fémea coloca-se em posigcao
subordinada e vive na dependéncia de outro eu; obedece, suporta, recebe a lei e a
justica das maos de Deus. O macho conquista com a forga, faz-se valer com a guerra,
afirma-se destruindo ele proprio o inimigo. A fémea conquista com o amor, faz-se valer
com a paciéncia, afirma-se ao negativo, esperando, adiando a sua reagdo que confia
nas maos de Deus, para que Ele castigue o inimigo com a sua poténcia e justica. O
macho usa as suas armas para vencer; a fémea, ndo sabendo lutar por si propria,
utiliza a religiao para refugiar-se nos bragos de Deus. As concepgdes humanas séo
todas influenciadas por este principio da luta pela sobrevivéncia. 8 grande problema a
resolver € sempre o0 da defesa, mesmo %ue 0 macho o resolva com as suas proprias
forgas e a fémea procure as dos outros. O macho ataca e € atacado. A fémea protege
e procura protegdo. Ela espera da poténcia de Deus o milagre que, fora das leis da
vida, a salve; quanto maior a violagao da ordem natural, mais forte € aquela protecao;
porque isso lhe prova que Deus, em quem ela se apoia, é potente e esta habilitado a
defendé-la. O macho, com a virtude da sua forga, procura ele proprio a sua defesa.

Toda a ética do macho difere da fémea, diferente o conceito de justo e injusto.
Assim, compete ao tipo feminino introduzir no calculo econémico o estranho sentimento
de bondade, presente na esmola, como na idéia de uma providéncia, fatores de per si
improdutivos. Para o tipo feminino viver de esmola € honesto, porque esta é fruto da
caridade de outrem, isto é, de um ato de amor e de bondade. Para o tipo macho a
mesma coisa significa ser mantido pela propria inaptiddo e preguiga, o que merece
desprezo. Pois, na mente do macho, n&o ha lugar para tal economia, tdo imprevidente,
elastica, funcionando a mercé de gestos de bons coragdes, enquanto a vida é feita de
necessidades intransponiveis, de exigéncias precisas e concretas que nao admitem
esperas e incertezas que perturbam a exatiddo do calculo econdmico. Entrelaga-se o
trabalho produtivo com _elementos contraproducentes, o que para o macho € danosa
dispersao de forgas e nao virtude. Mas o € para a fémea, que com isso procura afirmar-
se mesmo no campo do macho. As virtudes dela sdo defeitos para ele, e ao contrario.
O macho deve produzir mais do que amar, enquanto a fémea quer mais amar do que
produzir. O proprio trabalho, ela o entende mais como um ato de amor, dedicacéo e
oferta do que como um ato de avidez, de posse e dominio. O mesmo mundo pode ser
diferente, dependendo dos olhos com que é visto.

A maquina da producao é o macho. Portanto, é absurdo para ele introduzir-lhe
motivos de tipo fémea. Nao se concebe uma industria baseada na Divina Providéncia.
N&o estamos afirmando aqui que ela ndo exista, nem funcione. Dizemos somente a
que tipo biolégico corresponde e como ela atua ou ndo, segundo a forma mental desse
tipo. Nesse sentido devemos entender o capitulo precedente: "Investimentos no Banco
de Deus". O macho faz as contas do que o seu trabalho rende; a fémea, pelo contrario,
confia em Deus para que as contas sejam feitaSJ)or Ele e as providencie. Cristo, com o
seu conselho de confiar em Deus, rejeitando o dinheiro, deixado a Judas em forma de
culpa, repudiando aquilo que é o tesouro do macho, com a sua condenagao contra os
ricos, demonstra que segue o aspecto feminino da vida, no qual prevalece o sentimento
do coragado sobre o previdente calculo de quem conhece as reais dificuldades do
mundo. Cristo condena Marta, que acudia a sua casa e fazia o trabalho, e louva Maria,
que, ao contrario, estava seduzida a ouvi-Lo. Mas a realidade da razdo a Marta, porque
era ela que provia o necessario para Maria e para Cristo, que, embora fossem sublimes
em pensamentos, abstraiam-se em belos sonhos, aproveitando-se das fadigas dos
outros para as suas alegrias espirituais.

Que fosse, pois, necessario o cérebro calculador do macho para completar a
correcao da fémea, prova-o o fato seguinte: para que o ideal de Cristo sobrevivesse na
Terra, foi preciso confiar-se nas maos da Igreja, que, sendo feita de machos, aplicou-
Ihe inje¢des de qualidades do termo oposto, seja intelectualmente como raciocinio, seja
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materialmente como organizagcdo hierarquica disciplinada, fazendo leis, possuindo
bens, sendo até mesma guerreira, servindo-se da politica, autoritaria etc. Mesmo que
isso fosse emborcamento do espirito do Evangelho, foi inevitavel que ocorresse. Sé
assim a idéia de Cristo poderia chegar até ndés. A mesma questdo pode assumir
aspectos diferentes, segundo a visdo com os olhos de tipo macho, ou com os de
modelo fémea. Nesta ultima parte da Obra, procuramos colocar em evidéncia, além da
visao tipo Cristo, sustentada até agora, aquela concepgao oposta, propria do mundo,
procurando superar o antagonismo segundo o qual ele a concebeu, para reduzi-la
antes a unidade, de modo que n&o sejam inimigos que se excluem e se combatem,
mas dois aspectos que, apesar de contrarios, ndo sao contraditérios, ja que se
contrapdem apenas por serem complementares, isto é, destinados a se completarem
reciprocamente como duas metades de um mesmo circuito.

Um campe&o humano do modelo macho podemos vé-lo no super-homem de
Nietzsche, ideal vivido por Hitler. Agora podemos ver as consequéncias de tais
atitudes. Ele matou tanto que acabou por suicidar-se. Um camped&o de tipo oposto ndo
podemos encontra-lo senao importado do céu, ou de planos evolutivos mais avan-

ados. Assim, ao Cristo se pode opor_ Hitler como Anticristo. Aconteceu também que
%risto, confilando no Pai, que o deixou morrer, fez-se matar inocente, criando, entao,
uma multiddo de pecadores responsaveis por isso, ou, mais diretamente, um povo de
deicidas. Nos dois casos, temos i%ualmente uma reagao, mas de tipo contrario. No
primeiro, uma reagdo imediata na Terra. No segundo, ela é remetida para o Além. O
primeiro tipo morre depois de ter feito um morticinio neste mundo. O segundo também
morre, mas enche o inferno de pecadores. Em ambos os casos, tudo se paga, mas
muda o tempo e a forma. No exemplo inicial, temos o morticinio de inocentes, depois a
puni¢do do culpado. Os dois termos opostos tendem igualmente a completar-se, con-
Jugando-se no mesmo circuito.

Isto € 0o que sucede num primeiro tempo. Observemos agora o que ocorre
depois. Ao macho vencido n&o resta outra coisa sendo meditar na vinganga e preparar
nova guerra. Mas, para compreender o comportamento das religioes, € mais util
observar o sutil processo de tipo feminino. Quando o principio masculino se esgota e,
com isso, se cansa, dessa situagcdo se aproveita o modelo feminino para tomar o
predominio e, por sua vez, esgotar-se realizando a sua desforra, ja que aproveitou o
enfraquecimento do outro. Isto porque o circuito ndo €& sO compensacao e
complementaréo entre contrarios, mas também luta para se esmagarem reciprocamen-
te O tipo feminino tenta a sua vinganca, compensando-se com a compressao sofrida
por parte do principio oposto. Para aqueles que, pela sua natureza, posicdo e
interesse, se encontram da parte do inocente morto e, por isso, a volta dele se
reagrupam, fazendo causa comum, este se torna um martir. Os antigos romanos, como
machos, simplesmente matavam os cristdos. Destes, o grupo que formava a Igreja fez
martires e santos, com eles enchendo o paraiso, € dos romanos pagaos fez
assassinos, com eles povoando o inferno. Tudo é deslocado para o Além, ndo em
funcao da proépria forca, mas de Deus. O macho é realizador, ndo renuncia, resolve ra-
pido, ndo adia. No caso dos martires o que funciona € o método feminino. Quem o
segue primeiramente ama e perdoa e se faz matar como Cristo. Depois, como a Igreja
que o acompanha, manda para o inferno os pecadores; das vitimas faz martires e
envia-os para o paraiso. Quem adota o principio masculino. ao contrario, ndo ama,
nem perdoa, ndo se deixa matar como vitima, ndo vai para o paraiso, nem manda
ninguém para o inferno, porque se arrisca a matar o inimigo, tendo em vista que as
contas sao imediatamente saldadas sem deixar nada para o futuro ou apelos a divina
juls_tigg. Isto que se encontra por detras da cena é o que nos mostra a psicanalise das
religides.

J Nestas opostas manifestacdes cada um dos dois tipos revela a si proprio e
deﬁois se glorifica, exaltando as suas qualidades: o macho a sua virtude, que € a forga;
a fémea, o sacrificio. Mas, em ambos 0s casos, ninguém renuncia a reagao defensiva,
base da protecao para a sobrevivéncia. Apenas cada um a realiza, em forma diversa, a
Unica que sabe usar segundo a sua natureza. Cada um dos dois sabe vencer com o
seu proprio método, com o qual se sente forte e habil, enquanto se acha débil e inepto
em face do processo oposto. Isto sucede porque o ser humano é filho da sua histéria,
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durante a qual se construiu com as qualidades agora instintivas que |he foram
necessarias para sobreviver. Quem nao as adquiriu foi liquidado. O macho, para a caga
ao alimento, como para a defesa contra os inimigos, tinha necessidade da forca e viu-
se obrigado a desenvolvé-la. A fémea, para a reprodugéo e para a criagdo dos filhos,
precisava do amor sexual e materno, de dedicagao, de sacrificio e, por isso, teve de
desenvolver essas qualidades. Cada uni tem a sua tarefa, com divisao de trabalho para
o fim comum: a sobrevivéncia do individuo e da raga. Foi em fungcdo da necessidade
dessa sobrevivéncia que o homem teve de se plasmar. Foi assim que tivemos até hoje
]goisllt.ipos de atividade: o macho na guerra, ou no trabalho, e a mulher em casa a criar a
amilia.

Com a civilizag&o, o guerreiro ou o cagador se transformaram em executores
de atividade de interesse social, pelo que receberam a sua compensagao econémica
em um sistema organizado de divisdo de trabalho. Assim, a conquista guerreira se
substituiu esse seu equivalente mais adiantado O fato de que com o civilizar-se o valor
vem a consistir ndo mais na forga fisica, mas na inteligéncia e atividade mental,
transforma as condi¢cdes de vida e as qualidades necessarias para a sobrevivéncia
Mesmo que isso tivesse permitido a mulher invadir o terreno do homem,
masculinizando-se e acrescentando novas qualidades as antigas, permanecem,
todavia, os dois tipos fundamentais. De um lado, o amor; do outro, o dinheiro. O
primeiro, virtude da fémea. O segundo, qualidade do macho. Destarte, a humanidade
se divide em duas partes complementares. Cada uma, independentemente do seu
sexo, pertence a um ou a outro tipo de personalidade, possuindo as respectivas
qualidades. Por amor se entende espirito de sacrificio, bondade, sentimento, paciéncia,
religiosidade, altruismo, desinteresse, intui¢do etc. A fémea faz a sua guerra com esses
valores e a vence. Por dinheiro se compreende espirito de iniciativa, realizagao,
atividade, produtividade, apego aos bens, instinto de posse e de dominio,
agressividade, egoismo, irreligiosidade, raciocinio etc. O macho enfrenta a vida com
esses atributos e triunfa. Ele calcula e exige de direito o pagamento do seu trabalho A
fémea em recompensa da sua tarefa se faz manter por amor; com este ela se paga, e
nisto consistem a sua légica e o seu direito. Assim, ela aprecia a esmola gratuita,
baseada ndo sobre o calculo, mas sobre o sentimento. A mulher transforma o dinheiro
em amor, enquanto o homem converte este naquele. Cada um dos dois termos paga
ao outro correspondente ao que tem para receber, isto €, 0 homem da a mulher os
meios para viver que ela ndo tem, enquanto esta oferece aquele o sentimento que ele
Nao possui.

Este jogo de opostos investe todas as formas de vida. De um lado, o macho
trabalha a sua maneira, do outro, a fémea. O primeiro, com a sua razao pratica, domina
a Terra; a fémea, com a sua intuicdo, abre-lhe as portas do Céu. O macho, forte no
mundo, castiga. A fémea, débil, perdoa evangelicamente. Mas, idealmente mais forte,
esta castiga no Além, onde o macho, positivo, se perde no mistério. Ele pensa através
da acdo. O seu pensamento é concreto, materializado em fatos. Assim, ele avanga. Se
esta em erro, conquista a justica matando o adversario; se tem razao, é porque sabe
destruir o obstaculo. Compreende que errou quando perde a batalha. Se vence, isto lhe
prova que pensou certo. Ele ndo tem recompensas ou desforras além desta realidade,
nem as espera. As contas se fazem imediata e realisticamente: ou se torna um
vencedor, o que significa vida; ou se torna um derrotado, o que significa morte. A
fémea, porque € débil, ndo pode arriscar-se na agao; deve, portanto, prever com
antecedéncia, porque se errar ndo tem defesa. O seu pensamento € astuto, prudente,
intuitivo. E prudente porque sabe que ndo pode impor a sua justica, mas devera
espera-la do beneplacito do macho. Este tem a forca. Ela ndo tem senao a astucia. Se
o macho erra, fracassa tudo, até ele proprio A fémea sempre se conserva e, se erra,
com paciéncia procura juntar os fracassos e reconstruir tudo novamente. O macho pde
o terreno em desordem, a fémea o cultiva. Nas guerras o macho, vencedor, invade
conquistando e destruindo. A fémea, os vencidos, recebe o vencedor, acolhendo-o
entre os seus bracos e reproduzindo a sua racga forte.

Realmente, o mundo ¢é dividido entre estes dois tipos opostos, cada um com a
sua forma mental e diversa fungao bioldgica. Temos Aristoteles e Platdao, Santo Tomas
e Santo Agostinho, Santo Inacio e Sao Francisco, ciéncia e fé, técnica e arte, obras
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destrutivas de guerra e obras construtivas de paz, como também Comunismo e
Cristianismo. Chega-se assim, as grandes dimensdées, que, segundo esses principios,
abracam povos e civilizagdes, também com fungdes masculinas e femininas e divisoes
de trabalho construtivo ou defensivo da vida. Trata-se sempre de aspectos unilaterais
necessitando de se unirem com a parte oposta, com a outra metade, sem a qual ndo se
pode formar uma unidade. N6s mesmos, na presente Obra, da qual este volume faz
arte, para que ela fosse completa, tivemos que utilizar ambas as formas mentais: a
Intuitiva, fideistica, idealista, a principio; e a racional, critica, realista, agora. no fim.

Estas qualidades correspondem a dois tipos de personalidade, com atitudes
proprias que os tornam aptos a atividades diversas para cumprirem fungdes sociais,
seja de tipo masculino, seja feminino, ambas necessarias numa coletividade
organizada onde vigora o principio da divisdo do trabalho por complementaridade de
especializados. Independentemente do sexo fisico, ha personalidade de tipo masculino
ou feminino, a cada uma das quais se destina o seu respectivo tipo de trabalho. Ora, o
segredo do rendimento deste esta em saber p6r o individuo no lugar que mais
corresponde a sua natureza. Eis que o problema psicolégico se torna questdo eco-
ndmica de suma importancia. Colocar um individuo fora da sua justa posi¢ao conduz a
um rendimentp minimo, a uma dispersao de energias, o que significa uma perda para a
coletividade. E necessario compreender quem € o Slg'eito que trabalha e secundar-lhe
as tendéncias, evitando situa-lo em condigbes de desajuste, em posicéo irracional,
lutando consigo mesmo e em atrito com o ambiente. Se a luta € necessaria a evolugéo,
€, no entanto, verdadeiro que ela representa um consumo de forcas que € interesse
coletivo ndo desperdica-las. Assim, a cada profissdo e atividade social deveria corres-
ponder o tipo a ela adaptado. Verificou-se, por exemplo, que grande parte das
vocacgoes eclesiasticas desaparece, se analisada a luz da psicanalise. Existem os
simples, sem vocagdes destacadas, a principio capazes de fazer qualquer coisa, mas
ha os que se distinguem por qualidades especiais e sdo 0s mais preciosos. A sapiéncia
das novas geragdes consistira em saber utilizar ao maximo, em cada campo, a virtude
produtiva do individuo.

Quem se ocupava, porventura, antigamente dos problemas da personalidade?
Havia um sem-numero de deslocados e de aventureiros do trabalho. sendo que
preciosos recursos permaneciam estaveis em um ambiente hostil. Quanto dano com o
método da luta, que é sufocar em vez de desenvolver, e quanta vantagem com o
método da compreensdo, que € chegar a inteligente utilizagdo das capacidades
individuais! Somos herdeiros de um passado de ignorancia profunda, c1uando 0 que
tinha valor era a posi¢do social e ndo as qualidades do individuo. Valia ndo quem
labutava e produzia, mas aquele que sabia tornar-se e permanecer patrdo de servos
que trabalhavam para ele. A vida era feita de guerra, ndo de trabalho; o bem-estar se
alcangava com o dominio sobre os mais débeis, nao com o esfor¢co produtivo. Aos
lrl%bres prepotentes e ociosos com o valor da espada se opunha a vergonha de servos
aboriosos.

As observacdes das paginas precedentes nos podem fazer compreender um
profundo significadgo do moderno fenbmeno representado pelo Cristianismo e
Comunismo. A evolucgdo leva a vida do AS para o S, isto €, de um estado de desordem
para outro de ordem. O mundo passa, assim, por natural lei biolégica, da forca ao
direito, da injustica a justiga, emergindo sempre mais do caos do AS para disciplinar-se
conforme os principios do S. Desse natural processo biologico fazem parte as religides,
bem como as revolugdes. Pode-se, deste modo, compreender por que o Cristianismo,
a Revolucéo Francesa e, agora, o Comunismo se encontram ao longo da mesma linha
evolutiva, que leva a um progressivo melhoramento na estrutura social. No fundo, ndo
se trata sen&o de diversas formas segundo as quais se desenvolve 0 mesmo processo
de evolugdo. Em resumo, a vida cuida sempre de progredir, mesmo que isto se
verifique de maneira aparentemente contraditéria, algumas vezes caminha com Deus e
8utE)as vezes contra Ele. Na verdade, em ambos os casos, ele obedece a mesma Lei

e Deus.

Também aqui nos encontramos perante o0 mesmo fendmeno de bipolaridade
constatado na contraposicao dos sexos, isto €, de opostos acoplados no mesmo
circuito. Temos, portanto, u'a mesma e unica Lei de Deus, que se manifesta nos
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aspectos macho e fémea, ambos validos e fundamentais para a vida. Para
compreender u fendmeno € necessario reduzi-lo a sua substancia biologica. O
Evangelho, entdo, ndo € toda a Lei de Deus, mas apenas a sua metade. Ela é a voz do
elemento fémea, que diz ao macho: "Sede bom, ndao assalteis, ndo destruais, nao
abuseis do comango, sede justos; deveis construir, nAo com a violéncia, mas, sim, com
compreensdo e bondade". E a voz purificadora da fémea que propde a nao-resisténcia.
Pressupde, portanto, do lado oposto ao qual se dirige, o macho, de quem & necessario
frear os instintos violentos. Sem isto 0 Evangelho nao tem sentido. Seria como dizer a
uma ovelha: "Nao devoreis o vizinho", conselho que soé vale para o lobo. No entanto, o
Evangelho € util as ovelhas, porque diz aos lobos para ndo as devorar.

Na Terra, quem representa o principio dominante da luta € o macho, porque
ele é afirmativo e caracterizado pelo espirito de iniciativa. O Evangelho significa o
modelo oposto, que o completa. ja que |lhe € complementar, como sucede no plano da
bipolaridade sexual. Mas, neste caso, ele reproduz o ideal descido de um nivel
evolutivo superior com a finalidade de se enxertar no plano terreno inferior para
completa-lo. O principio masculino neste mundo quer dizer o desencadeamento das
forcas primitivas, a matéria-prima da vida no estado cadtico de separatismo; o tipo
feminino representa a sua reordenagao e aperfeigoamento, disciplinando-o ao leva-lo
para a situagdo organica unitaria. O primeiro principio é cisdo, porque € egoismo e
guerra. O segundo conduz a coesao, porquanto € altruismo e amor. A religido presume
a fera para amansar. Mas ha momentos, no desenvolvimento evolutivo, em que é
preciso agir com violéncia para vencer resisténcias, quando o elemento fera € chamado
a funcionar com o objetivo de avangar e fazer o mesmo trabalho em forma oposta.

A Igreja é fémea, malgrado ser constituida de elementos masculinos, os quais
nao podem fazer outra coisa sendo usa-la como tais, apesar de se cobrirem de atitudes
evangélicas. Mesmo que a Igreja seja feminina num plano superior ao sexo, aquele € o
seu sinal. O Evangelho defende a nao-resisténcia, mas para o0 macho o homem
evangélico que o pratica é apenas um velhaco que se deve matar. Temos aqui duas
virtudes igualmente exaltadas, mas de sinais contrarios: a bondade que perdoa e a
coragem que vence para dominar; o heroéi do ideal, que se santifica com o martirio, e 0
da guerra, que se glorifica matando o inimigo. Quem tem raz&o? Trata-se de duas
vitorias igualmente reconhecidas, mas que se condenam reciprocamente, uma julgando
a outra derrotada. A Igreja. quando fez as guerras, realizou-as como atividade
secundaria e como sendo um desvio introduzido pelo elemento macho no #)rograma
evangélico original. Muitas vezes, ela se pds a olhar para aqueles rudes feitos dos
machos, abencoando-os, embora esperasse o seu fim, para se jogar, como faz a
fémea, nos bragcos do vencedor, que é o mais forte. Estas s&o leis biologicas a que
ninguém na Terra pode fugir, nem existe outro caminho para quem é desarmado pelo
Evangelho. Pelo fato de Cristo, através do Evangelho, ter pregado outra lei, nem por
isso o principio terrestre da luta ﬂela vida deixou de funcionar. E evidente que o ideal
representa o futuro que se avizinha por evolugéo. Mas é verdade que o presente, bem
diverso, com a dura experiéncia terrestre construiu o homem para sobreviver neste
mundo e enfrentar sua feroz realidade, e ndo para abstrair-se dela, sonhando com uma
vida nos céus. A sociedade humana é organizada para viver na Terra e repele o
homem do ideal que nao se pde dentro desta insistente realidade. E a prépria vida que
o deixa fora da lei, porque ele se coloca distante das leis biologicas vigentes.

Se a Igreja € femea, o Comunismo & macho e faz por si a guerra, para aplicar
0s seus principios. Aqui se exalta a virtude de sinal oposto ao precedente. Os
principios sdo aplicados a fatos por quem esta decidido a vencer para dominar. O
programa, no fundo, é o do Evangelho, que a vida se pOGs agora a aplicar com os
métodos do macho, depois de o ter pregado por dois mil anos com os da fémea. Trata-
se do mesmo projeto de desenvolvimento que a vida vai realizando na sua evolugéao,
ora com uma tecnica, ora com outra, utilizando por turnos, segundo os seus planos, os
elementos de sinal oposto de que dispde. Alcangar a justica social faz parte do
processo de reordenagdao que incumbe a evolugao cumprir. Aquela justica deve,
portanto, aplicar-se, porque faz parte da realizagédo de uma lei biologica. Para chegar la
a vidagassa, ora pelo caminho feminino, ora pelo masculino, mas quer atingir aquela

meta. Seja em forma de capitalismo, seja de Comunismo, o mundo vai todo para este
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lado. Assim, estes dois opostos, como o macho e a fémea no matriménio, ndo sao
sendo dois egoismos rivais que, no fim, acabam por colaborar para 0 mesmo objetivo.
Se o Cristianismo procura realizar a justica social com o amor, o Comunismo busca
realizd4a com a forga. No primeiro caso, chega-se aquela finalidade com a caridade
pela via da bondade e do sentimento; no segundo, com o trabalho obrigatorio para
todos em posi¢cdes bem definidas de direitos e deveres. De um lado, uma economia de
generosos impulsos da alma, do outro, a parciménia de férrea disciplina. Dois métodos
para alcangar 0 mesmo escopo

Parece que neste setor a vida tenha chegado a um estado de maturacéo,
devendo passar da teoria a Frética. Depois de haver com o Cristianismo difundido
aquela ideéia durante dois mil anos, conseguindo realizar bem pouco, a vida, para
aplicar a sério o0 seu programa de justica social, em vez de o confiar a Igreja, entregou-
0 as revolugdes, primeiro a francesa e depois a russa. E evidente que, enquanto se
tratava apenas de pregar bastava a palavra feminina, mas, quando se tratou de
realiza-lo em larga escala o ideal tinha de passar para as méos do macho. O modelo
evangélico de justica social € o mesmo, mas, no primeiro caso, a sua efetivagcao é
remetida ao além, permanecendo no estado de intuicdo e esperando o futuro,
enquanto, no segundo, aquela justica ndo fica s6 teoricamente proposta em forma de
ideal, a base de esperangcas messidnicas, mas torna-se problema a resolver
imediatamente na Terra, em forma concreta. Eis um Evangelho tornado macho, ativo,
violento, guerreiro e realizador, que aparece como uma explosao da vida dirigida a
conquista de novas expansdes, como acontece na primavera, quando as sementes
germinam depois do longo inverno de incubagao, guardadas pela terra mater debaixo
das neves. A forma mental do macho realizador esta nos antipodas em relacéo ao do
Cristianismo, que vive de esperancas.

Mas até as santas aspiragdes sao necessarias, porque servem para
amadurecer a semente e preparar o seu desenvolvimento, conduzido a realizagao da
fase sucessiva, condicionada a precedente, a qual, na economia da vida, tem o seu
valor. Por isso, era indispensavel o trabalho preparatério realizado pelo Cristianismo,
para que hoje fosse concebivel em larga escala a idéia da justica social, e este fato a
tornasse hoje aplicavel como programa sentido pelas massas, 0 que nao seria possivel
acontecer sem aquela preparacao. Em virtude deste milenario trabalho interior, o feto
ficou maduro. Entdo, elaborado como Evangelho feminino, podera nascer outro
Evangelho masculino, que rompera a tradicdo das expectativas, ou as esperancas,
para progredir e civilizar-nos em dimensdes mundiais.

ssim, o Cristianismo pode representar um periodo preparatério do atual, que
é de realizagdo. Superada a sua fase feminina, o Evangelho da justiga social entra hoje
na sua fase masculina. O macho revolta-se contra uma filosofia que, negando com a
renuncia o seu tipo biolégico e oferecendo-lhe como triunfo a gléria do sacrificio, para
ele negativa, coloca-o numa posicdo emborcada perante a realidade que ele bem
conhece, impulsionando-o assim a perder a batalha pela sobrevivéncia. E necessario,
entdo, que o Evangelho, se quisermos realiza-lo, tome também a forma masculina,
atuando neste outro estilo, com outros métodos. A vida, para alcangar os seus fins,
utiliza ambos os canais, o da fémea e o do macho, como suas virtudes, compensando
os defeitos de cada um deles.

Sera que estes dois Evangelhos se encontrardo um dia, de modo que a
pregacdo da justica social a alcancar com o amor se resolva, em realidade, com a
aplicacdo dessa justica atingida através da forga? Conseguirdo as duas metades
desfazer-se e fundir-se? Se isto acontecer, chegaremos a um Cristianismo comunista,
que tera ensinado o amor aos violentos, e a um Comunismo cristdo, que tera ensinado
o Evangelho a atuar, em vez de somente a pregar; chegaremos a um Comunismo que
reconhece o natural instinto humano de possuir, mas o limita e disciplina para o bem
coletivo; e a um Capitalismo que se torna mais justo, reconhecendo ndo sé para os
ricos, mas para todos o direito a vida. A atual dificuldade da compreensao reciproca
reside no fato de que as duas idéias estdo incorporadas nos grupos de interesses
opostos, que prevalecem sobre aqueles principios Em geral, em nosso mundo, néo é o
grupo que serve a idéia, mas esta ao grupo; em fungdo do qual, os principios sao
utilizados, como meio de luta pela vida.
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Em teoria, o Comunismo ¢€ justica social, mas, na pratica, € violéncia e sem
esta, no atual grau de evolugédo, nao se faz nada. Teoricamente, o Cristianismo ¢é
justica social, mas, na pratica, € hipocrisia e sem esta, no presente estagio evolutivo, o
Evangelho ndo poderia existir. No plano humano, sem uma arma para lutar ndo se
sobrevive. Assim, o Comunismo e Cristianismo tém cada um a sua, o primeiro a do
macho, a forga; o segundo a da fémea, a dissimulagdo. Isto porque, em uma
humanidade ainda de tipo involuido como € a nossa, o ideal (S) nao pode aparecer
sendo em forma emborcada no AS. A solucdo s6 pode ser dada pela evolugéo. As
suas ideologias sao afins no plano tedrico; deveriam, portanto, facilmente entender-se;
mas, no campo pratico, elas s&do inimigas, porque este ndo € terreno de principios,
mas, como foi dito, de interesses, e os principios sdo ostentados somente em fungao
destes. Trata-se de vantagens concretas, imediatas, as que o involuido melhor compre-
ende, enquanto os ideais Ihe passam quase completamente despercebidos. Dada a
natureza humana, na Terra ndo pode acontecer outra coisa. Somente por evolugao é
possivel transformar a forma mental e as coisas poderao mudar.

Vé-se claramente o que sucede quando um ideal desce a Terra em forma de
religido. O evoluido o aceita para ascender, mas a maioria involuida se sente agredida
por sua intervengdo para impor-se com sua presenca € atuagdo, modificando a seu
modo e fazendo-a evoluir. Isto a levaria para melhor. Contudo, interessa-lhe mais a
vantagem imediata que, na sua miopia, melhor percebe. Entdo, dada a sua natureza,
filha de um ambiente de luta, entende a acéo salvadora do ideal como um assalto para
subordina-la a uma vontade inimiga, porque assim se costuma fazer no mundo.
Seguindo os seus naturais impulsos de autodefesa, rebela-se contra o ideal. Nisto cada
um se expressa conforme o seu tipo. O método do macho é aberta revolta, sendo que
ele se faz audazmente ateu — Comunismo. O método da fémea, pelo contrario, € o
engano. um consentimento obediente de hipocrisia — Cristianismo. Recusa frontal no
primeiro caso, adaptacao torcida no segundo. Cada um, conforme a sua natureza,
trava a luta a seu modo, com os meios que possui, um com a for¢a, o outro com a
astucia. Estes séo os dois tipos de resist6encia que o ideal pode encontrar no ambiente
humano, dadas as qualidades que aqui se verificam. Compreensao para o ideal nao
podera existir sendo da parte do evoluido, capaz de entendé-lo e, por causa do seu
amadurecimento, apto a realiza-lo. O involuido ndo pode responder com compreensao,
porque eles so tem resisténcia para oferecer.

A evolucédo leva do sistema divisionista, feito de luta em regime de caos, ao
sistema unitario colaboracionista, composto de ordem. E como avizinhar-se dessa fase
mais avangada que pode realizar-se a compensagao e a coordenagao entre qualidades
diversas para chegar ao estado organico. Assim, o Comunismo podera ensinar ao
Cristianismo a aplicacao da justica social, e este ensinar aquele que a vida n&o tem
somente metas proximas a alcangar de bem-estar econ6mico, mas também objetivos
longinquos de carater espiritual. Mas, para que estas trocas de reciprocos
ensinamentos possam verificar-se, para que as partes contrarias possam avizinhar-se,
€ necessario um sentido humanitario de compreensao, certo espirito de amor, que hoje
falta ao inundo, sem o que ndo se cimenta a unido, base do estado organico. Ora, a
esse nivel de entendimento e amor ndo se pode deixar de chegar, porque séo produtos
da evolugdo, que tende a unificagdo. Ir-se-a, entdo, do antagonismo, ao
colaboracionismo, dando cada um a sua contribuicdo. O comunismo, no terreno
econdmico, contribui com o trabalho e a justica social; o Cristianismo, no campo
espiritual, com a boa ética para tornar o homem um ser trabalhador e honesto, ao
mesmo tempo.

Estamos, hoje, ainda na fase cadtica e primitiva de formagéao, na qual as forgas
elementares explodem desordenadamente a procura do caminho que as canalizara em
diregdo a uma sistematizagdo organica. Existe luta, porque nos encontramos em
estado de involugdo. Mas, justamente porque a lei é evoluir, essa luta deve ser
superada, a fim de desembocar numa situagao de ordem. Hoje o Comunismo ¢é ateu,
mas isto acontece no atual nivel biolégico. Ele é inimigo da religidao, enquanto esta e
Deus estao incorporados numa casta. Com o pretexto bem terreno de dominar, esta se
faz, fora do seu setor espiritual, rival do Comunismo no seu campo material. Ocorre
que o Cristianismo somente € seu inimigo enquanto formar um grupo contra ele,
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defendendo os seus interesses terrenos. O conflito nada tem de ideal. O Comunismo
nao luta contra Deus, mas contra o clero, que, a pretexto de ser Seu ministro, quer
dominar com as coisas do mundo. Ora quando, por evolugédo, os problemas religiosos
passarem das maos do clero as da ciéncia, quando a religiao for problema enfrentado e
resolvido positivamente e de Deus se tiver um conceito que podera ser aceito por todo
aquele que saiba raciocinar, entdo o Comunismo nao podera recusar-se a admitir o que
esta na logica dos fatos. Sera necessario um Deus e uma religido de formas diversas.
N&o havera razdo para que o Comunismo, como qualquer outro regime, ndo aceite
quem, em consequéncia de tais convicgdes, for honesto, e portanto mais facilmente
enquadravel na ordem social.

Voltemos ao presente. Do que ficou exposto podemos deduzir varias
conclusées. O Comunismo hoje nos mostra que o Cristianismo pode ser encarado
também no seu aspecto masculino, em forma de realizagcdo, em vez da maneira
feminina de expectativa. Isto prova que o Evangelho faz parte da vida e tem uma fun-
¢ao a cumprir, mesmo para os ateus Colocados de parte os abusos dos seus
representantes, ele significa um valor biolégico universal. S, portanto, de importancia
vital para todos. Purificado através do Comunismo, o Cristianismo podera sobreviver
como elevada norma de conduta no seio da futura civilizagdo do terceiro milénio. Em
resumo, a fémea como tal, dada a sua natureza e fungao protetora, tera conservado
em forma de Igr(a'a a idéia de Cristo por dois mil anos, porque, chegada a hora de
amadurecimento dos tempos com a humanidade as portas de uma nova era, o macho
se apossa daquela idéia para traduzi-la finalmente em atos e fazé-la produzir o seu
fruto. Assim se compreende a fung&o biologica da Igreja e da religido.

Podemos atingir ainda a uma outra consequéncia. A verdadeira posi¢cao da
Igreja, na sua luta contra o Comunismo, ndo € resistir ao macho com golpes de
autoridade, com ameacas e condenagdes, prova de uma forga que ela nao possui,
porque a imposicao forcada é adaptada a matéria e ndo ao espirito, enquanto a utiliza-
da no campo espiritual foi desacreditada pelo longo abuso, perdendo, portanto, o seu
poder persuasivo. A correta situacado €, pelo contrario, a de quem abre os bragos ao
macho para compreender e colaborar; é a de cumprir a sua prépria funcédo que é de
fémea, pacificadora, e que consiste em meter-se entre os machos guerreiros para que
nao se matem e, assim, salvar a humanidade de uma guerra de exterminio. Para a
Igreja este € o momento proprio de fazer valer as qualidades que possui gomo religido,
isto é, as suas virtudes moderadoras, complementares das do macho. E certo que a
expressao deste é a violéncia e o comando. Mas, se esta e a sua natureza e com isso
ela representa uma forca de vida e uma fungdo a cumprir, ndo se pode remediar este
seu defeito, comprimindo-a para elimina-la, mas corrigindo-a com a fungao que lhe seja
complementar. Isto, verdadeiramente, é aquilo %ue hoje, por instinto, se procura fazer,
substituindo, com uma nova atitude de bondade, o método precedente autoritario e
repulsor, feito de excomunhdes e vingangas espirituais Explica-se, pois, 0 novo estilo
do dialogo, com o qual se abrem as portas e se tenta a aproximagao. No terreno da
forga, a Igreja ndo pode lutar, porque esse campo n&o € o seu. E se, por ser composta
de machos cair na facil tentacdo de ali penetrar, ela utilizara meios e métodos de
outros, o que a fara entrar em contradi¢ao consigo propria.

O mesmo sucede no terreno do pensamento. A fé tem a funcédo de penetrar por
intuicdo no mistério, mas nao pode opor-se ao controle racional da ciéncia, da qual tem
necessidade para adquirir a solidez positiva que Ihe falta. Por seu lado, a ciéncia tem
necessidade da fé e da intui¢do para alcancar as altas zonas misteriosas que escapam
ao raciocinio frio e aos métodos experimentais. Assim, fé e ciéncia sdo feitas para
colaborar. Sdo matérias complementares. Malgrado cumprirem fungdes diversas, sao
constituidas para se integrarem reciprocamente, dado que s&o insuficientes cada uma
de per si. Para as necessidades da inteligéncia, para a técnica produtora de utilidades
praticas, existe o raciocinio da mente, mas para as do sentimento, para a formacao de
uma consciéncia moral, necessaria para o comportamento social, existe o calor do
coragdo. A dureza e rigidez masculina se amolece na ternura e maleabilidade feminina,
e esta se fortifica na positividade masculina, completando-se cada uma das duas nas
suas caréncias com o polo oposto. A virtude esta no equilibrio dado pela compensacéao
dos dois contrarios. Na Idade Média a religido fazia da vida uma fuga em abstragoes
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misticas, em busca de alegrias espirituais. Nos tempos atuais tudo é atividade pratica,
utilitaria, dirigida a realizagbes imediatas, a procura de bem-estar material No primeiro
caso, sO se via no além; agora, olha-se apenas para o que esta proximo, ignorando o
espirito. Mesmo aqui temos duas metades, cada uma incompleta por si, mas feitas
para trabalharem unidas em conjunto. cada uma cumprindo a sua fungdo. Isolar-se
unilateralmente seria, para ambas as partes, um erro. O fato de que um periodo de
nossa existéncia decorre no além, ndo implica que nao se deva cuidar da fase que se
vive na Terra, porque as duas vidas sdo complementares e nenhuma delas vale por si
s6. A cada uma o que lhe pertence. Nenhuma das duas vidas deve ser sacrificada pela
outra: nem a do paraiso, durante o periodo na Terra; nem a do Além, atormentando-se
com o nascimento neste mundo.

Sé quando se consegue ver ao mesmo tempo os dois aspectos contrarios do
problema, € que se pode compreendé-lo inteiramente. Perceber apenas um deles
separadamente seria ter da questdao uma visao unilateral. Esta é que faz aparecer o
lado oposto como contraditério e inimigo, enquanto, na verdade, € complementar e
colaborador. Agora, com o panorama completo, se compreende como o tipo masculino
no Cristianismo foi levado pela sua natureza a constru¢cdo de uma Igreja material em
vez de espiritual, criando uma instituicdo mais terrena que divina e utilizando a segunda
ao servigo da primeira. Mas o macho s6 sabia fazer uma Igreja a seu modo, conforme o
seu proprio tipo biolégico; ndo podia administrar sendo se substituindo ao patrdo; nao
podia representa-lo sendo no seu lugar, afirmando-se a si préprio. Mas, desta maneira,
ele completava o principio oposto, representado pela doutrina de Cristo. A religidao do
macho, muito embora com a finalidade do bem, consiste em tomar o poder. Tal bi6tipo
€ construido para o comando e nao pode agir de outro modo. Se ele tiver que seguir
principios de outrem, ndo pode deixar de Ihes introduzir iniciativas proprias. Isto pode
parecer traicdo, mas € indispensavel para que o ideal possa descer e resistir ao nivel
evolutivo humano.

Pode impressionar ao tipo espiritual evangélico a resposta que, para explicar
tal materialismo religioso, me foi dada pelo bispo de uma diocese vizinha de Roma: "O
Evangelho mata. E que morte! Entdo, para o fiel |lhe resta escolher a autoridade da
Ié;reja'. Quem concebe a religido somente do ponto de vista de Cristo fica perplexo.

omo? O Evangelho por quem o representa € posto de parte por ser impraticavel e a
Cristo se substitui a autoridade dos seus ministros? Isto pode parecer usurpacao de
poder e traicdo aos principios. Mas, se impedirmos de se aceitar o Evangelho a sério,
Isto significa que o Cristianismo € falsificado nas suas raizes!

Se pensarmos melhor depois das  precedentes  observacoes,
compreenderemos que esta psicologia representa o modo masculino de ver as coisas.
Tal tipo ndo sabe pensar e proceder diversamente. Portanto, mesmo quando des%'a
servir a Deus, ndo pode e nao sabe entender isto sendo como um meio de dominio. De
outro modo, ndo seria macho. Ele, mesmo quando governa como ministro em nome de
outros, so sabe fazé-lo afirmando como autoridade o seu eu (sinal positivo). Mesmo
porque, para atingir o seu objetivo, vai encontrar o Evangelho pregando exatamente
aquilo que ele mais deseja que "os outros" fagam, isto €, acreditar e obedecer (sinal ne-
gativo). Assim, entre opostos, se forma o acordo.

Depois de havermos sustentado nos volumes precedentes a primeira
interpretagao, chegamos a esta, que € mais completa, porque explica a contradigao
que existe entre Cristo e a Igreja. Explica-a e justitfica-a, até porque, quando o macho
se apossa da fémea, por té-la feito sua, protege-a como sua propriedade, o que
constitui condigao indispensavel para que ela, na luta pela vida, se possa salvar. E por
esta razdo que a hierarquia eclesiastica defendeu a doutrina de Cristo das heresias e a
levou avante com o seu esfor¢co durante dois milénios, cumprindo, com guerras,
fogueiras e inquisi¢des. exatamente a fungédo do macho: proteger o que, precisamente,
Ihe pertence. Entao, aquilo que podia parecer um emborcamento de principios é
apenas um trabalho necessario de reciproca complementagao.

Se isto representa hipocrisia perante Cristo, porque se faz o inverso daquilo
que Ele ensinou, isto é, continua aceitando o mundo e usando os seus métodos. Essa
impostura humana é necessaria ao principio oposto da vida crista, colocada em acéo,
para sobrevivéncia do modelo evangélico, que ndo sendo protegido pelo seu contrario
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é liquidado, subitamente, na Terra, no meio da luta geral.

Dessa forma tudo se explica. Mesmo que se possa compreender como
realmente se encontram as coisas, também é certo que muitos absolutismos serao
destruidos, se se admitir que Deus ndo chega junto de nés sendo segundo as nossas
capacidades de concebé-lo e, portanto, em fungdo de nosso nivel evolutivo e tipo de
personalidade. Nao € preciso fazer acusagdes, porque ninguém pode ser diferente de
si mesmo, nem agir contra a sua propria natureza. Entdo € I6gico e n&do surpreende
mais — que o Evangelho seja vivido somente em parte, que a religido seja hipocrisia e
triunfe 0 método das acomodacgdes. Em outros livros constatamos e lamentamos esses
fatos. Aqui, reduzindo o fenbmeno a sua substancia bioldgica, quisemos dar-lhe uma
explicagao e, finalmente, uma justificacéo perante as leis da vida.

Se até ontem se vivia na beata aquiescéncia da ignoréncia que nao
considerava tais problemas, contentando-se com dirigir-se através de formulas feitas,
como normas consuetudinarias transmitidas sem discutir nem compreender, hoje essas
questdes sdo enfrentadas, porque se pretende resolvé-las, procurando evidencia de
fatos e clareza de idéias. Inicia-se, assim, novo estilo de vida. Antigamente, resolviam-
se as dificuldades através de subterrdneas evasdes as normas postas em evidéncia;
agora elas sao solucionadas com a compreensdo. Quantas distorgdes, mentiras e
contradi¢cdes se poderao evitar comportando-nos com mais inteligéncia! Mas quantas
verdades vieram a luz, embora estivessem escondidas atras dos paramentos da
religido e da moral oficialmente proclamada!

Para o bem estar que a humanidade esta procurando alcancgar dé resultados, é
necessario que ele seja utilizado com compreensao e amor. Os meios materiais sao
completados com os espirituais, que Ihe sdo complementares, para formar o conjunto
corpo-espirito, vida na Terra e no Além. Cada tipo de bem estar, unilateralmente, por si
s6, € metade. E preciso equilibrio e fusao entre os dois opostos. A solugdo ndo esta em
opor as religides o ateismo, mas em compreender-lhes a fungédo e em saber usa-las
mails (ijnteligentemente, deixando-as sobreviver numa sociedade cientificamente
civilizada.

O amor é tao precioso quanto o dinheiro. Este fornece o necessario para viver,
aquele gera a vida. Ele existe, também, no plano espiritual, acima do sexo e a génese
carnal. O Amor — e aqui com maiuscula — €& sempre criador, mesmo no espirito. Sem
ele a forca e a riqueza do macho podem ser maléficas. O elemento feminino é
conjugado com o masculino; o Amor, sempre em sentido elevado, € aliado ao trabalho
produtivo. Hoje, com o desenvolvimento da técnica, que elevou muito o rendimento da
atividade do macho, um paralelo progresso da capacidade de compreensdo do homem
podera levar a melhores formas conviv6encia social pelo trabalho inteligente do seu
principio complementar. Esta podera ser a moderna funcao do Cristianismo, isto &,
amalgamar os opostos unificar os extremos, fungdo de atualidade, que podera ser
chamada principio feminino da religiao.

Falamos assim de Deus nos seus aspectos masculino e feminino. Isto ndo
significa que Ele seja apenas um ou outro dos dois termos. Ele é tudo sobre a cisao
binaria que ele abraga na sua inviolavel unidade. Mas pode ser visto dualisticamente,
ou num soO dos seus aspectos, conforme os olhos ou formas dos termos macho ou
fémea que o observem e concebam. Sendo assim, a cada um aparece diferente,
porque o tipo masculino ndo sabe corresponder senéo relacionando Deus a poténcia; e
0 modelo feminino, sendo ao Seu lado o Amor. Com qualquer dos dois termos Deus
fala igualmente e se faz compreender, embora com a linguagem de cada um deles.
Fala, sendo o Pai, no seu aspecto poténcia e, como Cristo, sendo Filho, no aspecto do
Amor. E o Filho se oferece em sacrificio ao Pai, que domina e exige Dele um
pagamento para remir as culpas dos homens. No entanto, os dois termos nao estao
separados, porque sdo o mesmo Deus.

Como nos referimos anteriormente, nos volumes finais da Obra, podemos
chegar a um mais completo conceito de Deus, concebendo-O n&o s6 como ideal
cristao de Amor, mas também como modelo masculino de atividade realizadora que,
rompendo a resisténcia da matéria, Ihe impbe a evolugéo para eleva-la em diregdo ao
espirito. Teremos, assim, um Deus menos unilateral. A nossa perspectiva torna-se
deste modo mais ampla, alcangando também o aspecto oposto do apresentado por
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Cristo. Esta visao permite-nos compreender ainda o mundo que Ele — naturalmente do
seu ponto de vista — referindo-se ao céu, condenava. Mostra, além disso, a outra
metade do problema e nos faz entender a realidade da vida, fato que rijo se pode
suprimir e que se existe, deve ter a sua razdo. Destarte, constatamos mais uma vez a
I6gica e o equilibrio com que a lei de Deus funciona maravilhosamente em tudo.

X

O IDEAL E O MUNDO

Observando no capitulo precedente o fendmeno da universal bipolaridade,
explicamos algumas atitudes das religides, sobretudo do Cristianismo. Examinando-as
em funcdo nao de abstragdes teoldgicas, mas de positiva realidade da vida, foi possivel
compreender como nasceram e se manifestam, porque existem e quais as solugdes
que pretendem alcancgar. Assim explicamos que a contradigédo e luta entre o Evangelho
e 0 mundo sdo apenas oposi¢cdo de dois termos complementares, feitos para se
compensarem reciprocamente, n&o constituindo verdadeiro antagonismo. Perguntamo-
nos: o que significa e que fung&o tem, no campo do fenémeno bioldégico, um Evangelho
que aspira a inverter as leis vigentes em nosso plano de evolugdo? Ora, ndo podemos
negar uma realidade existente, conforme os designios de Deus, em nossa propria
natureza; realidade na qual nos encontramos, sem possibilidade de escolha,
inexoravelmente imersos e prisioneiros. Se de fato existe o Evangelho — e se
apresenta biologicamente como um absurdo, porque julga que possamos evadir-nos da
lei animal imperante na Terra, a luta pela sobrevivéncia — o que significa ele e qual o
objetivo desta sua presenga em nosso mundo?

No capitulo anterior, o problema de tal dualismo foi enfrentado em sentido
horizontal, permanecendo no mesmo nivel evolutivo, como bipolaridade macho-fémea,
cisdo e reunido desses dois opostos, mas ficando no plano de nosso mundo e olhando
a religido como produto de forma mental humana. O nosso ponto de referéncia era a
Terra para compreender, em fungdo dela, todos os acontecimentos. No presente
capitulo, a questado é encarada verticalmente, em diversos niveis de evolugdo, como
bipolaridade involuido-evoluido, superagcdo do plano terrestre, observando as religides
como uma antecipagao de'&)rogresso, a realizar-se no futuro, como resultado de uma
psicologia super-humana. A nossa perspectiva ndo sera mais este mundo, mas um
nivel evolutivo mais avancado, para compreender como o homem podera alcanga-lo.
No caso do capitulo antecedente, a complementaridade entre positivo e negativo era
entendida pelos tipos macho e fémea. Agora, a mesma complementaridade é expressa
pelos modelos involuido e evoluido. Nos dois casos permanece idéntico o principio
dualistico da unidade bipolar, representada pelos dois sinais + (mais) e - (menos). Mas,
aqui, nao observamos mais o choque entre eles no mesmo plano evolutivo humano.
macho-fémea, mas em dois diversos niveis de evolucao, isto €, ideal e mundo. Mudam
as perspectivas, observando-se o fendmeno de outros pontos de vista, e, proposta de
outra forma, a exposi¢cao assume aspectos diferentes.

Cristo vem ao nosso planeta e propde-se inverter as leis biolégicas aqui
vigentes. Ele diz: "Abandonai todas as armas, amai o préximo. sede ovelhas. . . ." A
vida replica: " para que o inimigo vos venga, o proximo vos explore, os lobos vos
devorem". A conclusdo € que os piores engordam a custa dos melhores e que, deste
modo, a selecdo se realiza ao contrario, a favor dos primeiros, aos quais € o proprio
Evangelho que oferece o material para explorar. Esta seria, entdo, a verdadeira
consequéncia da vinda de Cristo a Terra. Aqui continuam a dominar as leis deste
mundo, segundo as quais o mais forte vence, e os bons seguidores do Evangelho,
como tais considerados débeis, ineptos para a luta, sdo eliminados. Resultado
negativo, o que significa faléncia do ideal.

Estes fatos explicam por que aqui o Evangelho ndo é de fato vivido e como o
Cristianismo, a forca de adaptagdes, se tenha tornado uma coisa diferente da que foi
pensada por Cristo. Enquanto se afirma que Cristo venceu o mundo, na realidade: este
venceu aquele. As leis da vida. em vez de cederem, reagiram e dobraram a seu modo
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o ideal. Mas, se a negagao do que ¢é inferior, por parte do que & superior para conduzir
a superacao, quer dizer levar novos pesos a dura vida do inferior, € natural que ele se
rebele e tenha repulsa pelo ideal. Lamentavelmente, enquanto sonha com o paraiso,
tem diante de si o inferno. Perante as leis da Terra, deixar-se matar, mesmo que seja
por um ideal, constitui derrota, € loucura propé-lo como exemplo a imitar. Ele é
apresentado em nome de leis que, neste planeta, ndo tém sentido e conduzem a ruina.
Todavia, aqui se introduzem com a pretensdo de ensinar, muito embora como
estrangeiros em terra estranha. Mas aconselhar o perddo € encorajar os prepotentes.
Deste modo, favorece-se o desenvolvimento dos piores, sacrificando os melhores em
seu favor. Esta € a moral dos fatos, diversa das palavras. O proprio Cristo com a sua
bondade se fez crucificar, o que significa a vitéria das forgas do mal sobre as do bem,
de Satanas sobre Deus. A desforra de Cristo com a ressurreigdo somente depois se
Bc“)de manifestar, como uma fuga nos céus, quando as for¢as do mal terminaram o seu
anquete, imperturbaveis no seu triunfo.

Compreende-se porque a Igreja teve o cuidado de nao seguir tal exemplo e de
fazer de Cristo uma organizacao terrena; do céu e do ideal, um célculo de interesses
econbmicos e politicos Explica-se como a Igreja, que proclama o Evangelho, que
condena a riqueza, possa economicamente ser avaliada como a segunda poténcia
financeira do mundo, precedida somente pelos Estados Unidos, mas superior a todos
0s outros paises do globo, incluidas a Unido Soviética e a Inglaterra. Assim, o ideal
desceu para inverter o mundo, mas foi emborcado por ele. Encontrando-se na sua
prépria casa, o mundo colocou-o a seu servico. Logo, o meio mais eficaz e utilizado
para fazer apreciar as coisas do espirito € pd-lo em evidéncia, revestindo-o com
valores mais apreciados em nosso mundo, como pedras preciosas e ouro, € tornando-o
concreto com meios materiais, como construgées, estatuas, pinturas, sem que o
espirito, por sua natureza imaterial, se perde inatingivel e despercebido. Verificam-se,
assim, continuas distorcbes: com as coisas sagradas feitas de matéria preciosa,
transformadas em tesouro que excita cobigas; com os valores apreciados do espirito,
cobertos de riqueza, também cobigada, julgando que se rende homenagem a Deus
através da pompa religiosa com apresentagcao mundana etc.

Em outros momentos de nossa exposi¢ao, observamos o ideal se posicionando
superior ao mundo, no instante da sua descida, para aqui realizar-se. Examinemos
agora o mesmo fenbmeno, n&o olhando para o alto, mas para baixo, a fim de verificar o
que sucede, quando o ideal pretende entrar em ambiente estranho para transforma-lo a
seu modo, isto é, para fazer do individuo um evoluido.

Procuremos compreender o fendbmeno deste outro ponto de vista. Ja noutro
lugar, vimos a fungao bioldgica e a finalidade evolutiva da descida dos ideais na Terra.
Este trabalho n&do pode ser confiado ao involuido, que nada entende de tudo isso,
estando bem a vontade em seu plano de vida animal. Esta tarefa deve, entdo, ser
empresa do evoluido. E necessario definir o que entendemos por evoluido, para evitar
um mal-entendido. O homem, que ingenuamente vive o Evangelho, obedecendo as
suas normas, pode julgar-se tal, embora ndo o seja; imaginando sé-lo, enquanto é
apenas um simples individuo honesto, de boa fé. Assim € grande parte dos seguidores
de Cristo: suaves ovelhas, étimas para serem devoradas pelos lobos. E assim que o
tipo de pseudo-evoluido serve, sobretudo, como pasto para os ferozes involuidos de
que é constituido o mundo, aqueles que o ideal pretenderia civilizar. Essas ovelhas néo
sdo adequadas para este trabalho. Seu destino € ser derrotadas na luta pela vida. Eis
que o ideal para afirmar-se na Terra tem necessidade de outro tipo de evoluido.

Quando perante o homem do mundo, que sabe, por sua dura experiéncia, qual
€ a realidade da vida, a?arece um exemplar de idealista que cré no Evangelho como
num sonho de facil realizagdo, ele o observa e, julgando-o de seu ponto de vista,
pensa: "Este vive fora da realidade, ndo conhece a vida. E simplesmente um ingénuo,
um ignorante. Nao pode servir sendo para ser' explorado. Demos-lhe, portanto, razao,
alimentemos o seu sonho, cultivemos a sua ingénua ignorancia, fagamo-lo crer que o
ajudamos a realizar o seu ideal, seguindo-o a seu lado. Poderemos, assim, melhor
explorar a sua estupidez, transformando-a em nossa utilidade concreta".

Ou, entdo, o homem do mundo pode pensar: "Este € um astuto que colocou a
mascara de idealista para melhor enganar o préximo. E necessario, pois, secunda-lo
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aprovando tudo, mas tomando cuidado de ndo acreditar nele, nem Ihe cair na rede".

Em ambos os casos a verdade consiste em enganar para explorar. Esta é a
verdade do involuido, aquela com que ele se expressa, dado que a sua natureza o leva
a conceber tudo em fung&o de sua vantagem egoista, tanto que o universo n&o serve a
ninguém senao a ele. Eis em que terreno traigcoeiro cai o ideal. O mundo o espera para
destrui-lo. O resultado desta descida € guerra, lei da Terra, conduzida falsamente pelas
vias subterraneas da hipocrisia e, assim, tornada mais dura e pérfida.

Se o individuo por temperamento ou por educacéao recebida, acreditou no ideal
facil, tanto pior. Ele € um primitivo do espirito e devera aprender a n&o ser, mesmo no
bem, um ingénuo. O ambiente terrestre Ihe ensinara que n&o se chega ao céu s6 por
ternura sentimental, que a descida dos ideais significa dever imergir no pantano, que a
cruz de Cristo ndo € s6 um belo ato de amor mas significa abragar a fera humana para
ser por ela dilacerado. O idealista deve aprender em que mundo vive, a desconfiar e
lutar antes de acreditar e amar. O proximo se incumbe de ensina-lo a for¢ga de golpes
massacrantes. Quem se faz instrumento da descida dos ideais deve saber e ser néo
somente anjo da paz, mas também forte lutador; e mais do que todos os outros, porque
o é em forma pacifica, sem armas; deve fazer guerra em duas frentes, a da Terra para
sobreviver, e a do céu, que confia nele para a descida do ideal.

Chega-se, destarte, a outro conceito de evoluido, isto é, ao tipo inteligente, por
ter atravessado e experimentado a zona involuida da besta, conseguindo supera-la.
N&o mais o evoluido ingénuo e inocente, acabado de chegar ao plano do espirito, mole
e fragil, sonhador e enamorado, convencido de que se pode alcangar o céu com vOos
de fantasias, sonhos de poeta, evangelicamente terno para com o préximo, porque
ainda ndo Ihe conhece a verdadeira natureza. Pelo contrario, temos um evoluido que
subiu todos os Calvarios e foi crucificado em todas as cruzes das muitas velhacarias
humanas. Portanto, conhece-as e nao cai mais nelas, dado que |he deixaram o sinal na
pele, para sua permanente lembranca; um evoluido verdadeiro, tornado tal por ter
amadurecido através de todas as provas. E assim aquele que leva consigo a
experiéncia do mal superado, ou porque lhe foi feito pelos outros, ou porque, tendo sido
feito por ele, experimentou as duras conseqléncias a que conduz. Como vitima
sacrificada, ou mesmo como carrasco convertido, deve conhecer todo o mal de que
transborda a Terra. Os ingénuos n&o vao para o céu, mas ficam neste mundo para
aprender. O paraiso nédo pode ficar cheio de meninos que brincam de ideal. Deus os
manda ao nosso mundo para que vejam o de que verdadeiramente se trata e voltarem
depois mais maduros, terminada a escola.

Trata-se de compreender que o bem e o mal ndo sdo somente o proprio bem-
estar ou o mal-estar individual e presente, como cré o primitivo, mas que o verdadeiro
bem pode ser dor, e 0 mal prazer. Quanta coisa € necessario experimentar e entender
para ser realmente evoluido, soldado do ideal!

O santo, que ndao conhece o mundo e nao esta encouracado contra os seus
assaltos, € eliminado pela vida como um inepto que ndo ajuda a descer na Terra
nenhum ideal. O verdadeiro pobre, aquele que sabe o0 que € a pobreza e luta contra ela
com qualquer meio, pensa que fazer-se pobre por amor ao Evangelho seja um esporte
de luxo para os muitos saciados; julga-o um capricho dos ricos, uma aventura de gente
que nao conhece a realidade. Prepara-se, portanto, para derrota-lo. uem
experimentou a luta pela vida sabe que ndo ha margem para brincar com os ideais e
que com eles se pode arriscar a morte. Cuidado com os ingénuos, faceis em acreditar,
que se deixam seduzir pela gloria do guerreiro e do santo, sem terem estofo para tal! A
vida baseia-se num jogo de forga ou astucia, ndo sobre a justica. Na Terra, quando
alguém consegue devorar o seu inimigo, diz que Deus o ajudou. Enquanto o idealista
contempla o seu sonho, 0 mundo prepara o assalto. A sua voz de sereia encantadora
fala em nome das coisas mais elevadas, mas ninguém a escuta. E, se alguém a ouve,
entende-a a seu modo, ou seja, que ela vale somente enquanto pode ser utilizada para
explorar o cantor, dado que este € o Unico meio com o qual aqui ele pode servir para
alguma coisa. Ele é uma flor fragil do campo, adaptado ao céu, enquanto a Terra é feita
de tempestades e de vida dura que nao admite bondade. Entretanto, julga poder
encontrar em tal ambiente enamorados do ideal que celebrem com ele o0 seu canto
sobre-humano! Neste mundo o homem nao pode ser um honesto ingénuo, mas deve
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ser um honesto astuto, para ndo ser enganado por todos os astutos; um honesto
lutador, para ndo ser destruido pelas agressdes de todos os lutadores.

Conforme as leis do plano animal-humano, a vida coloca o problema em
sentido completamente  diverso. Para ela o trabalho a realizar € a conquista do
conhecimento terreno. E atividade que procura o novo e explora o desconhecido,
porque a sua finalidade maior é evoluir. Para isso experimenta todos os caminhos. E,
se a tentativa foi mal dirigida e resultou em erro, em todo caso vale mais do que a
inércia, ﬂue nao constitui experiéncia alguma. Se esta acabar mal, poder-se-a corrigir.
Porém ela é ja uma esperanga, enquanto a inocéncia do ignorante nédo representa
coisa alguma, ndo contem qualquer atividade, nem experiéncia, nem conhecimento.
Para a vida o inerte vale menos que o rebelde. Este ao menos se move, arrisca, luta, a
sua custa faz alguma coisa. Por este caminho ele pratica o mal, mas se prepara
também para aprender que aquele mal lhe caira em cima e que, portanto, sera mais
conveniente nao repetir a experiéncia. Quem nao faz nada nao se dispde a aprender
coisa alguma. Ele se afasta da vida, porque nem sequer inicia a senda da
experimentacao. O outro, ao contrario, mete-se na estrada e vai em busca de qualquer
coisa. De algum modo ele tomou uma iniciativa, por isso caminha, e quem assim
procede, porque ja se encontra em posi¢gao de marcha, tem mais probabilidade de che-
gar do que quem esta parado. Quantos santos na juventude foram tristes individuos! A
santidade nao pode ser ignorancia e ingenuidade, mas sim, conhecimento por
experiéncia adquirida. Para chegar aos altos niveis da vida e empreender a 1uta do
santo, é necessario ter primeiro atravessado os planos mais baixos e nao ignorar a luta
que neles se trava. O santo ndo € um débil, sem potentes impulsos, sem musculos e
garras, mas um forte com impetos dirigidos para o alto, com a sua forca colocada ao
servigo do bem. S6 assim se pode representar o ideal na Terra e ser instrumento da
sua realizagao.

Para que isto suceda, o ideal ndao pode ser confiado a ovelhas, que, néo
sabendo fazer outra coisa sendo deixar-se matar, servem apenas para fornecer
alimento destinado a engordar lobos, que continuardo a devora-las enquanto elas os
convidarem com a sua bondade. A vida quer a evolugédo e o esforgo para executa-la;
nao protege, portanto, essas fugas. Ela quer que os bons lutem e construam uma
barreira que sirva de obstaculo ao avanco dos malvados. Por obra desta resisténcia, o
numero destes e dos seus golpes bem sucedidos deve diminuir cada vez mais. E esta
transformacéo a vida confia a acdo das proprias vitimas, que devem tornar-se sempre
mais espertas e inteligentes, de modo que ndo se deixem mais enganar. A evolugao é
uma arrancada da injustica para a justi¢ca. O ideal desce tanto para os justos como para
os injustos, com o escopo de levar todos em dire¢ao ao S. Para encontrar vitimas, os
astutos desonestos devem inventar sempre novos enganos, a fim de que, sofrendo-as,
também elas aprendam. E inevitavel a chegada do momento em que, havendo elas
experimentado e aprendido todos os ardis, esgote-se o repertério, e nenhuma astucia
podera mais servir, por falta de ingénuos que neles creiam. Entdo, o mal, tornando-se
cada vez menos produtivo, acaba por ser cada vez mais posto de lado, ja que sempre
traz consigo mais risco e faléncia. Chegados a este ponto, os bons terdo vencidos os
malvados, que deverdao admitir que doravante a velhacaria nao Ihes pode trazer senao
dano. No final os exploradores da bondade do préoximo devem reconhecer o seu erro e
chegar a um acordo com os explorados, se quiserem viver. Quando ndo se encontrar
mais quem faga o papel do enganado, ndo € mais possivel viver enganando. O jogo
deve cessar por falta de elementos com quem pratica-lo. E assim que o desonesto tem
de se tornar honesto, porque a resisténcia dos atingidos por ele faz com que para si
seja danoso ser desonesto. Com esta técnica nos seus niveis mais baixos, a vida, por
meio da Juta, impulsiona a subir, indo ao encontro do ideal que desce do Alto.

E por isso que a vida expde a inocéncia do primitivo a todos os assaltos, a fim
de que ele faga alguma coisa e aprenda. Ela o deixa indefeso com esse objetivo. Num
Blano superior o super-homem pode dizer: "Eu sou honesto, vivo o Evangelho, isto

asta, Deus, entdo, me recompensa. Se sou paciente e resignado, com a minha virtude
caminho em direcao a felicidade". No nivel humano, pelo contrario, a vida diz: "Se néo
te sabes defender, seras morto. Se fores paciente e resignado, os outros aproveitarao
disso a te explorar para vantagem deles". O ideal diz: "Segue Cristo até ao martirio.
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Este é o triunfo do espirito". A vida diz: "Acabar como Cristo € morte horrivel. Isto ndo é
triunfo, como te querem fazer crer, mas a pior das derrotas. O homem ¢ feito para viver
e nao para seguir tal mortifero exemplo. Cristo € filho do céu e se apressou a voltar
para la; o homem é filho da Terra e aqui deve ficar. Deixemos que os ingénuos caiam
no engano. Por isso sdo eliminados. Mesmo encorajando-os a se sacrificarem,
aproveita e engorda com a sua virtude e renuncia" Como se V€, trata-se de duas leis di-
ferentes, cada uma prépria de determinado ambiente. O fendbmeno da descida dos
ideais verifica-se desde o plano do evoluido ao do involuido, agora descritos, para
trar]sfolc[mar 0 segundo no primeiro e fazé-lo, portanto, passar a um nivel e lei de vida
mais altos.

Este é o trabalho que espera ao evoluido. E ele que deve trazer o céu a Terra,
resistindo ao assalto de quem quiser destrui-lo. Com o seu grande sonho no coragéo,
ele deve descer até a luta. Ao seu amor o mundo responde com a agressao; a sua
generosidade, com a caréncia das necessidades materiais. A luz do céu se torna
sangue: o ideal, dor. O AS procura aniquilar o S, que pretende entrar no seu reino. A
tentativa de endireitamento € seguida de continua e oposta vontade de emborcamento.
Antes de poder concluir com a ressurreicao, o ideal deve ser crucificado. Ele é luz, mas
deve mergulhar nas trevas para transforma-las naquela. E uma subida que implica uma
descida para fazer ascender quem esta em baixo. Para poder existir na Terra, a idéia
deve ser fechada numa camisa-de-forca que a defenda e a torne sensivel aos outros,
sem 0 que nao sobrevive e sequer € percebida. Descer no mundo significa ficar
aprisionado dentro dele.

Para chegar a realizar-se, a intuigdo do evoluido deve sujeitar-se a retrocesso
involutivo, a uma queda de dimensdes, adaptando-se a contorcoes e mutilagdes. O
ideal deve penetrar num mundo antagénico, onde as virtudes se tornam fraqueza e
defeito; a logica do bem, um absurdo no meio do mal; a verdade, uma forma de mentira
para enganar os ingénuos; a ordem, a paz, a felicidade, miragem para esconder a
realidade, que é caos, luta, dor. O mundo entende a seu modo o impulso do ideal em
direcdo ao Alto, isto €, como um assalto a sua integridade, ao qual resiste por legitima
defesa e que repele com as suas armas, porque deseja permanecer como tal. O
mundo é dividido entre fortes e fracos. O evoluido que ndo entra em guerra e nao
vence € colocado entre os fracos e liquidado. Enquanto ele oferece escola ao involuido
para civiliza-lo, este mostra a experiéncia ao primeiro para fazer-lhe compreender a
realidade da vida. Se o ideal representa o futuro, o presente é bem diverso; se aquele é
uma esperanga, uma expectativa, este € uma realidade dura e atual; se o primeiro é a
coisa mais bela que possa existir, 0 segundo € o bruto que de fato existe. Ai de quem
nao conhece esta realidade e se mete dentro dela desarmado! Isso Ihe pode custar a
vida. Fazer na Terra o papel de evoluido é perder-se nos sonhos do céu, deixando-se
seduzir pelo encantamento do ideal; é ignorancia que a vida, no nivel do involuido,
castiga sem piedade.

Procuremos aqui compreender o significado biolégico deste contraste entre o
ideal e o mundo. Na Terra existe luta ndo apenas em sentido horizontal entre
individuos do mesmo plano, mas também, verticalmente, entre representantes de
niveis diferentes. E natural que, sendo transformismo o existir, dado que tudo é
evolucgao, <1ué, deve sé-lo também a luta que é necessaria para realiza-lo. A conclusao
a que nos leva a constatacdo desse contraste entre os dois termos opostos, mundo e
ideal, € que o primeiro é feito de involuidos, ao qual o grau de civilizagao do Evangelho
nao € ainda aplicavel, ou entéo, este € uma utopia que a vida ndo pode aceitar, porque
vai contra as suas leis. Se, de fato, esses dois constituintes sdo inconciliaveis, o defeito
que disto é causa deve estar em uma das duas partes. Ou em ambas, isto &, no
sentido de que o mundo tem razdo, mas s6 no seu nivel animal-humano e ndo no do
ideal; e o Evangelho também esta certo, porém apenas no seu plano super-humano e
nao no do mundo. Assim, é natural que cada um dos dois, transportado para fora do
seu ambiente, ndo seja realizavel.

Nao ha duavida de que o ideal na Terra representa um transplante em campo
gue nao é seu. Assim se explica por que ele existe mais como aparéncia do que como
realidade. mais pregado do que vivido. Compreende-se também o fato de ser ele uma
adaptacdo e um artificio; apenas uma bela "toilette" com a qual o orgulho humano
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procura esconder a sua animalidade; um artificio com o qual aparenta uma
espiritualidade que nao possui. . E natural que o ideal neste planeta apareca sobretudo
em forma de mentira, aparentando aquilo que na realidade ndo é. No entanto, se tudo
é transformismo, esta posicédo ndo pode ser definitiva. Ora, o que significa isso? Se é
verdade que na Terra o ideal ainda ndo pdde penetrar plenamente, contudo ele
comeca a fazé-lo cada vez mais. Trata-se, pois, de progressiva percentagem de
realizagao por lei de evolucéo.

Na verdade, o ideal esta so tentando entrar no mundo, mas se encontra no
inicio desta sua operacdo. Nosso ambiente terrestre ainda pertence ao nivel evolutivo
animal, e o Evangelho, a um plano superior. Partindo do seu estagio atual, o homem
estd destinado a alcangar essa realidade mais avancada, guiado para isso pelo
Evangelho, como por um farol de luz alta e longinqua que Ihe mostra o caminho a
percorrer e o modelo segundo o qual se devera construir. O Evangelho sé € hipocrisia
nesta fase, porque tende sempre mais a tornar-se verdade vivida; tamEouco é utopia,
em sentido evolutivo, perante o futuro, porquanto se tornara realidade. Entdo, nossa fé
no Evangelho, em contraste com o mundo, ndo é ingenuidade de inexperiente, mas
antecipacéo evolutiva, ja que corresponde a um impulso da vida em sentido criador,
tendente a civilizar um mundo ainda selvagem. Isso, entretanto, s6 pode ser
compreendido por quem estd amadurecendo para superar o nivel biolégico da
humanidade atual e esta em via de transformacao. Sé este pode entender qual é o tipo
de vida de um plano mais avangado, porque, com uma forma mental diversa, pode ver
aquilo que o homem comum, bem instalado no seu nivel, de onde ndo sabe sair, nem
sequer suspeita possa existir. Para ele, em plena consciéncia, mesmo que isso seja
hipocrisia. este € o melhor modo de atuar e, portanto, esta convencido de estar fazendo
o] Bem de tal maneira

O tipo biolégico que melhor pode fazer compreender o fenbmeno do contraste
entre ideal e o mundo é aquele que se encontra em fase de transformacao evolutiva,
%ue o leva a superagao do nivel humano e o prepara para entrar em plano mais alto

le pertence um pouco a ambos os niveis, esta suspenso entre os dois, que se podem
mostrar nele encarnados. Chama-lo-emos santo, porque assim, na Terra, se costuma
designar este tipo espiritualmente elevado. Com esta palavra, contudo, entendemos
cada tipo de evoluido, ou super-homem, seja ele cientista, artista, pensador, filantropo,
herdi etc., isto € , o individuo que levou ao estado de sublimagédo o seu particular tipo
de personalidade. A sua esporadica existéncia no mundo permite-nos observar o seu
especial modo de comportar-se, a sua luta para fazer descer na Terra uma realidade
mais alta e a reagdo do mundo contra esta oferta.

Desta maneira, é facil ver o contraste, porque os principios opostos dos dois
planos se podem apresentar encarnados em seres vivos € em agao, enquanto estao
realizando a sua natureza. Eles fazem-se guerra, usando duas formas mentais e
seguindo duas estratégias diversas, o que gera um mal-entendido continuo. Enquanto
o santo se oferece para abrir o caminho a um tipo de vida mais alto e feliz, o involuido,
incapaz de compreender as vantagens de tais ascensdes, revolta-se como para
proteger-se de um perigo, julgando tratar-se de um ataque, como € normal na luta pela
vida Pelo fato de que se Ine pede esfor¢co e renuncia, ele interpreta a oferta como se
fosse uma tentativa de sufocagdo dos seus impulsos vitais. Dai o mal-entendido e a
reagao. Porque o individuo quer o desabafo e nao repressao dos instintos. Mais do que
o esforgo da ascensao prefere a cdmoda via da descida; ao bem a conquistar com o
seu trabalho prefere o mal merecido pelo prazer imediato. Ora, se 0 santo ja vislumbra
outra forma de vida superior, o involuido sé conhece a terrena. E, nao sabendo
imaginar coisa melhor, porque esta vida esgota todas as suas possibilidades e
aspiragoes, agarra-se a ela desesperadamente. Isto € natural, porquanto, perdido este
tipo de existéncia, nele ndo existe o amadurecimento necessario para ele poder
ressurgir espiritualmente em um nivel mais alto, restando somente o vazio e a morte. A
sua capacidade de existir esta restrita apenas ao plano biolégico humano. Assim ele se
coloca contra o santo para vencé-lo na luta pela vida, ficando exclusivamente no
ambito dos problemas terrenos. Mas a luta do santo € por outro tipo de existéncia.
Priva-lo do mundo nao significa tirar-lhe toda a vida como sucede com o involuido mas
somente a sua inferior, mutilando-a, ele se liberta de um obstaculo a ascensao, € ajuda
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para ascender-se, rompendo a casca da matéria e saindo do carcere da animalidade,
reino do involuido.

Mas existe ainda outro fato: o santo exerce atragdo. O involuido sente isso que
se torna objeto de sua simpatia. O instinto. inconscientemente o leva a submeter-se a
este fascinio Isto tem a sua razéo de ser. A beleza da mulher seduz, porque isto serve
a vida para a reproducdo. O ideal se apresenta belo, e a sua beleza encanta, porque
serve a vida para a sua evolugao. Ele é um absurdo na Terra, mas corre-se para vé-lo,
porque certamente € uma maravilha sonhar para viver como ele ensina, quando a
realidade na Terra é feroz e assim quer permanecer. Também o involuido, por um
obscuro pressentimento, sente 8ue o santo representa a realizagdo de uma fase
evolutiva mais avangada, colocada no seu futuro, aonde ele proprio um dia chegara.
Esta ansia de ascensdo é comum a todas as formas de vida, e a sentem também os
seres inferiores. O santo apresenta o gfrande sonho alcangado, que nele se encarnou,
mostrando uma forma de superior felicidade; e todos procuram, ardentemente, ser
felizes. As massas desejariam roubar-lhne essa felicidade ja que ele a possui.
Avizinham-se dele, esperando por vias obliquas poder, pelo menos, roubar-lhe um
pouco, sem compreender que cada alegria ndo pode ser possuida senao se sujeitando
ao esforco individual necessario para merecé-la.

a outra razao mais positiva e imediata pela qual o santo atrai: ele é a boa
ovelha que se deixa devorar. Oferece, portanto, a satisfacdo mais ambicionada na
Terra: poder, impunemente, banquetear-se devorando o proximo. O santo satisfaz o
maior desejo da vida no plano animal: sufoca-la aos outros em favor dela propria; ele
nao reage, nao faz guerra, ao assalto responde com o perd&o; em vez de luta e riscos
de derrota, oferece a outra face, isto €, a vitéria facil sem perigos e fadiga, sem ter de
pagar o desabafo gratuito dos piores instintos. Que se pode desejar de melhor? Cristo
deu a maior satisfagcédo possivel a feroz cobi¢a dos seus crucificadores. E eles puderam
saciar-se sem arriscar ou pagar coisa alguma, ao contrario do que acontece na guerra,
onde existe um inimigo armado em lugar de uma vitima paciente.

Como se vé, também ele representa uma forga na vida. E aqui o vemos em
acao, cumprindo a sua fungao de fundamental importancia biologica para realizar a sua
parte na tecnica da evolugao. Estas observagdes nos permitem delinear a posigao do
santo em relacdo ao mundo, quando ele entra em contato com este. O exame que
agora fazemos se poderia chamar: psicanalise de fendmeno da santidade.

O valor do trabalho, que a vida oferece ao evoluido, isto €, a fungéo bioldgica
de preparar a realizacdo da ascese evolutiva ndo é reconhecida na Terra, mas apenas
o valor do trabalho produtivo de vantagens concretas e imediatas. Ele deve, portanto,
executa-lo nas mais dificeis condicoes. Se ndo é econdmico e socialmente valorizado,
todavia, entre todos os trabalhos, € o mais importante para os fins da vida. Dado que
por essa razao ele tem de se realizar, deve ser protegido por for¢cas estranhas ao
nosso mundo, superiores as comuns avaliagdes humanas. Nao é, pois, com o homem
gue o santo pode contar, mas somente com Deus, isto &, com as forgas inteligentes da

ua Lei. A intervencdo do mundo a respeito do santo é totalmente negativa, pelo
menos enquanto vive e trabalha na Terra. A glorificagdo vira depois, quando ele nao
tiver mais necessidade de ajuda alguma. Mas, enquanto for vivo, tera de ser pobre,
virtuoso, crucificado. Porque deve ser pobre, ele é privado dos meios para realizar o
seu trabalho, ja que vive num mundo, onde sem o estimulo do dinheiro ninguém o
segue e, se faltarem condi¢bes para viver, toda a energia e tempo serdo empregados
na necessidade de lutar para conseguir essas condigdes, sem as quais nao se vive. Ele
deve ser virtuoso e trabalhar com as maos presas, enquanto os demais que nao sao
santos as tém livres. Ele, enfim, deve estar pregado numa cruz de dor, porque assim é
dificil trabalhar para o préximo e produzir, mesmo que seja espiritualmente, podendo
apenas santificar-se e ir para o céu. .

O mundo funciona com outros principios. . E organizado para outras
finalidades e joga fora da sua corrente quem nao a segue. O ideal na Terra € um luxo
de ricos que podem abandonar-se a sonhos por terem resolvido o problema
econdbmico. O pobre, pelo contrario, assediado pelas necessidades materiais, deve
subordinar tudo a estas, mesmo o.ideal. E natural, portanto, que procure utiliza-lo em
tudo aquilo que lhe seja possivel. E assim que a religiao pode servir para tantas coisas
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ndo religiosas, mesmo anti-religiosas. Quem vive num baixo plano de vida ndo tem,
nem deseja margem para meter-se a antecipar formas mais altas, porque isto custa
trabalho e sacrificio. Para ele ja € muito conseguir resolver os problemas do presente,
do seu nivel. Ele tem outras necessidades e n&o vai prever problemas futuros, ou
planos mais altos. Nao ha lugar para enfrentar superagdes, quando se € martelado
pelas exigéncias quotidianas. O mundo enxerga o santo através de sua otica, e
somente pode trata-lo em fungéo dela.

a Terra, ndo vigora a moral da superagdo, mas a da sobrevivéncia; € justo, é
bom aquilo que serve para viver, e é injusto, € mau aquilo que conduz a morte.
Segundo a moral biolégica, a experiéncia de Cristo foi um erro e uma culpa. E, de fato,
essa moral o castigou com a morte. Ora, o ideal desejaria derrubar essas leis. Mas é
natural que, quando ele oferece a miragem de uma vida superior, ao nivel humano isto
possa soar como um engano e uma traicdo. O instinto de conservagdo nao foi,
porventura, dado por Deus para a finalidade da sobrevivéncia? E devemos nds violar
esta lei? Para a moral biologica quem faz isso € um suicida, expulso da vida porque €
culpavel, por ndo a ter defendido, como seria seu dever. E, no plano humano, a vida é
fisica e terrena, nao celestial. Ser privado aqui daquele tipo de vida significa IEerdé-la
toda. Como exigir, entdo, que a vida humana néo se rebele? E, se o Evangelho, para
quem segue o exemplo de Cristo, mata, como pode a vida aceita-lo? Afinal que se
pode reclamar de um ser filho da moral bioldgica, dentro da qual cresceu e a qual deve
o fato de ter sobrevivido até hoje, vencendo com tenacidade a luta pela vida? Para
conté-lo um pouco dentro de uma disciplina moralizadora necessaria a convivéncia
social, foi preciso o terror do inferno, desenvolvendo nele instintos de sadismo,
enquanto do outro lado permanecia, pouco convincente, um paraiso feito de nebulosos
bens futuros e de alegrias espirituais dificilmente compreensiveis.

Eis que, guando o santo, terminado o seu trabalho terreno, vai-se embora, o
mundo, que se poe a glorifica-lo, ndo muda por isso a sua forma mental, nem a sua
atitude em relagcdo a ele. E assim que também nesta glorificagdo ha um calculo
utilitario. Fazer de outro modo seria contrario as leis da vida. Comecga, pois, a industria
do santo, porque este utilitarismo, que € lei biologica, leva a industrializar tudo: ideal,
religido, espiritualidade, salvacéo final etc. Na Terra, também essas coisas acabam
revestindo-se de formas humanas, como fama, gléria, meios econdmicos, poder psico-
I6gico, dominio de massas, e assim por diante. Entdo, daquele pedacinho cs)e céu que o
santo trouxe a Terra se apossam os homens de acdo. Tiram-lhe toda a utilidade
possivel, mas o usam para as suas finalidades de grupo, como sua propria bandeira,
exemplo para os outros e justificacdo de posi¢cées adquiridas. O santo esta morto,
mudo, podendo-se fazer defe aquilo que se quiser. Ele arrastava as massas atraidas

ela sua luz antecipadora de evolugéo e, por seu intermeédio, pode-se continuar a atrai-
as para vantagem prépria e a maneira de cada um. Isto significa adaptagdo. Pode ser
até desvio. mas trata-se também de um momento do fenOmeno da descida do ideal,
dado que o seu rebaixamento € necessario, se quisermos que ele possa alcangar a
Terra. Aqui um ideal de absoluta pureza nao consegue existir. E, para que possa
resistir, € necessario um certo grau de acomodagao, o que significa a sua corrupgao.
Para sanear o pantano é preciso que a pureza nele penetre e fique manchada.

Ocorre que o santo € incorporado ao grupo dos seus seguidores, que o
acompanham levando cada um a sua vantagem. Em geral o santo atrai meios
econdbmicos, como as esmolas, os guais constituem a suprema atracdo no mundo.
Vemos isto, atualmente, no caso do Padre Pio de Pietralcina na Italia. Eis o resultado:
milhdes de liras, construgbes, enriquecimento do lugar, fanatismo, aglomeragdo do
povo. Para os outros: a industria do santo. Para ele: tribulacbes Transformando-o
numa preciosa e rendosa propriedade de um grupo. Depois de morto, ele se torna
santuario, peregrinacdes, esmolas etc. Eis em que o inundo transforma a santidade. O
dinheiro por sua natureza atrai os piores, e a volta dele comecam: luta, rivalidade,
irregularidade administrativa, acusagbes, escandalos e a algazarra humana. A
autoridade eclesiastica, ora aprova, ora condena. Defendera s6 depois da morte do
santo, se, apoiada por um consenso universal, puder incorpora-lo sem risco de se
enganar. Entao, intervém oficialmente e santifica. Com isso a utilizagdo do santo é
legalizada e definitiva. Durante a sua vida, ndo |lhe resta sendo peniténcia, amargura,
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isolamento, incompreensdo, exploracdo e freqlientemente condenacéo. Com
mentalidade materialista, a espiritualidade é relegada ao ultimo plano e, no caso acima,
reduzida ao fendmeno fisico dos estigmas, levada ao nivel que o mundo compreende.
Isto reduz tudo aquilo que a sua forma mental exige para seu uso. Ele oferece ao santo
gldria e dinheiro, as coisas que mais lhe dao fastio, mas que melhor servem aos seus
seguidores, que se preparam para substitui-lo, tornando seus herdeiros e
administradores, fazendo da santidade uma coisa que |hes € util e ndo ao santo. A este
se deixa o sacrificio de todas as virtudes, extraindo deles a gléria com seu rendimento.
Esta substituicdo é o primeiro passo de desenvolvimento do fenbmeno da descida de
um ideal. O instinto dos seguidores é utilizar o santo para si, € tomar posse dele e
submeté-lo as suas proprias finalidades. Tentaram, assim, envenenar S&o Benedito de
Norcia e fizeram desaparecer as regras da Ordem de Sao Francisco, para ficarem
discipulos fiéis em arrecadar esmolas, mas n&o na vida de peniténcia.

Pode-se ver como na descida dos ideais seja inevitavel aquilo que sucede
também com as religides e espiritualidade na Terra, isto €, a luta entre dois planos
evolutivos diferentes: o do espirito e 0 do mundo. Cada um deles exige satisfagéo as
suas necessidades. O santo diz: o homem ¢ involuido e o solicita a subir; o mundo
grita: o ideal € utopia que mata e o adapta as suas proprias comodidades, freando o
impulso do santo. Este debate-se entre os liames da matéria para dela se libertar; o
mundo luta para ndo morrer na atmosfera rarefeita do espirito. O santo quer amar, com
um amor diferente, e se o fizer, sera destruido. O mundo cuida de banquetear-se com
a carne da doce ovelha que gostaria de ama-lo. Grande parte da paixdo de Cristo
serviu para divertir as feras humanas do seu tempo.

Com a mente cheia de idéias e o coracdo repleto de paixdo, o santo deve
salvar-se dos mercadores do espirito e da involugdo das massas, que, com a forga do
numero, como clientes compradores dos produtos espirituais, impde os seus gostos. O
mundo quer o ideal rebaixado ao seu nivel, porque de outro modo ndo o entende e nao
o utiliza. Assim, também o santo deve acabar por tomar a cor da Terra, em que vive.
Ambos ndo podem deixar de se manifestar segundo o seu ponto de vista: o santo, com
inteligéncia e bondade; o mundo, com astucia e egoismo. Cada um dos dois enfrenta o
outro com os meios que possui! E para lutar se abragam. Deste modo se realiza o
trabalho da transformacéao evolutiva. Tal é a técnica da evolugdo na qual o evoluido é
plenamente envolvido como instrumento realizador.

O contraste é evidente e depende da absoluta diversidade dos principios
colocados como base da vida. As vezes temos vontade de perguntar se nao € uma
pretensdo absurda inverter as leis bioldégicas do planeta para substitui-las. Como se
pode pedir que se ame o proximo, quando cada concessdo feita em favor da vida
deste, que € um inimigo, significa uma limitagcdo da sua? Nao resta sendo adaptar o
ideal, restringindo-o as formas externas, a superficie, impedindo-o de intervir na
substancia, que, dessa maneira. ele n&o perturba. Este, de fato, € o ideal que existe no
mundo: falsificado, reduzido a hipocrisia. Que pode fazer o evoluido, levado a toma-lo a
sério? O homem pode escolher entre estes quatro caminhos: 1) concordar com o
mundo, isto &, viver conforme a lei terrena, embora dissimulada com praticas religiosas,
usando a inteligéncia para camuflar-se de pessoa de bem, formalmente no seu lugar;
2) rebelar-se contra o mundo; isto leva a um estado de guerra pouco evangélico e
requer um instinto de agressividade que o evoluido ndao possui. S6 ao involuido podem
agradar tais métodos de difusdo de um ideal, os quais implicam: absolutismo,
intransigéncia, proselitismo e afins; 3) rebelar-se contra o mundo em forma pacifica,
mas sofrendo4he a reagdo e acabando como martir, para vantagem dos sucessores; 4)
isolar-se do mundo para seguir o0 seu proprio caminho. Este € o Unico modo que evita a
mentira, a guerra, a explorargéo.

Isolar-se né&o significa consumir-se a favor dos outros mas, sim, estiolar-se
como solitario, isto é, nao correspondido pela compreensao, bondade, comunhdo de
vida. E um extinguir-se que nos deixa ainda mais sozinhos. Mas outra coisa n&o se

ode esperar de um mundo que se rege por outros principios. No fundo, permanece o
ato indestrutivel da distancia evolutiva e da dificuldade de preenché-la. Ninguém pode
deixar de ser aquilo que é, nem pode pertencer a um plano evolutivo diverso do seu. A
verdadeira superioridade é um fato interior que 0 mundo nao vé, e quem a possui hao

94



deseja mostra-la. Ele baseia a sua avaliagao sobre aquilo que ele €, ndo sobre o que
aparenta. De fato, ndo procura louvores e gloria, porque a exaltagdo da sua pessoa
nao pode acrescentar nada aquilo que é. O santo baseia-se no consenso de Deus, nao
no dos homens. No entanto, € facil cair na lisonja da gloria e ficar por ela seduzido,
estando ela ligada a fama de santidade. Portanto, € sabio ndo mostrar virtudes para
nao ser exaltado, visto que o cheiro da bondade atrai imediatamente os astutos, que

rocuram explora-la. Para trabalhar em paz € melhor confundir-se com a multidao e co-
ocar as vestes de um normal pecador, mesmo que nao o seja. A pessoa boa é presa
facil, gratuita e atrai os cagadores. Aparecer como santo também aos de fora, dado o
mundo em que se vive, pode excitar nos outros qualquer instinto inferior e impedir que
se seja santificado verdadeiramente. Em vez de estar numa atmosfera de es-
piritualidade, o santo encontra-se imerso na baixa luta humana que, para os seus
proprios fins, cI)rocura desvia-lo dos objetivos que ele pretende alcancar. Entdo, o
mundo pretendera julgar o seu caso, intrometer-se nas suas relagdes com Deus, e ele
sera levado perante o tribunal da opinido publica, curiosa, va e egoista. Oferece-se,
assim, a tantas nulidades ocasidao de divertir-se, de desabafar os proprios instintos, de
penetrar nos sagrados recessos de uma alma para sujar e estragar. O mundo néao
merece tais sacrificios, para ele uma verdadeira exploragcdo. Mesmo os valores do
espirito sdo preciosos € ndao podem ser desperdicados.

A santidade é um fato individual e interior, que vale por si mesma e nao é
reconhecida, glorificada e medida pela autoridade religiosa para as suas finalidades. O
santo € Deus quem faz, ndo os homens. Quem sabe quantos santos ndo sao
conhecidos do mundo! E, se o foram, até que ponto chegaram a ser reconhecidos
como tais! Podera o homem julgar esses casos? Servirdo os pontos de referéncia de
3ue ele dispde? O consenso popular tem um valor relativo: corresponder a um desejo

a massa que o santo satisfaz. Mas o subconsciente coletivo ndo Possui a unidade de
medida para julgar tais fendbmenos, que superam o plano de evolugdo em que estéo
situadas as massas. O aIto(Fode julgar o que esta em baixo, mas o contrario ndo é
possivel. De tudo isso a mediocridade ndo pode compreender sendo a satisfagao dos
seus instintos. Assim, os concilios podem revelar aquilo que a maioria pensa e quer.
Mas a verdade esta por cima desses acordos, nem se constroi por consensos
coletivos. Estes oferecem uma verdade relativa para os usos da vida em dado
momento, sujeita a continua evolugcao, como de fato acontece, servindo a autoridade
para aliviar a propria responsabilidade e justificar assim as suas decisdes.

Neste exame da técnica evolutiva, observamos a posi¢cado do mundo perante a
do santo como instrumento realizador da descida dos ideais, isto é, diante da fun¢éo do
santo, que é o elemento mais alto do fenbmeno, o ativo e positivo; examinamos a
funcdo do mundo, o elemento mais baixo desse fato, o passivo e negativo, que se
expressa com movimentos de resisténcia. O processo evolutivo realiza-se com o
contato e conjungao, em forma de luta, entre esses dois extremos de sinal oposto.
Desta maneira, o quadro completo resulta ndo apenas de como aparece o ideal visto
pelo mundo, mas também como este se mostra observado pelo ideal. Analisemos
agora melhor, colocados juntos do lado alto do fendmeno que desce do céu, a sua
parte mais baixa que esta na Terra

O ideal, quando desce no mundo, concretiza-se na forma de um edificio
constituido de elementos humanos que, a guisa de células, se dispdem
automaticamente, consoante a sua forma mental, valor e fungcéo, no seio do processo
evolutivo que estamos vivendo. A base da piramide € a mais extensa, mas recolhe os
tipos mais elementares. Esta € a parte que menos entende, a mais passiva, que
apenas aceita. Ela € a massa ignorante, que segue por fé, por sugestdo, sem pensar,
sem compreender. Ela cré e val atras dos pastores; tem necessidade de ser guiada e
se deixa conduzir; € o povo que forma o grande corpo das religides O interesse dos
dirigentes é té-lo quieto e submisso para domina-lo mais tranquilamente. Para este
objetivo a fé € um 6timo calmante, alivia as dores presentes com a esperanga de um
bem futuro acessivel a todos, para que se pratiquem as virtudes da paciéncia e
resignagao.

A selecao produziu, contudo, uma classe mais desenvolvida em inteligéncia
Trata-se naturalmente do grau mais elementar da intelectualidade: a astucia para
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vencer na luta pela vida. E uma das primeiras emersdes evolutivas. Ela serve apenas
ﬁ)_ara melhor viver na Terra e ignora ainda o valor do ideal, que se limita a explorar.
trata-se, portanto, de astucia destinada somente a ser utilizada para finalidades
errenas.

Aparece, entdo, a classe sacerdotal, que, em todos os povos e tempos,
procura dominar em nome de Deus. Ela se instala na sociedade colocando a religido
como base do seu poder material. E proselitista para aumentar com o numero a
propria poténcia e condena as outras religides e respectivos sacerdotes, porque rivais
no dominio das massas.

Uma vez entrada a religido plenamente no jogo dos interesses terrenos, a ela
se aliam os ricos e os poderosos para utiliza-la naquilo que para eles também é
premente: o dominio sobre as massas. Forma-se espontaneamente, segundo as leis
utilitarias da vida, o acordo e a simbiose. Temos, assim, a classe dos bem pensantes,
das chamadas pessoas de bem, religiosas praticantes, exibindo grandes
demonstragdes de fé, as quais, uma vez compreendido 0 jogo, 0 aprovam e apoiam,
juntando-se a classe sacerdotal, a fim de que isso sirva para manter quieto o povo e
nao perturbar o banquete deles.

Do nivel dessas classes feitas de individuos, para sua conveniéncia coligados
em grupos, podem emergir outros tipos isolados, que se preparam para um trabalho

essoal. Pode aparecer, entéo, o tipo de idealista que se diz investido de u'a missé&o.

odem ser de varios modelos e alturas. Ha o tipo ligeiro e inexperiente que se faz de
idealista para se vangloriar. Coloca-se uma auréola fingida de santo para a fazer crer
verdadeira e receber a veneragdo. Nisso caem os ingénuos, embora depois 0s
admiradores, a seu servigo, exijam daquele as mais pesadas virtudes, como
pagamento da homenagem tributada.

Pode também haver o malandro que se faz de idealista para enganar o
proximo, para explorar a sua boa fé, enquanto tem em vista finalidades materiais bem
mais concretas. Ele se apresenta envernizado de santa virtude, de nobre
espiritualidade, porem, na realidade, entretém-se apenas com os seus interesses.
Dada esta premissa, pode-se imaginar o que ele podera recolher. Pretendendo entrar
no lado dos ideais, a fim de inverté-los para objetivos terrenos, ele se expde as reagdes
da Lei, contra a qual se choca, porque ignora o funcionamento desta. Nesta altura a
hipocrisia ndo serve, antes provoca o contragolpe e, da mesma forma, destréi o
engano.

o Uma posicao perante o ideal menos perigosa, porque possui a0 menos a
virtude da sinceridade, € a do ateu convicto, que reconhece com franqueza as leis do
p!gno animal-humano e repele o ideal, julgando-o utopia, como estranho a realidade da
vida.

Além destas formas hibridas de primeira aproximacao, existe o verdadeiro
evoluido, o genuino homem do ideal, aquele que em nome deste luta no mundo para
supera-lo. O seu jogo ndo € o comum de vencer no plano humano, mas realizar um tipo
de vida superior, mesmo que esteja em contraste com a vigente. Ele é suficientemente
inteligente para compreender tanto o jogo do mundo, como a sua baixeza e seus
perigos, sendo bastante honesto e forte para os repelir. O mundo oferece-lhe o seu
método e diz-lhe:

"Deves ser astuto como eu. Mostra-te cheio de virtudes, mostra-te pessoa de
bem, digna de toda a confianga; poderas, deste modo, melhor realizar o teu interesse
enganando os ingénuos; utiliza esta sapiéncia que o mundo te oferece ja verificada
pela sua longuissima experiéncia, portanto com resultados garantidos". Assim Ihe fala o
mundo. Mas ele sabe que se trata de uma ilusao traigoeira e ndo cai na armadilha.

Ele esta nos antipodas do mundo. Este vé as coisas em sentido oposto, isto &,
no ideal uma miragem pela qual é perigoso deixar-se enganar. Uma vez que quem nele
cré é julgado um ingénuo, e ndo se pode utilizar de outro modo sen&o o explgrando.
Assim o ideal € sustentado, enquanto é utilissimo para realizar esta exploragao. E erro,
€ culpa isto? Mas é a prépria vida que o exige. Estas s&o as leis do plano humano;
estes sdo os métodos que ele pratica para alcancar os seus fins. Nao sera utopia
pretender inverter tudo isso? Nao sera proprio de um tolo ignorar este estado de fato?
E n&o sera justo que se paguem as consequéncias desta ignorancia? Na Terra o ideal
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nao pode existir sendo enquanto serve para viver; neste caso, € um meio cémodo e
sutil para adormecer o proximo e assim engana-lo melhor. Langa-se o anzol com o
ideal como isca e se pescam os crentes que a mordem. Eis para que serve a fé.

Na Terra, somente existem duas posi¢cdes: a do pescador e a do peixe, de
quem pesca e de quem é pescado. Os seres, mesmo no nivel humano, vivem
comendo-se uns aos outros. Paga por todos o peixe de boa-fé que se deixa pescar.
Quem se sacrifica pelo ideal € liquidado, o caso fica resolvido. Cristo mostrou-nos com
0 seu exemplo que o ideal mata. N&o é que ele se mate, mas o mundo destroi quem
esquece a luta pela vida, perdendo-se atras da perfeicdo. A lei da vida é luta, fora de
qualquer ideal. Este, ou se reduz a uma armagara lutar e, por isso, serve para viver, ou
se toma a sério e, entdo, serve para morrer. O idealista € um sonhador que nao se da
conta do nivel biolégico em que vive o homem, que, todavia, o exalta e o apresenta
como exemplo para criar outros idealistas e fazer deles um viveiro para os seus
banquetes. Assim, faz-se do santo uma bandeira a seguir, uma isca, e se pesca.
Entretanto, se ele ndo se deixar aprisionar dentro dos interesses de um grupo e quiser
fazer-se de santo sozinho, independente, ndo sendo, entdo. confiscavel, € combatido,
porque nao serve a ninguém. Do ideal existe na Terra apenas o uso que dele se faz.
Quando o céu desce a Terra, o homem o faz tornar-se mundo. O santo, o verdadeiro
evoluido, o genuino representante do ideal, esta do lado oposto, do lado de Deus, mas
por isso tem o mundo contra ele. E, sozinho com Deus, em tal ambiente, ele deve
cumprir o trabalho que a vida Ihe confia.

Xl

A CRISE DA VELHA MORAL

A moral é um instrumento de evolugdo enquanto procura educar o homem para
uma forma de vida mais elevada. Para realizar esta ascenséo, o ideal, antecipando o
futuro, toma forma concreta em normas de conduta com o objetivo, através de longa
repeticdo, de fazer o individuo assimilar habitos e com isso enriquecé-lo de novas
qualidades, de modo a transforma-lo num tipo biolégico mais evoluido.

Ora, pode acontecer um choque entre a vontade superior do homem que quer
fazé-lo evoluir, e a inferior que resiste, porque rebelde a realizar o esforco que aquela
vontade exige para sua propria transformac¢do. Temos uma luta entre o alto e o baixo,
isto é, entre dois planos de evolugdo, um mais avangado e outro menos, o0 primeiro
fazendo pressao para impor-se ao segundo, que ao contrario, quer ficar nas suas
velhas e seguras posi¢des, sem o esforco de criar o novo e o risco de aventurar-se no
desconhecido. Quem tem razdo? Cada uma das duas situag¢des esta certa em relagao
ao seu ponto de referéncia e é errada perante o outro. Se o evoluido, com o ideal, quer
fazer avangar a vida perigosamente, o involuido deseja, ao revés, conservar as
posicdes mais seguras, conquistadas no passado. A moral assume a tarefa de
disciplinar a transformacgao evolutiva, de maneira a ser possivel realiza-la. Deste modo,
a moral esta no meio, entre os dois focos, e € campo de batalha onde se da o choque
entre as duas vontades opostas.

O contraste resulta evidente em nosso mundo. Aqui a realidade biologica, em
leno vigor, impde sua lei, bem diversa do ideal, proclamada pelas religides.
orventura, ndo pregam estas que € necessario sermos bons? No entanto, o choque

surgiu logo que apareceu o homem, pelo menos de acordo com a Biblia. Caim mata
Abel. Caim é mau, mas sobrevive. Abel € bom, mas morre. A moral religiosa promete
justica, remetendo-a para o misterioso além-tumulo. A moral bioldgica, imediatamente e
de fato, recompensa Caim com a vida e condena Abel com a morte. Desde o inicio da
humanidade, vé-se que fim tém os bons. Ao idealista a outra moral, n&o restando outra
coisa sendao compensar Abel com luz celestial e punir Caim com trevas e terrores. Mas
permanecem os fatos que, inversamente, dizem: "n&o ser tdo bom ao ponto de deixar-
se matar pelos maus". Em suma, a moral inferior defende mais a vida do que a
superior, que, com altruismo e renuncia, pede que nos sacrifiquemos pelo ideal. Como
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pretender que a vida a aceite sem reagir por legitima defesa? N&o é o martirio o fim na-
tural das grandes bondades? Cristo € uma licdo. Assim se explica como o involuido se
defende do ideal como se fosse um inimigo; assim se entende por que o transforma em
hipocrisia, procurando todas as escapatorias para se evadir. Se isto acontece, deve ter
a sua razao de ser. Iniciada com os mandamentos de Moisés, porventura ndao constitui
a moral para o primitivo uma série de constrangimentos? Nao Ihe limita a liberdade? E
natural, pois, que ele se rebele. Estes mandamentos insistem sobretudo no "nao fazer".
Pressupdéem o individuo que quer fazer o mal e lhe proibem; falam a um rebelde que
querem constranger a obediéncia. A sua atitude € a do domador.

Penetrada, assim, a moral no plano humano, ela se encontrou em um regime
de luta e se enxertou nesta, fazendo-se instrumento dela. Absorveu-lhe as qualidades e
tornou-se um meio de dominio € uma arma de defesa dos interesses da classe
sacerdotal e aristocratica. Temos u'a moral levada ao nivel da vida terrena, guiada pelo
instinto de conservacéao e utilizada em favor da vantagem egoista de cada um. Com
isso o involuido toma a sua desforra, isto €, ao reagfir, corrompe o ideal, em vez de
ascender, desfrutando-o para os seus proprios fins utilitarios. Ele se justifica com o fato
de que na Terra fica dominado quem nao é forte e habil para saber-se defender com a
revolta ou a mentira, ou quem, porque € bom e honesto, cede em favor do préximo.
Consoante a moral da vida, ndo ha sendo duas posi¢cdes: a do forte, que vence e
comanda e a do débil, que, vencido, deve obedecer. Impondo-se a forca, o primeiro
expande-se e se satisfaz a custa do segundo; e este, suportando por bondade, retrai-
se e renuncia a favor do primeiro. Entdo, a moral serve para os fortes em prejuizo dos
fracos, ou seja, para impor deveres e renuncias a estes ultimos, para vantagem da-
queles. Em regime de plena moral, triunfa a lei do mais forte, a da Terra, ficando o ideal
aqui invertido e vencido.

Isto é inevitavel em um mundo de rivalidades, onde a vantagem de um se paga
com o dano do outro. O resultado de tudo isso € que a moral, imersa em nossa
realidade biologica, reduz-se a um meio para dominar; que bondade e honestidade se
tornam defeitos que a vida pune, enquanto for¢ca e astucia sao virtudes que ela
recompensa. Eis que, perante a realidade da vida, muitas qualidades proclamadas pela
moral sdo atributos negativos, antivitais, ao passo que revolta e egoismo sio valores
positivos, vitais. O homem religioso n&o luta; a vida o deixa cair entre os vencidos; a
propria fémea, que na escolha sexual expressa leis da natureza, repele-o. A religiao
pode tornar-se ndo um oasis de super-homens, mas um refugio de instintos que nela
procuram prote¢do mascarando sua fraqueza sob um manto de virtudes. Até para
pecar € necessario iniciativa, coragem, expor-se a riscos e consequéncias, mas do que
para ndo fazer coisa alguma. A moral, entdo, é feita sobretudo para domar os fortes,
gue sabem lutar para sobreviver e resistir as restricbes a sua expansao vital, e a eles

everia dirigir-se, antes que aos fracos, ja por sua natureza submissos, necessitados
de defesa. Estes sao simples, de boa fé, acreditam com facilidade, enquanto a luta pela
vida exige astucia, desconfianga, sobretudo para com aqueles que os aconselham a
crer. Para este ingénuo rebanho de crentes seria mais conveniente u'a moral de tipo
oposto, ndo restrito, mas vigorosa, ndo uma escola de sofrimentos, mas aquela que
ensinasse a desvendar todas as velhacarias humanas. Além de virtude, honestidade e
fé, uma escola ﬂue os habituasse a descobrir todos os truques de falsa moral, torcida a
seu servico pelos mais habeis ;])_ara enganar os bons, de maneira a salva-los,
iluminando-os sobre o0 que na Terra constituem as auténticas verdades da fé.
Esclarecer, afastar as trevas da ignorancia contra a falsa religido, mostrando qual € a
verdadeira espiritualidade. Mas quem fara essa escola a esses pobres honestos? Eles
devem aprender a sua custa, porque o interesse da classe dominante é esconder,
ensinando a moral que mais |lhe convém. Se o rebanho for iluminado, descobre o jogo
e, entdo, adeus as posicdes de dominio! Assim se cultiva a boa-fé das massas, para
que figuem obedientes... Esta é a verdadeira moral da Terra, e, muitas vezes, com este
objetivo € usada a mais alta moral do céu.

E este segundo tipo de escola que procuramos fazer agora, nesta parte final da
Obra, em defesa dos honestos de boa-fé facilmente enganados pela velha moral. Mas
a iniciativa ndo é nossa. Estamos, portanto, de pleno acordo com os tempos, porque é
exatamente agora que a nova geragdo esta se levantando contra aquela moral do
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passado. Antes, nds o iniciamos quando esta estava em pleno poder e, portanto, tinha
toda a razdo. E certo que tais explicagbes ndo podem agradar a quem tem interesse
que o belo jogo fique escondido e continue. Mas os tempos mudaram, e ele ndo go-
verna mais. Entdo, € caridade cristd esclarecer os ingénuos, mesmo que 0s
interessados se rebelem contra isso, com gritos de escandalo, porque terminada a boa-
fé, perde-se a clientela. Trata-se simplesmente de abrir os olhos dos bons para que
nao se deixem enganar. Os primeiros volumes da Obra transbordam de boa-fé, que o
mundo pode achar ingénua. Mas ele ndo podera rir-se desta segunda parte que |he
descreve os truques. No final da sua vida o autor teve de imergir na dura realidade,
pelo que agora, nestes ultimos volumes, ja pode mostrar as coisas vistas tanto em
relagdo ao céu, como em relagédo a Terra. E pode fazer isso ndo sé respeitando as ver-
dades ja enunciadas e demonstradas, mas também denunciando as deformagdes com
que elas sao representadas no mundo. Enquanto se exalta a fé, a experiéncia da vida
ensina a nao crer, porque tudo esta coberto de enganos. Diz-se que a verdade, muitas
vezes, ndo € mais do que u'a mentira que ainda nao foi descoberta. De fato, no mundo.
atras de cada afirmagao procura-se a coisa que podera estar escondida, e nao se fica
tranquilo enquanto nao se descobre a verdade.

O leitor ndo encontrara nestes volumes finais o estilo dos primeiros. Entre
aqueles e estes decorreram muitos anos de dura experiéncia. Mas isto foi util, porque
permitiu completar o quadro, fazendo ver também o outro lado da medalha. Passar da
posicdo de rico a de pobre faz compreender muitas coisas que de outro modo nao se
poderia entender. Quando ndo se €& protegido por meios econdémicos e por uma
posicao social, a vida torna-se outra. Quando se possuem 0s meios para pagar, tem-se
sempre razdo, mesmo que se erre; todos se inclinam e louvam, mesmo que se seja
um idiota. Ora, isto ndo é verdade, quando ndo se tém os meios para pagar; entdo, se
descobre o verdadeiro rosto do homem. Por exemplo, Teilhard de Chardin tinha
margem para sonhar, porque era protegido pela sua Ordem. Sem isso a vida o teria
liquidado. O ideal, entdo, € um desporto reservado aos ricos. No caso oposto ele deve
fazer-se de ferro para travar no mundo a sua dura batalha. Assim, aos sublimes
amores do espirito sucede o terror da realidade, as visdes celestes, a crucificagdo. Isto
tudo se compreende quando, depois do sonho inebriante, trespassa a prépria pele a
queimadura em contato com o que é de fato a vida.

Nestes ultimos livros devemos mostrar também este outro lado da verdade que
o mundo esconde, porque para os astutos é contraproducente iluminar os bons. Ora,
que ha de estranho nisso? A lei da vida ndo é porventura a que manda devorarem-se
reciprocamente? Esta é a realidade que constatamos. Primeiro eliminam-se os mais
débeis. Depois se faz a guerra entre os fortes e, por ultimo, também estes se matam
entre si. Quantos delitos e quanta dor! Esta € a vida em nosso nivel de evolugdo. Mas
ndo ser ingénuo n&o quer dizer que a bondade deva desaparecer. Ver e compreender
nao significam que acabe a fé, porque se continua a crer, embora com os olhos
abertos, isto €, ndo engolindo cegamente mistérios, mas controlando-se aquilo que se
julga corresponder a verdade. O idealista ndo deve ser um ingénuo. Todo o
trabalho feito nesta Obra foi para se chegar a crer, mas através da razdo, com uma fé
positiva, aderente a realidade. Tudo é verificado, levando-o em contato com esta. Ao
contrario, a comum tendéncia humana € declarar-se infalivel, resolvendo duvidas e
problemas com afirmagdes préprias de carater absolutista, impostas a fé dos outros,
assegurando-se, assim, a sua verdade e justificando a autoridade que deles emana.
Um idealista completo deve ver também o lado oposto a verdade, o lado anti-ideal, feito
de trevas e negacao.

E assim que esta ultima parte ndo contradiz nem renega a primeira, mas a
confirma, quando procura estigmatizar a imoralidade que o mundo esconde debaixo da
sua moral. Esta € uma renovacao de estilo e de conteudo expositivo, em virtude do
modo diferente de vida do autor, nesta sua fase final, no pais denominado "Coracao do
Mundo e Patria do Evangelho", atendendo ao desejo de outros leitores que vao se
beneficiar com isso. Mostra, finalmente, também o lado da sombra do fenébmeno e n&o
somente o da luz, completando-o. Dizia um astrbnomo que no cosmo a luz é excecao,
as trevas sdo a regra. Este nosso trabalho ndo € agressivo, nem de critica com o
objetivo de demolir, mas movido pela boa intengdo de acompanhar, com a finalidade de
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fazer o bem, a mensagem esclarecedora dos nossos tempos.

Observemos, por exemplo, 0 que é na realidade a virtude da beneficéncia.
Para poder fazé-la € necessario ter os meios isto &, ser rico. Mas, honestamente,
apenas a forca de trabalho, é dificil tornar-se rico. Entdo, ndo se pode fazer
beneficéncia se ndo se foi primeiramente desonesto para poder enriguecer. O préprio
Evangelho diz que se dé aos pobres o supérfluo. Entretanto, para dar aos pobres é
necessario antes chegar a possuir. E evidente que ndo se pode ser generoso se,
inicialmente, ndo se acumulou fortuna. O pobre tem mais em que pensar do que fazer
beneficéncia. Ele esta suficientemente oprimido pela sua prépria luta, para poder
encarregar-se a dos outros e aﬂ'udé-los. Assim, a virtude da beneficéncia permanece
um luxo dos ricos, um embelezamento reservado para lhes servir de adorno, é
qualidade vedada aos pobres, juntamente com a sua recompensa no paraiso, o que,
ao contrario, os ricos esperam como beneficio adquirido por direito. Para aqueles que
souberam enriquecer, com a vida abastada, que a beneficéncia ndo altera, ha o
paraiso merecido e a gratidado que lhes é devida pelos pobres que ndo souberam ficar
ricos. Por isso, dando pouco em comparagdo com aquilo que tem para gozar, o rico
resgata-se do seu pecado de origem. Embora este seja necessario, deve ser perdoado,
porque, sem ele e sua riqueza, nao se pode fazer beneficéncia.

Hoje este elastico jogo de compromissos foi substituido por direitos calculados
do trabalhador. O pobre ndo confia mais no beneplacito de quem possui e ja néo se
adapta a servir de instrumento para outros, para que eles possam ir para o paraiso. O
pobre, nos paises civilizados, simplesmente conquistou com as suas forcas o direito de
ser ajudado. A beneficéncia foi no passado um modo de ir vivendo com pouco
incobmodo. Amar o proximo € outra coisa, é superar as distancias para se avizinharem,
enquanto a beneficéncia é o ato de quem esta no alto e, |a permanecendo, se digha
olhar para baixo; € humilhacdo para quem esta em baixo e ai continua. O pobre nao
sabe 0 que fazer com o rico que empobrece para se irmanar com ele, porque tem
necessidade de bens e ndo de amor E, quando n&o existe coisa alguma para se
apossar, esses heroismos n&o lhe servem para nada.

Observamos em outros casos as contradicdes da velha moral. Na vida dos
santos, sao exaltados, ou, pelo menos, ndo sdo condenados atos que para um mortal
comum sao considerados culpa. Por exemplo, Sao Francisco abandona o pai e a mae,
esta ultima inocente da persegui¢cdo paterna, para aventurar-se pelo mundo a fora. A
Igreja exaltou o santo enquanto Ihe servia para sustentar o Latrdo em decadéncia,
como se compreende da visdo do papa Inocéncio Il no afresco de Giotto em Assis.
Mas a Igreja ndo interessou de modo algum o caso da mae, que ficou solitaria na
velhice, sem o direito de ser assistida pelo filho. Cristo, também, para discutir com os
doutores aos doze anos, nao se importou de maneira nenhuma com o pai, nem com a
mae que ansiosamente o procuravam. Serdo estes, porventura, exemplos a seguir?
Outros poderiam ser citados.

Por outro lado, na Terra, ideais, principios, moral sdo utilizados para finalidades
humanas. Observamos que isso se verifica em todos os campos, tanto em relagao ao
Cristianismo, como ao Comunismo, tanto para os conservadores, como para 0s
revolucionarios. Por exemplo, que objetivos diferentes da santidade se prestaram as
Cruzadas! Tudo é utilizado para servir a0 que mais convém: guerra, negocios,
carreiras, conquistar posicoes, dominar, desabafar instintos etc. Esta € a realidade
basilar, que depois € coberta de santas finalidades. O grande iniciador de cada
movimento, com os seus métodos e f)rincipios, em pouco tempo € posto de lado. Isto
correu com Cristo, como com Karl Marx. Depois, por necessidade adaptacédo a
realidade, surge o revisionismo, conhecido pela Igreja. Assim, catélicos e protestantes
se dividiram, para um destes dois grupos construir um Cristo de acordo com as suas
proprias necessidades, que eram diferentes. Com Karl Marx e Lenine, russos e
chineses fizeram o mesmo.

No ambito do Cristianismo, para poder falar da ajuda de Deus, primeiro, na
realidade, é necessario vencer So6 depois, sobre este fato positivo, como interpretacao
da vitéria, pode-se construir o milagre. Uma guerra vitoriosa pode constituir a prova de
que Deus se colocou do lado do vencedor. Deste modo, uma guerra feita em nome de
Deus estava destinada a vencer. Naturalmente isso é verdadeiro, quando se verifica de
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fato e quando existe quem nisto acredite, deixando-se sugestionar por quem lanca tal
idéia para sua vantagem, ou a aceita por interesse proprio. Se se vence, entao,
indubitavelmente, o resultado foi desejado por Deus. Se se perde, foi porque nao foi
desejado por Ele, e com isso se justifica a derrota. Com tal forma mental, na Idade
Média, papas e antipapas se excomungavam reciprocamente, inclusive os
imperadores. Assim aconteceu com Henrique [V, que humilhado em Canossa, foi obri-
gado penitenciar-se. Também a Alemanha, na Segunda Guerra Mundial, tinha
apregoado o "slogan": "Deus esta conosco". Se ela tivesse vencido, isto seria tido como
verdadeiro.

Estes poucos exemplos, escolhidos ao acaso, podem parecer uma critica
malévola. Desejamos, pelo contrario, assegurar-nos de que tudo fique bem sélido para
que resista a esses ataques. Estamos no fim da Obra e procuramos sacudi-la, para que
aquilo que nao seja forte e seguro caia e fique o que resiste e que, portanto, é feito
para durar. Este € um controle, uma verificacao, um exame de consciéncia, uma auto-
analise, para demonstrar que a Obra ndo é um ingénuo idilio espiritual fora da vida. Até
agora, entretanto, vistas num lampejo de fé, as teorias sairam consolidadas deste pro-
cesso demolidor. As eternas verdades tomaram nomes cientificos e, sob esta nova
veste, permaneceram as mesmas. Destruir a hipocrisia ndo € contra, mas a favor da
religido. Mesmo que isto possa soar a escandalo, surge uma religido mais pura e
resistente, para maior gloria de Deus. Para poder compreender bem um fato é
necessario observa-lo sob todos os angulos. nao somente daquele positivo do bem,
mas também do lado negativo do mal, ndo s6 da parte elevada espiritual, como
também daquela material e utilitaria. A grande preocupacéo do passado era matarem-
se uns aos outros e fazer filhos. E necessario agora que a do futuro consista em pen-
sar e compreender.

Antes de observarmos mais de perto o problema da crise da velha moral,
vejamos de que revolugdo mental e social esta transformagdo deriva, de que
fendmenos substanciais emerge até se concretizar em nova ética. Qual é hoje a
posicdo do homem da rua, do tipo mais comum, que forma a maioria? Vivemos num
periodo que, no seu conjunto, do ponto de vista da espiritualidade, se pode chamar
colapso. Os ideais eram antigamente uma forma de hipocrisia util para cobrir a
realidade com um belo manto. Parecia que salvar as aparéncias era o suficiente para
se ficar satisfeito. Salvava-se a coisa mais importante, que era poder, honrosamente,
realizar as suas proprias conveniéncias Hoje, em um mundo de mentalidade mais
positiva, ndo se perde mais tempo com esses jogos complicados e que ndao chegam a
nenhum resultado, porque escondem, mas nao eliminam o mal, dando-se primazia ao
caminho mais rapido e produtivo de enfrentar os problemas e resolvé-los. Entdo, dado
0 uso que se fazia dos ideais, prefere-se hoje coloca-los de lado, para olhar a realidade
como ela é, abertamente, com plena sinceridade, para compreendé-la e procurar
remédio para os males com uma conduta diversa, mais iluminada, evitando erros e os
respectivos danos. Libertamo-nos das superestruturas que nao servem a vida e que lhe
imFedem o caminho. Paralelamente a decadéncia da fe religiosa, corresponde a da fé

olitica. Nao é esta ou aquela fé que decai, mas a atitude para conceber qualquer uma.
erante tal onda de realizagbes praticas, tudo € dominado pela indiferengca e pelo
agnosticismo.

Hoje, ao sonho para alcangar ideais de metas Iongl’nquas se substitui a cha
realidade de uma civilizagdo de consumo. Temos, assim, de um lado, a pesquisa de
um resultado real e mediato, como levantar o nivel econémico. Do outro, um cansaco
cronico de todo o idealismo, agora gasto por um longo € mau uso. O homem fez-se
mais pratico, quer melhorar de fato e subitamente as suas condi¢cbes de vida. Com
auxilio da ciéncia e da técnica, ele Fossui 0s meios para chegar la. E para esta
finalidade concreta, e ndo por um ideal de honestidade, € por um principio utilitario de
maior rendimento que, hoje, ndo se gosta mais de perder tempo escondendo-se atras
da hipocrisia. Trata-se apenas de libertar-se de um estorvo.

Este processo de renovagédo penetra em tudo, inclusive nas religides. E hoje
um fendmeno universal que penetra todas as formas de vida, individual e social.
Aumentou o sentido de critica, de autocontrole, de responsabilidade. A ciéncia, com as
suas conquistas, criou uma forma mental realizadora sobre a qual as vagas promessas
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incontrolaveis e dirigidas ao futuro ndo sao mais tomadas em consideragao.

O nosso tempo fez-se racional e quer coisas positivas. Por isso, os ideais nao
sdo tomados em consideracdo. A técnica oferece metas diferentes utilitarias, de
atuacao imediata, sem sonhos e demoras. Dessa forma estdo se realizando o que é
mais convincente. O novo ideal € o do bem-estar material, da elevagao do nivel de vi-
da, tornado mais facil e seguro. Progresso bem diferente do espiritual, programa
ﬁequeno, burgués, mas concreto, terreno, acessivel. Restringem-se, assim, os grandes

orizontes do espirito, e a estes se preferem outros mais limitados, porém com mais
vantagens reais. Tudo isto € conveniente e se aceita. As pessoas se cansam menos,
faz-se uma vida mais cobmoda e segura, mesmo que para isso o homem sacrifique a
sua personalidade e se reduza a elemento anbénimo de uma multiddo imensa,
economicamente enquadrada e valorizada sobretudo como consumidora de produtos.
Mas para o individuo, ainda que esteja espiritualmente destruido, n&o falta nada, e o
tremendo problema da vida para ele esta resolvido, embora ao nivel mais baixo de
animal satisfeito e protegido. Até ele pode, com certeza, poupar-se da fadiga de formar
a sua prépria personalidade, porque a sociedade ja Ihe fornece confeccionada e pronta
com as instrucdes; para uso, pré-fabricada conforme determinados modelos, de manei-
ra que nada ha mais a fazer do que endossa-la e servir-se dela. Isto € comodismo,
simplifica e facilita, ao mesmo tempo que enquadra todos numa ordem, resolvendo,
assim, o problema da convivéncia. Destarte, entra-se no rebanho, e alma e corpo
tornam-se massa. Se isso oferece vantagens, ndo ha razdo para que a vida, que €
utilitaria, nao se Ihe adapte.

Mas tudo possivelmente responde aos mesmos fins e ndo constitui sendo uma
fase de transicdo, um primeiro passo necessario para poder depois, socialmente,
evoluir até ao estado orgéanico. Provavelmente a vida executa de propdsito — e faz
parte dos seus planos — esta absorcéo do individuo na coletividade, porque tende a
realizar para a humanidade um tipo de existéncia social unitaria, a qual pode permitir
conquistas que, no estado atual de separatismo e luta, ndo sdo possiveis. N&o
podemos admitir, dada a légica da vida, que o prejuizo de tal anulagdo da
personalidade por penetracdo num tipo de vida em série, mecanica, possa ficar
definitivo e improdutivo, exaurindo-se em si proprio. Por esta mesma logica devemos,
ao contrario, acreditar que se trata apenas de um momento transitério, que depois
devera abrir-se em diregdo a outro modelo de existéncia no qual o homem voltara a
afirmar a sua individualidade. Isto sucedera atras de uma revalorizagao do sujeito, cujo
rendimento pessoal sera maior do que aquele que se pode alcangcar com o sistema
separatista vigente, isto porque ele tera ao seu lado, em harmoniosa colaboragao, o
apoio de uma coletividade organica, enquanto hoje ele se encontra em luta contra
todos. Em um mundo de rivalidades falta a contribuicdo das forcas amigas: a
coordenagdo, a confianga, a seguranga, qualidades necessarias para poder dar o
rendimento maximo ao trabalho humano.

Hoje o ideal do homem comum, quanto a programas de salvagdo eterna, se
reduziu ao minimo. Esta limitado a distribuicido de bens de consumo: ter casa, comida,
ordenado, pensdo, satisfazer os seus interesses privados. Ao homem comum nao
interessa, de fato, as grandes coisas que estao fora do seu alcance. Seguir o caminho
de menor resisténcia, com o método da imitagdo, adquirir seguranga evitando
fadigosas iniciativas, resolver o problema da vida com o menor risco e maior
comodidade possivel, procurar a vantagem propria, indiferente a todo o resto: este € o
programa normal. O homem médio jJa se preocupa bastante com seus afazeres,
observando com total indiferenFa como os grandes, que estdo por cima, resolvem os
seus; goza com as suas dificuldades, diverte-se com o espetaculo que Ihe oferecem
reIi?iéo e politica. O espirito, tomado a sério, exige e incomoda. Entdo, para ndo mentir,
prefere-se coloca-lo simplesmente de lado. Resolve-se a questao espiritual suprimindo-
a, por se adotar uma atitude insensivel a seu respeito.

A tendéncia geral, mesmo para os pregadores de novos evangelhos
econbmicos, € desembocar no aburguesamento feito de bem-estar, ainda que se no
inicio a sua posicao revolucionaria o condenasse. Mas as revolugcbes se estancam, o
seu impulso acaba mergulhando-se no comodismo, passam a ser os seus ideais
ganhar muito dinheiro e com isso uma posi¢ao social; os esfomeados naturalmente se
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detém quando alcangam o bem-estar que os sacia. Esta € a lei do fendbmeno, igual
Bara todos. Depois de feito um esforgo, a vida quer descansar para lhe gozar o fruto. O
elo ideal é risco e fadiga, longinquo de atingir e, no fim, ndo resta sendo o cansaco.
Envelhece-se e ndo se realizou quase nada. Entdo, a evolugao, apesar de ansiosa por
subir, para, a fim de que quem a seguiu possa tomar folego e avaliar as suas forgas. A
vida, econdmica e utilitaria, calcula tudo isso. As revolugcoes se acalmam até o ponto
em que acumulam energias necessarias para realizar os novos movimentos que a
esperam. A vida coloca de lado as sublimes aventuras evolutivas, dobra-se sobre a
pequena realidade terrena e, em vez de enfrentar para supera-la, a ela se adapta,
contentando-se em fazer dela, de momento, seu unico fim. 8 grande ideal fica no es-
tado de sonho e nostalgia da alma, porque € dificil realizar subitamente aquilo que esta
no alto, aquilo que ndo deixa nunca de exigir reais sacrificios e fadigas, aquilo que, em
vez de pagar imediatamente, s6 promete que o fara, mas ndo se sabe quando, como e
onde. N&o se vive s6 de esperangas. Entao, vai-se embora, apagando-se a grande luz
?o espirito, e nos tornamos criangas, a quem restam apenas os seus brinquedos
errenos.

No fundo, esta adaptacéo a realidade significa a grande renuncia do individuo
de se tornar super-homem, resignando-se, assim, a permanecer homem-animal. No
entanto, tal adaptacao tem as suas virtudes: ele é tranquilo, conveniente, racionalmente
utilitario, sem o desespero dos renunciadores, nem menos triste, dir-se-a, porque sem
consciéncia da perda que tudo isso representa. Acaba-se vivendo em paz sob um céu
sem Deus, tendo uma vida cédmoda, bem calculada, mas sem superacdes, sem
esperangas, desinteressando-se de tudo o que ndo seja vantagem imediata. Assim,
ocupando-se em produzir em vez de conhecer. Com o sacrificio do espirito se paga o
bem-estar material. Para evitar tal suicidio, a salvagao e sabedoria, juntamente com o
bem-estar, consistiriam em n&o se entregar a preguica, efetuando outro trabalho, neste
caso a ascese evolutiva, depois de tal preparacao suscetivel de uma retomada. Para
explicar como isso possa acontecer, apresentemos um exemplo tomado do mesmo

rogresso tecnoldgico. Este criou os calculadores eletronicos, que, poupando muito
rabalho mental, podem parecer um convite ao 6cio. Existe, no entanto, um fato
contrario Sucede que, permitindo resolver muitos problemas anteriormente
incompreensiveis, demasiado dificeis, essas inven¢des enfrentam hoje outros mais
complicados ainda, tornados, assim, acessiveis, de modo que o resultado n&o é o 6cio,
mas trabalho novo mais complexo, com ampliacao de horizontes.

A verdade é que a vida calcula e economiza as suas forcas permitindo
repousos, porém os utiliza como fases transitérias, intercaladas no seu continuo
desenvolvimento. Ela existe como tendéncia constante em direcdo a um fim a alcangar
e vale enquanto é adotada como meio para realizar os seus objetivos. Se |he retirarmos
isto, ela se esvaziard de todo o conteudo, corrompendo-se e extinguindo-se. O
necessario repouso para retomar depois o caminho € uma coisa; a inércia, que nao
quer mais avancgar, € outra. Por isso, € inevitdvel que amanha a evolugédo retome no
seu turbilhdo a humanidade, no plano espiritual, em maior escala e maior
conhecimento gue no passado, quando ela tiver resolvido o fatigante problema animal
das necessidades materiais. A vida € um organismo no qual aquilo que ndo funciona
Para o fim prefixado ndo tem direito d existir. Portanto, gasta-se e morre, ja que ela o
anga para fora da sua corrente. O inutil € por fim eliminado.

Estes fatos justificam a presenga da dura lei da luta pela vida, enquanto ela
impde uma incessante atividade para a conquista evolutiva. Essa luta obriga a uma
constante experimentagdo de tipo proporcionado ao nivel biolégico no qual vive o
individuo. Se ela ao grau animal-humano € destruigdo e construgédo no plano fisico,
todavia com isso representa uma escola que leva a aquisicdo de novas qualidades que
desenvolvem o ser mentalmente.

Ora, o fato de se ter alcangado, em alguns paises, um alto padrdo econdmico
pode implicar o perigo_de paralisar a fungcado vital daquela lei de luta pela vida, com
tristes consequéncias.. O fenbmeno nao é novo e verificou-se, historicamente, nas
aristocracias adaptadas ao bem-estar. E esta é a tendéncia atual. Higiene e Medicina
se encarregaram de proteger a saude. As guerras nao pedem mais ao individuo
coragem ou qualquer ato de valor, porque a defesa ndo sera mais individual, porém
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nacional, confiada a uma tecnocracia de especialistas. A organizagdo social podera
garantir a seguranga econO6mica. Muito trabalho sera confiado as maquinas, e a
automatizacdo economizara toda a fadiga. Nao faltardo alimento, repouso, meios de
transporte, comodidades. Tudo isso pode representar para os povos nao preparados
para disso fazer bom uso u'a mudanga imprevista, perigosa na medida em que pode
conduzir a adulterados sucedaneos, em vez de levar a mais altos tipos de trabalho. A
Histéria nos mostra qual o fim das aristocracias ociosas e adormecidas nos prazeres. A
vida as arrasta na dura, mas vital corrente das experiéncias a que conduz a luta pela
sobrevivéncia.

A existéncia é feita de tensdo constante dirigida para o futuro. Quando o
repouso cumpriu a sua fungdo de retemperar as forgas, se se prolongar muito,
envenenara. Vemos isto também no plano fisico, em nossa vida quotidiana. Quem
estacionar demais ao longo da estrada da evolugéo € corroido pelo grande vendaval do
tempo. que continua a correr sem parar. Terminado um esfor¢co criador, € necessario
encontrar outro, mais avangado ainda no campo da criagdo. Tudo isso esta expresso
nos instintos da prépria insaciabilidade dos nossos desejos. A vida é feita para avancgar;
€ uma estrada na qual todos estamos caminhando; € uma pista, e nés somos os
veiculos. Os que ndo marcham devem ser colocados de lado, fora do caminho para
nao se tornarem um obstaculo, a fim de que n&o sejam atropelados.

Com os povos e as classes sociais acontecem o mesmo. Os esfomeados
assaltam os saciados, os pobres atacam os ricos para os eliminar, se estes se
deixaram enfraquecer. Assim sado todos arrastados no turbilhdo da vida, que quer
exgerimentar para avangar. E, se os povos pobres encontram o bem-estar, a vida
subitamente os investe em capital bioldgico, isto €, como acréscimo de populagéo. Mas
€ lei econbmica que o aumento da quantidade de um produto lhe diminui o valor. O
homem vale cada vez menos até ao Eonto em que, com a multiddo, se torna um
embarago — isto leva as guerras — E, quanto mais aumentar ¢ bem-estar, mais
crescera a populacdo e com isso as lutas armadas. No ultimo conflito mundial com
todos os estragos havidos, a populagdo do mundo no seu total, aumentou. Pode ser
%ue a vida quelra restabelecer o equilibrio com a arma mais decisiva: a guerra atdbmica.

progresso atual a impede de usar os seus habituais expedientes, como a fome, as
epidemias etc. Como se vé, encontramo-nos perante um encadeamento de leis
biologicas a (we ninguém pode fugir e que estabelecem o tipo e os limites dos nossos
movimentos. Neste pano de fundo se verifica o fenbmeno tomado aqui para exame: a
crise da velha moral.

Observemos agora essa crise no seu aspecto mais vivo, no seio da religido
mais difundida no Ocidente, o Catolicismo. Ela é confirmada por um fato novo e
significativo: a atualizagdo por parte da Igreja, tdo tradicional e conservadora. Os
conceitos acima referidos mostram-nos as remotas razdes bioldgicas do fendmeno no
ati-.'a! momento histdrico. Vejamos as recentes consequéncias no terreno da moral
religiosa

J Este desejo de modernizagéo por parte do grupo eclesiastico dirigente é devido
a um instinto de sobrevivéncia que a isso o constrangeu, porque, sem esta
necessidade, ele teria ficado com muito gosto nas velhas posi¢des, agarrado aos
velhos métodos. Assim, esta atualizagdo é um indice seguro, revelador das profundas
transformagdes que sucedem em nossos tempos. Certamente se trata de novos fatos
decisivos para que eles possam ter tido a forga de mover o imével, de vencer
resisténcias radicadas por milénios, ja prescritas por longuissimo uso aprovado pelas
vantagens obtidas.

Uma primeira mudanga € automatica e vem do exterior, ndo por decisdo de
autoridade que se atualiza, mas por imposigao de impulsos cuja influéncia ela ndo pode
deixar de sofrer. O fato expressa os novos tempos e diz respeito ao problema das
vocagdes religiosas, ponto nevralgico para a organizagdo eclesiastica. Veremos depois
o da confissdo. Tanto a elevagao do nivel de vida, quanto abrirem-se, novos caminhos
para resolver o problema econémico influem sobre as vocagdes. E certo que, na
pratica, vocacado e situacdo sdo conexas. Muitas vocagdes nascem tendo em vista
condi¢coes econbmicas. Acontece que, quando se consegue encontrar mais facilmente
essa situagao noutro lugar, ndo ha mais razdo para que deva nascer a vocagao que lhe
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€ conexa. O sacerdocio assegurara a vida futura, mas isso ndo evita que o individuo
nao deva primeiro cuidar da vida presente. Assim, o problema basico de mais urgente
solugcédo € a conquista de uma posicao social. Esta antigamente era oferecida pela
igreja com o seu poder temporal e burocracia estatal. O sacerdocio era emprego e
carreira seguros. Hoje temos, entretanto, uma sociedade secularizada e técnica. E,
portanto, por esta outra via, e ndo pela eclesiastica, que se é levado a procurar a
referida posigao.

Os fatos confirmam o nosso ponto de vista. Resulta que setenta por cento do
clero provém da classe operaria e de camponeses. Por causa das novas condigbes de
vida ja mencionadas, as vocagdes na lItalia diminuiram numa proporgdo que vai de
752.600, ha cem anos, gara 50.000 nos dias de hoje, enquanto a p%pulagéo aumentou
de 12 para 53 milhdes. Se isto aconteceu depois de ter perdido o poder temporal, o que
sucederia se a Igreja perdesse o poder econdmico? Quantas vocadgc”)es restariam? O
homem tornou-se mais pratico e prefere as vantagens terrenas as do aléem. E natural
que se imaginem e se escolham carreiras mais rendosas e que custem menos
renuncias. Pensa-se que violar a castidade é considerado um sacrilégio. Pertencer a
algumas ordens religiosas significa ndo poder possuir, comprar, vender, creditar. O
sacrificio é real, o ganho é duvidoso. Assim, o fator utilitario ndo pode deixar de influir
nas vocagdes. Em nosso tempo critico e positivo, perante resultados tangiveis, o
problema da alma salvar-se e santificar-se, tornou-se muito menos importante.

Existe, pois, o fato de que o publico hoje se tornou menos ingénuo. Por isso,
percebe se o sacerdote com a sua conduta entra em contradicdo com os principios que
professa, pretende que este os aplique e que ao menos prove com fatos que neles
acredita verdadeiramente, o c%ue € coisa diversa de ser um bom empregado na
administracdo eclesiastica. O fiel faz-se mais critico e exige dos pastores que pelo
menos pratiquem o que pregam. E isto porque o que pregam lhes serve Para o fiel
significa que eles se colocam ao seu servigo para lhe fazer gratuitamente o trabalho
espiritual. Ora, quem, para chegar a uma situagéo eclesiastica, deve ter desenvolvido o
esforco de superar muitas dificuldades, tendo depois de ser sobrecarregado de
renuncias e de disciplina — e tudo isso nem sempre € bem retribuido — nao pode
arder de santo zelo para salvar almas, muitas vezes indolentes e que gostariam de ser
servidas em nome de santos principios. E humano, portanto, que o sacerdote se limite
ao exercicio das suas fungbdes, como faz qualquer bom operario na sua profissao,
tendo feito bem quando cumpriu o proprio dever. Surge, assim, uma ruptura entre
rebanho e pastor, cada um dos dois tentando resolver os seus proprios problemas.

Hoje se procuram outras técnicas de apostolado, nova estratégia de
proselitismo religioso, contanto que n&o se perca a clientela necessaria para viver, feita
de almas para salvar. Assim, vao procura-las nas fabricas, nas profissdes, nas pracas
etc. E um 6timo servico de massa para salvar a instituicdo para a qual o individuo nao
pesa. Entretanto, se este quiser salvar-se, tera de fazé-lo por si préprio.

Até ha pouco tempo, as vocagbes ndo eram submetidas ao controle da
moderna investigacao psicologica. O préprio sujeito de boa-fé podia enganar-se sobre
a verdadeira natureza dos seus sentimentos ocultos no subconsciente. Este, através da
memoria de experiéncias passadas, conhece bem a luta desesperada pela sobrevi-
véncia; esconde, portanto, a sua verdadeira razdo de agir para que, a qualquer custo, a
vida seja garantida. Hoje se constatou, através da Psicanalise, que fracassa grande
{)arte das vocagdes. Estas no passado tinham preeminéncia e cumpriam o prejudicial
rabalho de corrupgao interna da religido. Eram elementos que depois se dedicavam a
um trabalho bem diferente dirigido a outra finalidade — e, por seu mérito, hoje tao
avancada — do castelo das acomodacgdes, da hipocrisia, de uma doutrina escondida,
aninhada dentro da verdadeira, para inverté-la segundo as proprias conveniéncias.

Nos dias atuais, uma nova penetragao psicologica entrevé muitas coisas que a
ignorancia do passado deixava encobertas. Os rigidos conservadores se puseram a
caminhar depressa para se atualizar, dado que hoje o mundo corre veloz. Este vai
adiante, e a Igreja, inspirada por Deus, chega depois. As mudangas s&o estabelecidas
e impostas pelo mundo. Eis que muitas afirmagdes absolutistas, lancadas,
antigamente, em momento de euforia, hoje insustentaveis, sdo cobertas com o siléncio,
esperando que. a poeira do tempo as oculte sob o véu do esquecimento. Atualmente,

105



se deve usar a prudéncia ao assumir uma obrigacao, porque se observa que tudo pode
mudar de um instante para outro, e depois sera dificil manter o compromisso. Em
matéria de verdade, sopra um vento de relatividade. Exige-se, portanto, menos por
principios de autoridade e se concede mais como respeito as consciéncias. Nao se
sabe se as verdades de hoje serdo validas amanhd e se se impordo novas
atualizacoes.
resentemente, se todos quiserem encontrar um lugar em nosso mundo,
devem ser uteis e cumprir uma fungdo na coletividade. Se a Igreja ndo encontrar ou
reencontrar motivos que a tornem socialmente util, ela podera ser colocada, silenciosa
e cortesmente, de lado, como se faz com os velhos para os deixar morrer. A Igreja pbs-
se a investigar estas causas, através do apostolado, na classe operaria, mostrando-se
como pode ser simples, sincera, pobre, mais espiritual e menos formal. Isto com o
beneplacito divino. Por outro lado, a Igreja tem de prestar contas as massas, porque
estas, com a forca do numero, comandam tudo. E necessario, portanto, prover as suas
exigéncias, porque provoca descrédito cometer erros, quando sera necessario um
expediente para remedia-los, mesmo que tenha sido %uia o por Deus. Toda obrigagao
equivocada pode levar a necessidade de que seja refeita desde o principio, com uma
fatigante atualizacdo, como sucede presentemente. E dificil ndo cair em contradi¢des,
ficando-se imovel, onde tudo se transforma, porque na realidade, a tatica humana
explora o desconhecido. Somente ndo se pode errar quando se trabalha numa
atmosfera de infalibilidade, e cada decisao fica estabelecida para séculos. A fé dos
rimeiros tempos hoje desapareceu, passando a haver nos pastores e no rebanho uma
in%uagem que nédo se entende mais. O mundo conhece muito pouco Cristo, sepultado
debaixo de dois milénios de Igreja e Catolicismo. Desenterra-Lo é dificil. As superes-
truturas se substituiram ao original, e somente Cristo pode resolver os problemas em
que hoje a Igreja se debate.

A verdadeira dificuldade da Igreja ndo é sé atualizar-se, mas reencontrar
Cristo, depois de dois mil anos de Historia. O mundo se adaptou ao Catolicismo,
afeicoando-se ao préprio comodismo, que, por intermédio de longa elaboracéo,
conseguiu conciliar-se com a salvagao, tendo o subconsciente coletivo absorvido e
fixado tudo isso, de tal modo que hoje resiste a tdo grandes revolugdes. Precisamente
porque os valores espirituais estdo em crise, se faz necessario salva-los. Sem eles
morremos. Nao se trata de atualizagdes. A doenga € mortal e exige o cirurgido.
Aproveitando o siléncio de Cristo, o homem fez aquilo que l|he veio a cabeca.
Realmente, para atribuir-se poder e tornar eternas as suas posi¢cdes terrenas, ele
assumiu, em termos de absolutismo, sérias obrigacbes no passado. E agora como
renovar-se, para atender as exigéncias da evolugao? Eis que mistura o divino com o
humano, aquele colocado ao servigo deste, quando as posi¢cdes terrenas se tornam
insustentaveis, compromete também os principios absolutos usados para defendé-lo.
Se ali estivesse Cristo, ndo seriam necessarias atualizagdes, porque a Igreja, em vez
de por ultimo, teria chegado em primeiro lugar, mesmo nestes tempos de busca da
renovacgao. Para o individuo que quiser tomar a religido a sério, no caso de haver he-
sitagcdo entre Cristo e a Igreja, a preferéncia deve ser por aquele, a fim de salvar-se
com Ele, embora respeitando esta ultima.

Outro ponto nevralgico do Catolicismo com tendéncia a atualizagédo é a
confissdo. Procura-se adapta-la aos nossos tempos, de maneira que possa incluir a
nova forma mental que se esta constituindo, seja como responsabilidade moral, seja
como conceito de culpa. Se existe uma patria de confissdo na sua forma atual, isto
ocorre porque ela satisfaz uma necessidade humana, que é procurar apoio, receber
conselho, tranquilizar a consciéncia, encontrar protecdo e seguranca, particularmente
perante o misterio do além. Nem todos tém a capacidade de autodirigir-se, assumindo
a responsabilidade das proprias agdes. Existe, entdo, o desejo de se recorrer a alguém,
em quem se possa descarregar suas aflicbes, realizando consigo este labor. A
Psicanalise, hoje, estd em voga, porque busca a mesma finalidade e realiza 0 mesmo
trabalho. Existe afinidade entre Psicanalise e confissdo, tanto que esta foi chamada a
"Psicanalise dos pobres". Hoje, para atualizar-se, tende-se a uma confissdo menos
formal e mais inteligente, com menos estereotipada aplicagdo de formulas e mais
iluminada penetragao psicologica, com menos preceitos e mais psicanalise.
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E, contudo, necessario reconhecer que o sistema preceptivo foi no passado, e
pode ser ainda, o mais adaptado para o povo ignorante, desprovido de uma
consciéncia com a qual possa orientar-se e de sentido de responsabilidade. A tal tipo
de homem nao se pode conceder liberdade e autonomia, sendo mais conveniente
enquadra-lo na mecanica de regras formais. Tais individuos sdo irresponsaveis,
porque, inconscientes do dano que as suas agdes podem produzir nos outros, séo
capazes de compreender somente em fungdo do seu préprio prazer e sofrimento. Eles
sdo orientados apenas pelo medo do seu sofrimento e pela esperanga dos seus gozos.
Mas, desta maneira, também se domesticam os animais, mas n&o se resolve casos de
consciéncia, nem se elimina o pecado. Permanece intacto o instinto em busca de
desabafo, conquanto torcido pelas adaptagbes, escondido atrds da hipocrisia. O
pecado fica, mas tolerado como um mal inevitavel, que serve enquanto util para provar
a misericérdia de Deus, tdo bom que '&erdoa; ou para justificar a existéncia do clero; ou
para satisfazer o proprio pecado. Mas, se o problema foi assim solucionado no
passado, ndo € mais deste modo resolvido no presente, nem o sera no futuro, porque a
moral mecanica se torna cada vez menos aceitavel quanto mais o homem evolui.
Diminui sempre mais o numero dos tipos a que o atual sistema das confissGes se
adapta, restrin%indo-se as classes menos evoluidas.

Como hoje se posiciona a confissdo relacionada ao passado, ja que 0s novos
tempos a puseram em crise? Atualmente, existe o fato de que nasceu outra psicologia,
mais positiva, feita de duas qualidades basicas: mais sinceridade e maior sentido de
responsabilidade. Somos mais retilineos. Mesmo que isso possa parecer abuso, ha
mais pureza, mais honestidade, o que ndo constitui afastamento de Deus. Ora, a
confissdo para a moral € importante, porque implica o problema da consciéncia, culpa,
escolha entre o bem e o0 mal e respectiva responsabilidade, conduta e suas
consequéncias individuais e sociais. Hoje se esta realmente formando uma nova ética,
que nao tem nada a ver com as religibes, pronta para resolver o problema da
convivéncia moral, reguladora das relagdes no seio da coletividade.

Até agora esses problemas do Catolicismo foram resolvidos formalmente,
meétodo usado no século XVI. Saido do Concilio de Trento, aquele século absolutista
acreditava sistematizar tudo, concretizando formalmente a moral, codificando-a em
normas exatas, reduzindo-a a elencos de pecados. Isto era simples, proporcionado ao
escasso desenvolvimento mental dos tempos, acessivel a primitiva necessidade mais
de um domador de paixdes que de um psicologo da espiritualidade. Tinha-se, assim,
u'a moral feita de regras exteriores, as quais bastava obedecer para libertar-se de qual-
quer esforgco de analise e de qualquer responsabilidade. Uma ética de superficie
incomoda menos do que outra penetrante em profundidade, que vincula mais, porque
chega a substancia e permite menos evasées. Mas, quando falta aquele sentido sutil,
necessario para dirigir com inteligéncia a prépria conduta, sabendo-se ajuizar o valor
dos proprios atos, nao se pode deixar de cair na superficialidade do preceptismo. Foi
assim que este nasceu e funcionou como método mais acomodado a forma mental do
fiel subdesenvolvido, a quem se pedia apenas uma obediéncia mecanica. A
consciéncia incapaz se substituiu o formalismo, isto é, u'a moral cristalizada, reduzida a
uma lista de preceitos e de culpas. A futura ética sera completamente diversa. Sem
preceptismo e juizos que assumem o peso da responsabilidade, cada individuo sera
ele préprio o seu juiz e tomara sobre si as suas responsabilidadess sem pensar em fugir
delas, porque ele ja ndo € mais tdo inconsciente que acredite se possa defraudar a lei
de Deus fugindo as suas sancgoes, isto €, que, uma vez feito o mal, se possa evitar
Bagé-lo. Sobre este fato indiscutivel os julgamentos dos homens, mesmo em nome de

eus, nao tém nenhum poder; sobre tais fenbmenos eles ndo podem trazer nenhuma
modificagao.
verdade que o velho método oferecia vantagens. Ele facilitava o trabalho de
julgar. Até o penitente lhe encontrava a vantagem. Ele podia resolver os problemas de
consciéncia facilmente, com regras sobre o fazer e o ndo fazer. Tudo era simplificado
com a lista dos pecados, tendo ao lado de cada um as instrugdes para o uso € 0 nao
uso. Assim, o formalismo moral deixou raizes, porque era conveniente para ambas as
partes, colocadas tacitamente de acordo, satisfeitas pela conveniéncia comum. Fixou-
se 0 método do preceptismo, que concordava com o comodismo do clero e com o dos
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fiéis. Tudo isso triunfou, porque oferecia ainda outra vantagem ao pecador: o
formalismo. Este permanece na superficie, sem penetrar em profundidade, deixando
aberta a cbmoda via das escapatorias e da hipocrisia, ja que permite perfeita
conciliacéo entre a observancia das formas e a inobservancia da substancia. Pode-se,
assim, enganar a lei e a0 mesmo tempo mostrar-se virtuoso. Desta tdo enganosa
solucao os fiéis ndo deixaram de aproveitar. De fato, para eles a grande preocupagao,
no terreno da moral, era encontrar a forma de fazer prosseguir a propria vantagem
mostrando, ao mesmo tempo, perfeito cumprimento das leis. A sapiéncia consistia em
ter encontrado a maneira de salvar as aparéncias, para fazer boa figura, apresentando-
se como cumpridores da lei, enquanto em substancia se fazia o contrario, satisfazendo
0s proprios instintos. Antigamente, ndo se atacavam os problemas de frente, para
resolvé-los. Procurava-se, ao contrario, a evasao. As proprias leis ndo eram feitas para
soluciona-los, mas em favor dos seus autores e para que os outros as observassem.
Em suma, o que em realidade se fazia atras das aparéncias era, em ambos os lados, a
mesma luta pela sobrevivéncia. Legisladores e suditos eram simplesmente rivais. E,
com o mesmo metodo, buscavam ambos a maxima vantagem em favor proprio. A
imposicdo autoritaria, a desobediéncia, a hipocrisia ndo eram sendo diversos
expedientes para alcancar o mesmo fim no mesmo plano. Deste modo, aplicavam a
mesma lei da luta pela vida. Segundo esta, ndo havia razado para que tais métodos néo
fossem usados. Biologicamente, tudo se explica e se justifica.

Hoje, no entanto, verifica-se um fato novo: exige-se por parte de quem deve
aceitar a moral: sinceridade e honestidade. Isto ndo porque os individuos tenham
ficado melhores, mas porque se tornaram menos ingénuos, menos dispostos a se
deixarem cair no engano e a aceitarem o jogio dos oportunistas. Atualmente ndo se
admite mais o sacrificio sem Ihe controlar a utilidade, mesmo que ele seja apresentado
como coisa sublime. Tais métodos sdo herangca do passado e nos pertencem. Se a
Igreja quiser atualizar-se, deve libertar-se desses inconvenientes, embora isso venha
sendo sustentado ha quatro séculos, o que néo se aniquila tdo facilmente. Ora, quando
se enfrentar a moral com a consciéncia mais iluminada dos novos tempos, em lugar de
se usar a velha preceptistica, o pecado e a confissdo tornar-se-dao outra coisa. O
pecado tradicionalmente entendido e medido com a regra da antiga doutrina esta em
crise, ainda que nao ocorra 0 mesmo com o problema da consciéncia. Outrora, a
virtude consistia em resistir as tentagdes, em, simplesmente, ndo fazer. Hoje o
problema moral se coloca de modo positivo com o respeito ao bem, em vez de se por
em defensiva contra o mal, isto €, faz-se consistir no cumprimento do dever em relacao
aos outros elementos da coletividade. Surgem, assim, pecados diversos dos
tradicionais, a confissdo toma para exame diferentes valores e entra em outros
terrenos, sobretudo no social A culpa n&o consiste tanto em ter ofendido a Deus, que
nao sofre com isso, mas em ter prejudicado o semelhante. E inegavel a relatividade do
conceito de pecado, variavel conforme tempo e espaco. Isto prova que ele existe ndo
em funcédo de Deus, caso em que deveria permanecer sempre e, em qualquer lugar,
invariavel, mas em fungcdo do homem, que o constréi em relagao a si proprio, diverso,
consoante a época e os lugares, de acordo com as suas condi¢cdes da vida.

Até agora o maior conteudo da confissdo era o sexo. Ao concentrar-se a
aten?éo do clero sobre este particular aspecto da moral e ao formar uma mentalidade
sexofoba, ndo é estranho que a castidade da classe sacerdotal tenha tanta forga. Esta
€ necessaria, em virtude da luta pela sobrevivéncia do grupo eclesiastico, verdadeiro
exército que nao pode ir a guerra com criangas e senhoras, nem com elas pode
desperdigar as suas riquezas. Uma necessidade humana de se refazer, a custa de
alguém. do sacrificio que tem de suportar deve inconscientemente ter levado o clero,
como por um sentido de justica, a considerar o sexo também para os outros como
pecado. Apesar de nao o ser, foi considerado como tal por causa de problemas
circunstanciais. Podemos, assim, explicar-nos as razdées daquela forma mental e por
que, além do sexo, ndo se tenha dado tanta importédncia a muitas agdes graves
praticadas em prejuizo do proximo, deixando-as passar em siléncio, como se fossem
licitas. E natural, portanto, que a moral se tenha feito mais exigente, porquanto, embora
tenha aumentado o sentido de responsabilidade, a paciéncia dos oprimidos diminuiu.
Fala-se da abertura de direitos e deveres, enquanto os prejudicados em todos os
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campos reclamam e impdem justica mais do que antigamente. Hoje é muito menos to-
lerado o mal contra o préximo, porque se esta muito menos disposto a suporta-lo.

Nasce, assim, o pecado de carater social, o que causa dano aos outros,
enquanto passa para segundo plano o do sexo, que ndo € pecado quando né&o
prejudica ninguém. Hoje o ponto de referéncia em fungdo do qual se mede a
culpabilidade n&o é um tedrico mal teoldgico, mas 0 que os outros sofrem com as
nossas agdes, 0 que € real. Pensa-se em quem deveria ser punido, conforme a justica,
como no caso da freira de Monza. Todavia, ndo foram de fato condenados os diversos
culpados responsaveis, isto €, a familia, os costumes daqueles tempos, aprovados
pelas autoridades eclesiasticas, enquanto foi selada a fogo a ultima consequéncia, e
aquela pagou por todos. Esta era a moral de entdo, estes os resultados a que pode
levar o preceptismo. Os verdadeiros culpados ficaram impunes, tendo caido na
armadilha o ser mais débil, destruido por ter procurado satisfazer um instinto da
natureza, que ninguém tinha o direito de impedir-lhe.

Com a nova forma mental tornam-se problemas de consciéncia e entram no
confessionario muitas culpas comerciais, politicas, sociais, frequentes na sociedade do
passado e ndo condenadas pela religiao, que ficava satisfeita com o formalismo da sua
preceptistica. Eram culpas das quais o penitente ndo pensava em acusar-se, tampouco
arrepender-se e corrigir-se; nem o confessor pensava em prop6-las, para ndo entrar
em matéria considerada fora da sua competéncia, respeitando, assim, o siléncio do
penitente e evitando o assunto delicado dos interesses. Este, por seu lado, ndo admitia
que o confessor se imiscuisse nos seus negocios e comércio. Por isso, reconduzia-o
ao seu terreno espiritual, dizendo: isto sdo coisas que se fazem fora da Igreja, néo
competindo ao clero ocupar-se delas. Evitava-se a sua intervencdo e fazer de tais
coisas um problema de consciéncia. Interessava ao clero ser indulgente numa questao
espinhosa. Nao intervindo, ndo chamava a atencao sobre negocios que nao se podiam
fazer, com exceg¢do quando ele proprio comerciava, que, sem prejuizo, podia
concentrar a atencdo sobre o sexo, atividade mais facilmente ocultavel sob uma
castidade oficial que permitia colocar-se do lado da virtude. Tudo isso convinha
também ao penitente, que aproveitava esta tolerancia, respeitando em troca os
negocios do clero, ou seja, 0 mesmo respeito que este tinha pelos do penitente.

Assim, o sacerdote foi repelido para dentro da Igreja, para que fora dela néo
incomodasse. A religido ficou, em parte, separada de um setor realista da vida: a luta
econdmica — renunciando a disciplina-la e domina-la. Teria a Igreja podido fazé-lo?
Sim, se apenas se tivesse colocado, como era de sua competéncia, na sua verdadeira
posicdo: a espiritual, sobrepujando a luta do mundo. Mas existia o fato de que se
estava na Terra e ndo no céu. Era inevitavel, pois, que a Igreja tivesse de travar aquela
luta, se quisesse sobreviver. E nela estava imersa como todos. Entdo, ndo podendo
mudar as leis da vida terrena, a fim de nao evidenciar a contradicao entre teoria
evangélica e fatos, e, para salvar ao menos as aparéncias, néo ibe restava sendo o
caminho da hipocrisia, levando a crer que fazia aquilo que realmente n&o praticava —
e, na verdade, nido podia fazé-lo — Rlorque na Terra € contrario as leis bioldgicas do
atual nivel evolutivo animal-humano. Neste plano, que nada tem de evangélico, a lei é
a rivalidade e a luta, sendo, portanto, antivital renunciar a prépria vantagem em favor
dos outrgs.

E certo que o Evangelho aponta-se para o centro da questdo, mas isso nao
desloca a realidade de que aqui vigoram leis biolégicas que estdo nos antipodas
daquilo que ele proclama. Nem se pode pretender que homens, filhos deste mundo,
tenham a capacidade de inverter as primeiras em favor dos segundos. Esta tentativa
custou a vida a Cristo, que com seu sacrificio ndo conseguiu nada, porque sao as leis
da Terra e ndo as do céu que por enquanto continuam a dominar o mundo. Todavia, a
hipocrisia representa uma primeira tentativa de aproximagao. E ja um modo de atuar,
dado que nao se tem ainda a forgca de aplicar integralmente; € um malfeito inevitavel,
uma primeira fase indispensavel de penetragdo por parte do ideal, destinada a ser
superada por evolugao.

Diziamos, entretanto, que o principal dominio da confissdo é o sexo. Nao é
necessario romper o segredo do confessionario para ver como ¢ feito o mundo. O fato
de que antigamente se fazia escondido aquilo que agora se pratica a descoberto nao
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desloca a questdo. Se hoje o problema do sexo fosse posto em discusséo, também
deveria sé-lo o do tribunal regulador de suas fungdes em muitos ﬁal'ses. Mas,
presentemente, a Igreja encontra-se perante algo novo. Aqueles velhos tipos de
pecado passam para o médico e para o_psicanalista, e sdo tomados em consideragdo
outros diferentes do agora examinado. Falamos acima de pecado de carater social. A
tendéncia atual é olhar sobretudo culpas que prejudicam o proximo e nao perder mais
tempo com as que nao fazem mal a ninguém. Ha ainda o fato de que vivemos uma
fase de masculinizagdo, na qual os pecados de tipo feminino, como sdo os do sexo,
sédo julgados com a forma mental do macho, a quem sé interessa a luta para a
conquista. E assim que assumem importancia os pecados de tipo masculino, como
dinheiro, furto, exploracéo, injustica etc., isto é, aqueles de carater social que interferem
no problema da convivéncia, os que trazem dano, contra os quais todos se defendem,
enquanto é mais raro que o sexo tenha tal conteudo. Dada a nova unidade de medida
usaq? para julgar, o sexo é culpa menos importante do que qualquer pecado de carater
social.

Eis que também o confessor tera de se atualizar tendo em conta este novo tipo
de pecado. Hoje se procura tanto a liberdade. Mas ela significa livre desabafo dos
préprios instintos, de tal modo que para a fémea quer dizer liberdade no sexo e para o
macho liberdade de assaltar para apossar-se e dominar. O instinto para se satisfazer
procura a liberdade até ao abuso, violando a disciplina. A funcdo do confessor moderno
€ levar disciplina responsavel e consciente a este novo setor masculino da moral,
enfrentando-o em profundidade, dando a importancia que merece ao do tipo feminino,
quando nao acarreta consequéncias danosas individuais ou sociais.

E natural que as espécies fundamentais de pecado sejam de carater
econdmico, ou bem sexual. Elas correspondem aos dois impulsos fundamentais da
vida que visam a conservacao do individuo e da raga, dois fatos imprescindiveis que
imPIicam a urgéncia de procurar os meios para viver, como 0s da procriagdo. Se a sa-
tistacdo destas necessidades nao for reconhecida como um direito, sera inevitavel que
o individuo procure igualmente realiza-la, mesmo c1ue isto seja declarado culpa. Mas
esta, ao contrario, sera de quem declarou como tal aquilo que € uma necessidade a
que o individuo deve sujeitar-se, porque estas s&o as leis da vida. Tais problemas nao
se resolvem com a tolerancia, com a qual se busca remediar a sua ma colocagao. O
novo moralista, para poder exigir que os outros cumpram o seu dever, tem de cumprir
primeiro o seu de reconhecer o direito a vida. Se ele ndo se colocar num terreno de
Justica, ndo podera pretender obediéncia.

No passado o legislador pensava em primeiro lugar em si proprio, e as
relagbes com quem dele dependia eram impostas num regime de luta reciproca, na
qual vencia o mais forte e habil e ndo a justica. Depois, para viver tranquilamente,
suavizavam-se os angulos com as acomodacdes, apesar de tudo necessarias, para
tornar menos fatigante a convivéncia. Deste sistema nasceu u'a moral fragmentada a
cada passo, como deseéava o penitente, ao lado de outra teoricamente integra, como
pretendia o moralista. E certo que deste modo ficavam satisfeitas as suas opostas
exigéncias. Nem a outro resultado podia conduzir o choque entre duas vontades
contrarias. Porém & também verdadeiro que assim se chegou a uma mistura de pecado
e perdao em incessante contradicao, perante um problema eternamente insoluvel, mas
3ue tem significado na medida em que € destinado a solucionar-se. Destarte, em vez

e aplicacao da lei, se chegou a sua continua violagéo, a que se opds o paliativo de
uma constante reintegracédo do arrependimento e do perdio, o que nao resolve, porque
deixa abertas as portas a novas violagées. Mas a outras consequéncias nao se podia
chegar, colocando a Iguestéo nos termos acima expostos, isto €, sem reconhecer os
direitos do individuo. E natural, entdo, que este se defenda com a desobediéncia.

Mas tudo esta previsto. Temos, assim, uma confissdo feita por reincidentes e
para estes. E certo que ela fracassa no seu objetivo. Mas deste modo o penitente fica
contente, porque ele pode satisfazer-se, mesmo que seja com uma veste de pecador.
Reconhecendo-se tal, tem a vantagem de poder continuar a pecar, optando pelo que
mais lhe convém, Por outro lado, o clero também fica satisfeito, porque o confessionario
é freqientado. E verdade ainda que o penitente devia descobrir um meio que o
permitisse viver a seu modo, ou seja, continuando a pecar. Encontrou-se, entao, o
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método das evasdes, do pecado ocasional, repetido com regularidade, mas néao
premeditado, nao expressamente desejado, praticado por incidente. E com isso o
penitente ficou satisfeito. Chegou-se, por seguidas adaptagdes, ao sistema conveniente
para todos, dos pecados continuos, de poderem ser salvos por ininterruptas lavagens
purificadoras nos confessionarios muito concorridos. E tudo vai bem, porque a Igreja
mantém a sua autoridade sobre as consciéncias e o pecador tranquiliza a sua alma
com uma peniténcia que muito pouco Ihe custa. Ao mesmo tempo ele goza da
vantagem de poder descarregar, com um ato formal de obediéncia, a sua respon-
sabilidade sobre a autoridade julgadora, o que é uma ilusdo, ou de poder fugir a fatal
necessidade de pagar as consequéncias das proprias agdes. Em suma, veio-se a ter,
certamente sem premeditacdo, por sucessivas acomodagoes, uma obra-prima de moral
elastica 3ue sabe conciliar os opostos: a salvacéo e a incessante repeticdo do pecado.
E nao é dificil encontrar uma solugéo que satisfaga todos ao mesmo tempo.

O resultado de tudo isso € uma observancia formal que salva as aparéncias e,
em substancia, uma hipocrisia na qual naufraga a sinceridade, o sentido de
responsabilidade, a consciéncia do mal cometido na ilusdo de fazé-lo francamente.
Hoje, as avessas, estas sao exatamente as qualidades que € necessario desenvolver,
para se chegar a compreender que, independentemente de qualquer clero ou religido,
existem leis positivas, como as da ciéncia, as quais ninguém pode escapar e pelas
quais o mal feito automaticamente recai em forma de reag&o punitiva sobre quem o
praticou. Esta sera a moral cientifica de amanha, sem hipocrisia, acomodagoes ou
possibilidades de evasdo. Infelizmente, construiu-se no passado um sistema de
simulacédo tido como sabedoria, habilidade do saber viver, e hoje 0 herdamos bem
radicado nos habitos. E uma falsidade de linguagem e de costumes contra a qual as
novas geracdes lutam para varrer tudo, aparecendo escandalosamente atrevidas,
porque nao representam mais a tradicional farsa, escondendo o mal sob um manto de
virtudes. Abrem-se as janelas e entra o ar puro, mesmo que este seja de tempestade
que levanta turbilhdes de poeira, rompe as delicadas teias de aranha, fazendo
estremecer os velhos adormecidos. Esta ventania entrara também nos confessionarios,
que, se quiserem sobreviver, terdo de atualizar-se. Mas ndo € um mal para as almas o
escandalo de descobrir a realidade. Se esta se mantiver escondida, elas poderdo muito
mais facilmente se corromper.

Chegara-se, assim, a dar um sentido de virtude a assexualidade e de culpa a
fundamental funcao da vida confiada ao sexo. Se isto, espiritualmente pode representar
uma tentativa de superacdo da animalidade Ferante a natureza, que exige a
continuagcédo da espécie, por outro lado € antivital e, portanto, biologicamente imoral.
Esta identificacdo do sexo com culpa é contra a moral da vida, que, pelo menos no
atual plano humano, € a moral de Deus. Sucede que, dada a estrutura do organismo
em que nao podemos deixar de viver, ndo nos podemos evadir do nivel terreno, a ndo
ser por longa evolugédo. Biologicamente, ndo é qualificavel com caracteristica de
superioridade a frigidez, que na natureza representa um fato negativo, pertencendo
mais ao patologico. Quando, pois, a castidade ndo é assexualidade, ou frigidez
atribuida ao individuo, mas se verifica por pressao imposta, entdo ela é obrigada a
manifestar-se em formas contorcidas contra a natureza. A castidade € util para o
interesse do grupo de quem protege a conservag&o, mas néo o € para o tipo comum do
individuo. Ela é inutil para os frigidos, que através dela nada podem sublimar, porque
nada tém para isso; é perigosa para os eréticos, que sao levados a contorgdes e aos
sucedaneos, em vez de sublimagao. Isto pelo fato de que tal solugdo é mais facil de
alcancgar e porque a vida a prefere no nivel humano, uma vez que ela costuma escolher
a via de menor resisténcia, requer menor esforco. A castidade é adequada e da
resultado somente para os maduros a superagao, podendo, entdo, ser coisa sublime.
Mas é aplicavel apenas a uma exigua minoria. Assim, usada em larga escala por
pessoas ndo maduras, elas s serve para a sobrevivéncia do grupo, porque para o
individuo ou é fri?idez, ou hipocrisia, quando ndo se resolve em desvios, o que faz dela
sempre uma qualidade negativa.

Este conceito de sexo-pecado coloca nas proprias origens da vida um
sentimento torcido, porque so6 pelo fato de se ter nascido se € pecador. O surgimento
de tal psicologia se explica pelo desejo, mesmo que inconsciente, por parte do clero de
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se atribuir, com a sua castidade oficial, uma posi¢cédo de superioridade, base de dominio
sobre a massa dos pecadores ndo castos; compreende-se, também, com a devida
necessidade que ele tinha de justificar, e assim tornar necessaria a sua presenga como
salvadora de almas Todos deviam ser filhos da culpa para que fosse imprescindivel o
trabalho de quem depois viveria a custa de redimi-las. Deste modo, o sexo tornou-se
um mal tolerado porque indispensavel para se ter filhos Mas ele pode constituir uma
necessidade também, independentemente disso, para quem nao pode, ou nao
considera conveniente ter filhos. Chega-se a hipocrisia de dizer que se casa para
cumprir o dever de procriar. Seria interessante observar quem teria tanto zelo de
cumprir esse dever soO por imposi¢cao de u'a moral, se ndo existisse a atragdo sexual.
Se assim fosse, teriam o mais alto sentido ético tantos inconscientes pobres que
eram, sem medida, filhos destinados a fome. Por isso, os castos, porque frigidos
oram vistos como virtuosos, e os hipereroticos como grandes pecadores, dignos de
toda a condenagéo. Para tentar superagdes a cargo de imaturos, torceu-se e aviltou-se
0 amor, ao se forgar a evolugdo produziram-se estados sexuais patolégicos aberrantes.
Estes sdo os frutos da velha moral e da forma mental que a construiu. A nova moral
resultara de um grau de consciéncia mais desenvolvido que traz a luz muitas
contradigdes e danosas consequéncias.

Continuemos a observar as duas morais nos seus contrastes e implicacées
nesta hora de transicao em que o mundo evolui da primeira para a segunda. O advento
de uma nova moral nao é fato isolado, mas conexo com a profunda renovagao que se
esta verificando em todos os campos, através da maturagao psicolégica produzida pela
passagem de uma fase evolutiva a outra superior. E o tipo mental que muda, com
todas as suas consequéncias. Devemos, entdo, adaptar estas consideragcées ao pano
de fundo deste fenbmeno maior. O pecado de carater social ndo € sendo um dos
aspectos da atual transformacao.

O grande fato moderno € que a nossa vida se socializa Antigamente, a unidade
maxima de organizagao coletiva era a familia. Esta, hoje, parece desfazer-se, porque o
seu grau de unifica?éo se torna secundario, portanto menor, incluido noutro maior: a
sociedade. E natural que a unidade maior, tornada agora principal. absorva no seu seio
a menor e que esta lhe fique subordinada. Nesta nova unidade é maior a amplitude e o
grau de organizagao coletiva dentro do qual se estabelece a convivéncia, porque o tipo
unitario ndo € mais o pequeno nucleo familiar, mas a sociedade, que agora de estado
de rebanho passa ao organico de nucleo social. Isto ndo significa que a familia
desapareca como unidade, mas é absorvida na mais vasta unidade coletiva. O fato
encontrado na base de tudo isso € o desenvolvimento da consciéncia, hoje tornada
capaz de abranger uma unidade social mais extensa em vez de apenas um grupo
familiar. Com a compreensao de mais amplas relagdes, o ser humano comeca a sentir-
se ligado também a quem ndo é seu parente de sangue. Nasceram, assim, vinculos
acima do nivel da carne. Isto quer dizer progresso, nao s6 como amplitude de campo,
mas também como complexidade de estrutura. Aqui vemos como agora se aplica o
principio das unidades coletivas, demonstrado noutro lugar.

Tudo isso imFIica outras transformacgdes, envolvendo outros aspectos da vida.
Um destes é a atual emancipagdo da mulher. O problema fundamental para todos,
como vimos no que respeita as vocacdes do clero, € a situacdo econbmica. Isto
acontece também com relagdo a mulher. Antigamente, para uma jovem essa situacao
se resolvia com o matriménio; hoje o mesmo problema se soluciona com o trabalho.
Outrora, o sonho era o marido, hoje € a profissao. Eis que agora a vida para a mulher,
que representa a metade do género humano, assenta em outras bases. Disto derivam
grandes deslocagdes. A sua existéncia nao fica fechada entre as paredes domésticas,
reduzida a ser um apéndice do homem, seu unico sustentaculo, mas se amplia na
sociedade com uma fungao importante, como é a de quem trabalha, estando, portanto,
conexa com a producao, fato que se encontra na base da vida. Entdo, a mulher se
coloca ao nivel do homem, economicamente independente, auto-suficiente, tornando-
se um elemento socialmente valido, que se enxerta com 0 seu peso proéprio na
organizagao coletiva. Encarrega-se de novas atividades e responsabilidades, mas
conquista também liberdade e, com o trabalho, a possibilidade de desenvolver-se como
inteligéncia, o que ndo acontecia quando a sua fungédo era somente a de serva ou de
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instrumento de prazer para o homem, ou de servir para criar os seus filhos.

O grande fenbmeno a que hoje assistimos é um processo universal de
socializagdo, que se verifica para toda a humanidade, ainda que com programas
politicos opostos, processo que influencia tudo: a moral, a religido, a familia, o
desenvolvimento mental, a atividade produtora etc. Trata-se de novo modo de
conceber a vida sob principios diversamente orientados, conduzindo a outra moral,
tema aqui tratado com a devida precisdo. A velha moral era empirica e instintiva; a
nova é racional e controlada. No primeiro caso, o individuo era movido por impulsos do
subconsciente, guiado por atragdes e repulsdes, simpatias e antipatias; no segundo, é
conduzido pelo pensamento e pela logica que enfrentam os problemas para resolvé-
los. A segunda € a moral mais evoluida de quem conhece e raciocina; a primeira € a
impulsiva do primitivo irracional e inconsciente, arrastado pelos instintos. A moral
sexual era até ontem desse tipo, mas ja esta passando do tribunal do confessor e dos
mexericos da opinido publica para o juizo competente do médico, do psicélogo, do
sociélogo. A unidade de medida do pecado nao sera estabelecida de acordo com as
reagdes do subconsciente instintivo, mas consoante um critério social basegdo no dano
que esse pecado acarreta ao préximo, isto observado com légica positiva. E assim que
nasce outro tipo de pecado: o social, que vai da evasao fiscal a imprudéncia ao volante,
baseado no respeito que se deve ao proximo, ndo o prejudicando, o que representa
uma forma positiva de ama-lo conforme o Evangelho. Eis um Cristianismo ra-
cionalmente utilizado para chegar, como exige a hora histérica, a um estado social
or?énico, feito de uma ordem semjlgre maior. Trata-se de um modo inteligente e
calculado, mas também de ser bom. Temos uma ética crista, civil, em vez de religiosa,
que leva a uma disciplina que € perda de liberdade, conquanto também seja vantajosa,
porque, se limita a minha liberdade, restringe igualmente a de outrem a quem € vedado
causar-me dano.

Sendo uma expressao de vida, a moral sobe com a evolugdo daquela. Assim,
codificada pela religido, temos a moral do nivel Moisés, que permanece ainda no plano
animal do "ndo mataras", "nao roubaras”, isto €, do delinquente. Depois, com a religido
de Cristo, temos a ética do tipo Evangelho, que sobe um degrau mais alto, o do amor,
do "ama o proximo como a ti mesmo" Agora, com a ciéncia e o despertar intelectual
moderno, passa-se a u'a moral cérebro e pensamento, situada num plano ainda mais
alto, o do conhecimento, consciéncia e responsabilidade. Estas trés fases da pro-
gressiva evolucao da ética correspondem a trés tipos de civilizagdo. dos quais sao o
produto: 1) a da forga bruta, do primitivo; 2) a do amor, que com a bondade procura
domesticar aquela forga; 3) a da inteligéncia, que com o conhecimento busca iluminar e
dirigir racionalmente aquele amor.

O valor de cada uma dessas posi¢cbes néo se podedjulg%ar equitativamente
sendo em fungcdo do momento histérico em que aparece da fase evolutiva que
representa e do trabalho que deve realizar. Nao se pode, portanto, culpar o
Cristianismo por alguma das suas atitudes agressivas para com a animalidade e para
com a parte inferior do homem, maneiras de fazer peniténcia que nos parecem ferozes.
Ele devia enxertar-se no primeiro tipo de civilizagdo e fazer o trabalho de transforma-lo
no segundo. Assim se explica a psicologia do inferno, hoje cada vez menos persuasiva,
a exaltacdo das torturas fisicas do martir como meio de santificacdo, a repressdo em
vez da educacgdo dos impulsos naturais, os métodos brutais de espiritualizagdo. Tudo
isso se justifica, se se pensar naquele tipo de homem que dirigia entdo a religido. E
explica como tais sistemas estdo perdendo calor, quanto mais o ser humano
amadurece para entrar no terceiro tipo de civilizagdo. Hoje, usar aqueles meios para
desenvolver o espirito seria contraproducente. A religido deve descobrir outros, se
quiser ser util a sociedade.

A velha moral pertence ao segundo tipo de civilizagdo. Enquanto ela prega o
amor, deve lutar contra a ferocidade. Disto derivam muitas contradicdes que com o
tempo se vao eliminando. Hoje se comega a compreender que nao convém
desperdigar energias positivas para o bem, para atormentar o sistema nervoso com
contrariedades e renuncias, quando aquelas energias devem servir para trabalhar e
produzir. A nova moral é racional, utilitaria, vital, e ndo negativa, opressiva ou antivital.
Sao eliminados os sacrificios improdutivos. Em compensagao pensa-se mais no
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préximo, para nao o prejudicar, do que egoisticamente em si préprio para salvar-se. E
um regime de maior ordem, liberdade e bem-estar, mas também de maior trabalho,
responsabilidade e deveres. Mudam assim os pecados. Antigamente, conforme a
religido, ndo era culpa encher o mundo de filhos doentes, esfomeados e delinglentes.
Hoje se pratica o controle da natalidade, mas se assume a responsabilidade da
educacéao dos filhos; os pais adquirem o direito de defender o seu sistema nervoso de
indteis renuncias, mas assumem o dever de trabalhar ambos para o grupo familiar.
Para a religido, era licito outrora viver de rendimentos, do trabalho do proximo, sendo
ociosos, parasitas da sociedade. Era justo fazer-se de patrdo, em nome da autoridade
marital e paterna, sobre mulher e filhos. Era permitido casar por interesse e nao por
amor, fazendo do matriménio um mercado. Muitos outros pecados ndo eram como tais
considerados, mas abengoados pelo clero e santificados com os sacramentos. No
entanto, aquela moral era santa para o grau de evolugao do segundo nivel Ela tornou-
se, ﬁ)orém, injusta e inaceitavel, quando se alcangou o grau de evolugdo do terceiro
nivel.

A grande diferenga entre a velha e a nova ética é que a primeira é preceptistica
e, portanto, obrigatéria, mas irresponsavel, enquanto a segunda ndo € mandamental,
porém livre € responsavel. Para a primeira bastava a forma, para a segunda importa a
substancia. E assim que para a primeira ndo € necessario ter alcangado o grau de
consciéncia exigido pela segunda. No passado a velha moral tratava s6 da observancia
formal da lei (farisaismo), e cada um se sentia satisfeito em consciéncia quando tinha
cumprido o que era necessario para obter a sua salvagao pessoal. Além desta fina-
lidade egoista, o resto pouco interessava, mesmo que prejudicasse o proximo. O
individuo n&o sabia sequer pensar que existisse um bem e um mal, além do seu, de
que devesse ocupar-se. Vivia-se num regime de luta no qual a morte dos outros
constituia a propria vida, ao contrario. Perante uma forma mental como esta, ndo pode
funcionar senao u'a moral preceptistica, armada de taxativas sang¢des punitivas, porque
este € o0 Uunico meio persuasivo que o primitivo entende, o qual, ferindo-o
pessoalmente, pode induzi-lo a comportar-se bem A ele nada interessa do proximo.
Se ele é bom, ndo o € por amor aos outros, mas a si mesmo, para obter a salvacao
Erépria. Esta é a fase em que inferno e paraiso sao necessarios para dirigir o homem.

a este se torna bem compreensivel a idéia de um Deus-patrdao que castiga o servo

desobediente. A nova ética € a do individuo consciente do mal que pode fazer ao
proximo, procurando, portanto, ndo pratica-lo. Eis que a moral ndo € mais uma formal
observancia da lei (farisaismo) com objetivo egoista, mas esta ligada a consciéncia de
um estado de ordem coletivo e a utilidade de enquadrar-se nele, no seu préprio in-
teresse. Do farisaismo, isto €, do formal cumprimento da lei, passa-se ao Evangelho,
que é substancial aplicagdo de um principio de amor. Por isso, o farisaismo, em vez de
perfeicéo, foi julgado hipocrisia.
O ponto de referéncia da nova moral ndo é um coédigo frio feito por Deus para os seus
fins, e que Ele impGe, porque, sendo o mais forte, tem o direito de comando. Tal
concepgao mosaica era proporcionada ao desenvolvimento mental daqueles tempos. O
ponto de referéncia da nova ética é o bem do préximo, porque os outros fazem parte do
mesmo organismo a que pertence cada individuo, de modo que, se este, mesmo que
seja em perfeita observancia da lei, prejudicar aqueles, esta causando dano também a
si proprio. O progresso mental dos nossos tempos levou a um conceito social da vida
humana, antes desconhecido. Tal principio unificador, coletivista, enunciado pelo
Evangelho ha dois mil anos e, entdo ndo compreendido, hoje, por maturagéo bioldgica,
esta-se tornando realidade.

Assim, se a velha moral era individualista e separatista num mundo de seres
isolados, cada um encerrado no seu egoismo, hoje a nova ética é de tipo coletivista
unitario. Atualmente, assistimos a um grande fendbmeno bioldgico, segundo o qual as
células dos individuos isolados, até agora dispersas, se reunem para se construirem
em organismo social, o que significa alcangar uma forma de vida mais progressista. Por
isso, a nova moral exige que o homem veja no interesse coletivo o préprio beneficio;
compreenda que evitar o prejuizo dos outros & afastar o proprio dano; alegrar o
préximo é fazé-lo a si mesmo; cumprir o proprio dever é utilitarismo egoista.

O resultado das duas morais sdo opostos. A primeira deixa os individuos
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separados, inimigos, em estado de guerra; a segunda os confraterniza para que
colaborem em paz, isto é, propde-se realizar a grande obra de fundir elementos
humanos, hoje ainda avidos de se sobreporem uns aos outros. Da nova moral nasce
outro tipo de santidade, ou seja, a que nao corre apenas atras de miragens egoistas,
mas se projeta em direcdo ao proximo para ajuda-lo a viver. Assim, o santo ndo é mais
aquele que se isola para tratar da sua propria evolucdo, mas o que se oferece,
colaborando com a dos outros. Antigamente, mesmo sozinho caminhava-se para Deus.
Hoje, o trabalho é elevar os individuos até que se tornem evoluidos. Presentemente, ao
lado do santo, tem valor também o cientista, igualmente util no_meio social, porque
ampliar a inteligéncia vale tanto quanto desenvolver a bondade. Com a nova ética, ao
meétodo do irresponsavel, que, uma vez praticado o mal preocupa-se, sobretudo, em
fugir ao pagamento da pena, substitui-se 0 sistema do responsavel, que ndo pensa em
enganar o legislador. Portanto, ndo faz o mal, porque sabe que isso é tentativa inutil,
porque nao se pode fugir ao castigo. Ter a ilusdo de que isso seja possivel é coisa que
s6 pode pensar o homem da velha moral, ignorante das leis da vida. Com a nova
moral, a confissdo deve assumir uma funcao educadora para a vida social, deve
constituir um meio para desenvolver a consciéncia e o sentido de responsabilidade, e
nao um tribunal perseguidor de culpas a base de artigos de cgdigo e listas de pecados.
Isto &, dissecar a vida, em vez de ajuda-la a progredir E certo que pode ser o
primitivismo dos fiéis o fato que impde a necessidade de usar tais métodos. Mas
precisamente por isso € necessario educar o penitente a compreender a légica da nova
moral. A aplicagdo dos velhos #)rocessos a um individuo maduro pode coloca-lo na
situagdo de querer decidir, preferindo ir parar no inferno como pecador a seguir as
velhas regras, cumprindo um ato licito para a religido, mas que para ele € mau, ou
realizando outra coisa que para a religido € culpa, mas que para ele € justo. Por exem-
plo, um individuo que por temperamento nao pode sujeitar-se a um regime de
castidade, pode renunciar ao egoismo de sua salvagao extraterrena usando o controle,
isto €, ndo fazendo mal a terceiros inocentes, incapazes de se defenderem, como os
filhos a quem Ihe é impossivel dar saude, educagdo e alimento. O que hoje mais inte-
ressa na vida social € a honestidade, a grande virtude de nao prejudicar o proximo. E
existem infinitos meios de fazé-lo, considerados licitos. Honestidade, em todos os
campos, € a coisa mais necessaria, porque € nela que se fundamenta a convivéncia. A
vida se baseia demasiadamente na luta, posicdo que esta nos antipodas. A religiao
cumpriria uma grande obra, se conseguisse levar o mundo, pelo menos um pouco,
para um estado E de retiddao, do qual ele tem extrema necessidade. Pelo contrario,
prevalece excessivamente a convicg¢do, escondida nas palavras e expressa em fatos,
de que o maior pecado é ser honesto, porque este é esmagado, enquanto a vida fa-
vorece os desonestos. ,

Se esta é a forma mental da maioria, que pode a religido fazer contra isso? E
uma complexa multiddo de seguidores a se opor a que, realmente, se faga da religido
uma coisa séria, sem escapatorias. Estas sdo muito comodas. Com elas se pode fazer
otima figura de santa pessoa e, no entanto, agir como Ihe convier. A prépria preceptista
habituou os fiéis a este sistema. S&o, portanto, eles mesmos que ndo querem renunciar
as vantagens que lhes oferecem. Ja estdo viciados, aprenderam a mentir, acham
vantajosa a hipocrisia e ndo tencionam mudar de método. Trata-se de habitos secula-
res, profundamente assimilados. Preferem a tradicional lista de pecados, o
cumprimento formal, os quais evitam indagag¢des que perscrutem a fundo as suas vidas
e possam descobrir outras coisas. Rebelam-se contra isso como se fora uma
intromissao. Quando, entretanto, cumprirem o dever de se acusarem de acordo com as
regras, ndo reconhecerdo ao confessor o direito de imiscuir-se em outros assuntos.
Consideram tais métodos um direito adguirido por longo uso, passado ja a prescri¢ao.
Portanto, ndo admitem que lho seja tirado. Defendem-no, mesmo que isso va contra a
consciéncia. Continuam a preferir a velha moral mecanizada, fornecida em pilulas com
instrucdes para o seu uso.

Falamos acima de peniténcia facil, por intermédio da qual com um minimo
incbmodo se sacia o pecado confessado. A parte o fato estranho de que a oracao, que
deveria ser uma forma alegre de se elevar até Deus, em vez de prémio, seja usada
como pena expiatoria, como castigo espiritual, o sentido de 