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APRESENTACAO

A Comissao Organizadora do XVIII Congresso Espirita Pan-Americano,
considerando a necessidade de melhor divulgar os contetidos abordados naquele
evento, bem como contribuir para que o leitor conhega um pouco mais sobre a
CEPA, seu ideario, suas atividades e seus planos, decidiu publicar este livro,
mantendo o idioma original dos autores.

Para evitar a publicacdo de uma obra volumosa que se tornaria inviavel
para os fins desejados, foram selecionados alguns trabalhos apresentados no
Congresso, cujos conteudos mais se afinizam com o pensamento da CEPA ou
com a tematica central do seu recente congresso, cujos autores gentilmente
cederam seus direitos autorais em beneficio das atividades da CEPA que, desde
outubro de 2000, passou a ter sua sede no Brasil.

E oportuno esclarecer aos que, porventura, tenham interesse em conhecer
a integra dos quarenta e dois trabalhos expostos por seus autores no congresso,
que o CCEPA-Centro Cultural Espirita de Porto Alegre dispde dos respectivos
Anais, na forma de brochura ou de Cdrom.

Na primeira parte, o leitor encontrard os textos dos autores que os
apresentaram no congresso, no espaco dos Painéis Tematicos ou do Forum de
Temas Livres. Na segunda parte, estdo reproduzidos documentos de divulgacao
da CEPA e do seu XVIII Congresso.

Nao se poderia deixar de enfatizar aqui o clima reinante no encontro,
extremamente fraterno, respeitoso, pluralista, alteritario, tolerante e alegre,
reconhecido pelos proprios congressistas, a par do excelente conteudo técnico e
doutrinario dos trabalhos apresentados por autores de variados segmentos
interpretativos de nosso movimento.

Esta obra, além de seu conteudo informativo e promocional, ¢ oferecida a
guisa de subsidios a0 movimento espirita, aos estudiosos ¢ pensadores espiritas,
como um convite a paulatina institucionalizagdo do processo de atualizacao do
Espiritismo, tal “como queria Kardec”.

A Comissao Organizadora



O XVIII CONGRESSO DA CEPA

Salomdo Jacob Benchaya (*)
Porto Alegre-RS, Brasil

O XVIII Congresso Espirita Pan-Americano, realizado em Porto Alegre,
Estado do Rio Grande do Sul, Brasil, pela CEPA-Confederagao Espirita Pan-
Americana, no periodo de 11 a 15 de outubro de 2000, teve como Tema Central
a pergunta Deve o Espiritismo Atualizar-se? ¢ fixou como principal objetivo
“discutir a questdo da atualiza¢do doutrindria do Espiritismo”.

O evento foi organizado sob a responsabilidade do CCEPA-Centro
Cultural Espirita de Porto Alegre' e realizado nas confortaveis instalagdes do
Hotel Embaixador, no centro da Capital gatcha. Participaram 377 congressistas
representando, além do Brasil, Argentina, Coldombia, Cuba, Estados Unidos,
México, Republica Dominicana, Porto Rico, Venezuela, Espanha, Franca e
Australia.

Os trabalhos foram apresentados por seus autores, representantes de
diversas tendéncias ou vertentes do movimento espirita, dentro das areas
tematicas de Epistemologia e Paradigmas, Metodologia, Conteudos
Doutrinarios e Linguagem, agrupados de acordo com as seguintes modalidades:

a) Painéis Tematicos — que funcionaram no hordrio matutino, na forma
plenaria, constituindo-se de doze (12) temas apresentados por autores
convidados especialmente pela Comissao Organizadora;

b) Forum de Temas Livres — que se desenvolveu no horario vespertino,
simultaneamente em quatro salas, num total de trinta (30) exposigdes,
constando de trabalhos de autores convidados ou inscritos livremente.

Foram, ainda, levadas a efeito duas conferéncias publicas, sessdo artistica,
encontro de jovens, de pesquisadores, de educadores, sessdo de autografos,
passeio, jantar ¢ show confraternativos.

Durante o evento, que homenageou a figura de Deolindo Amorim e que
teve por Presidente de Honra o psicologo venezuelano Jon Aizpurua, a CEPA
realizou sua Assembléia Geral na qual foi eleito e empossado o advogado
brasileiro Milton Rubens Medran Moreira como seu novo presidente. Em razao
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disso, conforme prevé o seu Estatuto, a CEPA teré sua sede em Porto Alegre-RS,
Brasil, no periodo administrativo de 2000 a 2004. Na mesma Assembléia foram
criadas a Comissdo para Reforma dos Estatutos, presidida pelo Argentino Hugo
Beascochea, a Comissao de Relacdes Internacionais, presidida por Jon Aizpurua,
sendo, ainda decidida a realizacdo, em 2002, na cidade de Sao Paulo, da XIV
Conferéncia Regional Espirita Pan-Americana.

Como era esperado, fortes reagdes opuseram-se ao tema escolhido e a
propria realizacdo do evento que, apesar disso, coroou-se de pleno €xito, tanto no
aspecto organizacional, apesar do amadorismo da equipe, como na abordagem
dos contetidos, feita por excelentes expositores de diversos paises. E de se
destacar a participacdo, dentre os expositores brasileiros, de escritores, lideres,
intelectuais e conferencistas representativos de diversos segmentos do nosso
movimento espirita, 0 que imprimiu um carater singular ao congresso pelo clima
fraterno, descontraido, respeitoso, onde as diferencas foram discutidas no campo
das idéias, contribuindo para a conquista, por parte da CEPA, de novos amigos e
simpatizantes.

Era natural que a realizacdo desse congresso da CEPA no Brasil gerasse
repercussoes contraditorias. Afinal, a CEPA, cujo programa nao endossa o
modelo vigente no Brasil, norteado pela idéia de que o Espiritismo ¢ uma
revelacdo divina e, como tal, acabada e intocdvel, ¢ uma instituicao
cinqilientenaria reconhecida internacionalmente e cuja expansao no Brasil, gracas
a lideranga e ao carisma de seu entdo presidente Jon Aizpurua, ocorreu em ritimo
crescente nos ultimos 7 anos.

Os que se demoram na visdo evangélico-salvacionista, de um modo geral,
apequenam a contribui¢cdo dos encarnados no processo da codificacdo. Admitem,
quando muito, que o conhecimento humano tendera a aproximar-se,
gradualmente, da revelacdo espirita, situada muito acima do progresso atingido
pela Humanidade.

Sob essa visao, o proprio Kardec ndo passaria de um mero “secretario”
dos Espiritos, encarregado de compilar e publicar suas revelagdes. Todavia,
quando se examina a contribuicdo do fundador do Espiritismo, percebe-se
facilmente que a Doutrina Espirita tem a marca pessoal do pedagogo, do filésofo
e do cientista que ele foi e que, sem Allan Kardec, o Espiritismo ndo seria o que
é.

Os orgaos dirigentes do movimento espirita, dessa forma, estariam
investidos de uma espécie de “mandato divino” e da impostergavel missao de
“salvar” ou de orientar a Humanidade. E o que se depreende do discurso que
predomina no espiritismo religioso.



Ao propor como centro tematico a pergunta “Deve o Espiritismo
Atualizar-se?”, na I Reunido de Delegados ¢ Amigos da CEPA no Brasil,
realizada em Sao Paulo, em 16.08.97, tinhamos em mente que deveriamos ser
cautelosos e responsaveis na organizacdo do congresso pois nao faltaria quem
colocasse em duvida a legitimidade da CEPA para tomar tal iniciativa.

Foi em razdo disso que a Comissdao Organizadora teve o cuidado de
inscrever como primeiro objetivo do referido evento “discutir a questao da
atualizacdo doutrinaria do Espiritismo”.

Ora, seria insensatez da CEPA pretender atualizar a Doutrina Espirita em
um congresso unico € por ela patrocinado, embora esse fosse o papel atribuido
por Kardec aos congressos espiritas.

Ademais, a forma interrogativa sob a qual foi colocado o Tema Central
ndo autorizaria ninguém a atribuir & CEPA pretensdes exclusivistas que ela nao
alimenta. A pergunta era indutora a reflexao e ao debate.

Por outro lado, a CEPA, em todos os momentos, e¢ 1sso ficou
evidenciado no seu Congresso, sempre reafirmou e enalteceu a vigéncia do
pensamento kardequiano, especialmente naquilo em que ndo houve superagado
pelos novos conhecimentos do homem.

Na fase que antecedeu o evento, a CEPA teve o cuidado de divulgar um
documento intitulado “Declara¢do de Intengoes” com o intuito de prestar
esclarecimentos ao movimento espirita e evitar interpretacdes equivocadas
acerca dos seus objetivos. Referido texto encontra-se reproduzido na parte final
desta obra, assim como a “Declarac¢do Final do XVIII Congresso Espirita Pan-
Americano” denominada “Carta de Porto Alegre”.

Sado justas as preocupagdes que todos alimentamos quando se trata de
revisdo doutrinaria. Concordo que nao se pode modificar, adulterando, a obra de
Kardec, numa violagdo a sua autoria. Entretanto, se os seus livros nao podem ser
alterados, pois expressam o seu pensamento € o dos Espiritos e refletem o
estagio de conhecimento e o contexto sdcio-cultural de uma época, ja nao se
pode dizer o mesmo das idéias, teses e concepgoes ali contidas e que, por desejo
do proprio fundador do Espiritismo, deveriam acompanhar o Progresso. E esta
constante atualizagdo tem que ser feita pelos homens - os espiritas de todos os
Continentes - com o concurso dos espiritos (¢ nao somente por estes, como
pensam alguns), verdadeiramente comprometidos com a proposta kardequiana. E
ouso dizer que tal iniciativa tem que ser nossa € nao dos espiritos desencarnados.
Deverda haver precaugdes, obviamente, contra a "pseudo-ciéncia", contra o
sincretismo, pretendido por alguns setores, com praticas e doutrinas
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incompativeis com a proposta espirita e contra os "novidadeiros" que pululam
nos arraiais espiritualistas, com suas teorias esdrixulas e estapafurdias.

O que a CEPA desejava e conseguiu, foi deflagrar um processo, provocar
a discussao, estimular o debate em torno daquilo que considera fundamental para
a continuidade do Espiritismo no planeta - a sua atualizagao.

O fato ¢ que, sem atualizar-se, o Espiritismo perecera.

Por isso tudo, acredito, sem falsa modéstia, que o evento patrocinado pela
CEPA, certamente se constituird num marco divisor na historia do Espiritismo.

Efetivamente se constituiu em um congresso como queria Kardec.

(*) Economista, Presidente da Comissdo Organizadora do XVIII Congresso
Espirita Pan-Americano, Secretario Administrativo da Confederagdo Espirita
Pan-Americana e Diretor de Eventos do Centro Cultural Espirita de Porto
Alegre-CCEPA; foi vice-presidente da Unido Espirita Paraense, presidente da
Unido Distrital Espirita-Sul de Porto Alegre, presidente do CCEPA, da FERGS-
Federagdao Espirita do Rio Grande do Sul e da Comissdo Organizadora do 4°
Simposio Brasileiro do Pensamento Espirita.



PARTE |

TRABALHOS APRESENTADOS NO
XVIll CONGRESSO ESPIRITA PAN-AMERICANO

(Em ordem alfabética do nome dos autores)



COMO?
UMA PROPOSTA METODOLOGICA PARA O PROCESSO
PERMANENTE DE ATUALIZAGCAO DO ESPIRITISMO

Ademar Arthur Chioro dos Reis (*)
Santos-SP, Brasil

1. INTRODUCAO

Entre os estudiosos espiritas identificados com uma concepgao laica, nao
dogmatica e ndo religiosa do Espiritismo, foram sendo construidos,
progressivamente, neste final de século, alguns consensos.

Vem ganhando forga, dentre estes, a necessidade de desencadear um
processo de discussdo sobre a atualizacdo do Espiritismo, mesmo sob forte
reacdo por parte daqueles que dominam o movimento espirita de matiz religioso.
Neste contexto estd inserido o XVIII Congresso Espirita Pan-Americano,
promovido pela Confederagdao Espirita Pan-Americana, CEPA e realizado pelo
Centro Cultural Espirita de Porto Alegre no periodo de 11 a 15 de outubro de
2.000, com o Tema Central: “Deve o Espiritismo Atualizar-se?”’, importante
marco histdrico e referencial para o processo de atualizagdao do Espiritismo.

Pressupomos que tal propositura, fundamentada na obra e no pensamento
de Kardec em relacdo a natureza e a necessidade de progresso do Espiritismo, ¢
pertinente e vital para a propria sobrevivéncia da doutrina espirita, condenada ao
mesmo destino das religides tradicionais se mantida a postura reinante, assumida
pelos espiritas evangélicos. A Unica possibilidade que se coloca para que o
Espiritismo prossiga contribuindo com o desenvolvimento evolutivo da
humanidade ¢ atualizar-se continuamente, num processo permanente,
respondendo as velhas (para as quais possui farta contribui¢cdo) e novas (as quais
nem sempre identifica) demandas do homem e do mundo contemporaneo, em
permanente mutacao.

Qualquer atualizagdo que se queira empreender, entretanto, ndo podera
dispensar uma analise de conteudo, a constitui¢do de uma Agenda Espirita que
identifique conceitos, temas, afirmativas e informagdes defasadas em face de
novos conhecimentos ndo abordados nas obras bésicas ou que foram tratados de
forma condicional por Kardec e pelos espiritos que com ele construiram o corpo
doutrinario.

Nao podera prescindir de uma adequacao semiotica ¢ da redefinicdo e
atualizacdo da linguagem, que sabidamente utiliza-se de terminologias e
expressoes ultrapassadas ou inadequadas.

10



Tampouco de uma redefinicdo epistemolégica, afinal persistem para a
grande maioria dos espiritas enormes duvidas e confusdes sobre a natureza e o
carater do Espiritismo, em particular sobre a forma como se deu (e portanto
como se dard) a constru¢gdo do pensamento espirita.

Passa ainda pelo reconhecimento de que o Espiritismo, enquanto conjunto
de idéias identificadas com sujeitos sociais concretos (embora reconhegamos a
existéncia e a importancia de sujeitos incorporeos, os espiritos desencarnados),
na medida em que se institucionalizou foi se constituindo como um movimento
social, portador de diferentes e, sob varios aspectos, conflitantes leituras,
relagdes de poder e disputas ideologicas que devem ser consideradas em
qualquer proposta de atualizagao.

Este trabalho procura desenvolver uma proposta metodolégica para o
processo de permanente atualizacdo do Espiritismo, estruturada a partir do
conjunto de preocupagdes acima esbogadas.

Acreditamos que a discussao do método de atualizagdo ¢ vital para que
seja atingido e viabilizado tal objetivo. Se, a priori, for simplesmente
desconsiderada ou considerada secundaria a formulagdo de uma metodologia a
ser utilizada neste processo, a atualizagao do Espiritismo serd sumariamente
abortada, restringindo-se, desta forma, a um momento historico de reflexdo
critica empreendida por setores contra-hegemonicos do movimento espirita, um
“insignificante” movimento nascido na Ultima década e que morreu de inani¢ao
no ultimo ano do século XX. E essa ¢ exatamente a historia que ndo desejamos
escrever e transportar para o proximo milénio.

Antes de abordarmos de forma objetiva uma proposta metodoldgica de
atualiza¢do do Espiritismo, salientamos que algumas reflexdes sobre o carater, a
natureza ¢ o futuro do mesmo, intimamente relacionadas ao assunto tratado
neste texto devem ser aprofundadas, as quais por limite de espaco ndo serdo
aqui efetuadas, apenas discriminadas:

a) Qual o verdadeiro carater e natureza do Espiritismo?

b) Qual a heranga do Espiritismo para o conhecimento humano de 1857 até o
presente? Qual efetivamente a sua influéncia do ponto de vista da evolugdo
do conhecimento € do comportamento humano? O que representa para a
sociedade humana contemporanea?

¢) Qual a atualidade da concepgao filosofica espirita e qual sua capacidade em
produzir respostas aos problemas do homem e do mundo atual,

vislumbrando-se a sociedade do século XXI ?

d) Existe viabilidade para que seja empreendida uma atualizagdo do
Espiritismo?
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e) Terdo os espiritas capacidade de reverter a postura atual (absolutamente
contemplativa e submissa a uma postura religiosa, estagnante, cristdlatra e
“absolutizadora” do carater divino atribuido as manifestacdes mediunicas de
origem religiosa) e as enormes contradigdes que dai resultam no seio deste
movimento?

Talvez fosse possivel imaginar um cenario diferente da evolugdo real na
qual se construiu a historia do Espiritismo apos o desencarne de Allan Kardec.
Tenho presenciado alguns exercicios especulativos muito interessantes neste
sentido. O que teria ocorrido com o Espiritismo, por exemplo, se ndo tivessem
ocorrido as duas grandes guerras mundiais? Ou se ndo houvesse a Revolugao
Russa de 1917? A polarizagao do mundo em capitalismo e comunismo durante
tanto tempo? Teria sido diferente sua evolu¢do na Europa e em todo o mundo?

E preciso reconhecer, antes de mais nada, nossa incapacidade de definir o
futuro das coisas. O futuro se constrdi no presente. O resto ¢ ficcao.

E fundamental planejar estrategicamente o futuro, construir “imagens-
objetivos”, nossas utopias referenciais. Mas nao podemos, por respeito a
inteligéncia, admitir cenarios spilbergianos, onde se manipula e altera o futuro a
nosso bel-prazer. Nossa capacidade de alterar o destino das coisas ¢ diretamente
proporcional ao quanto nos esforcamos e trabalhamos para que isto de fato
ocorra.

Em relagdo ao futuro do Espiritismo, ¢ necessario reconhecer que do
ponto de vista daquilo que imaginava Kardec e os espiritos que com ele
fundaram a Doutrina Espirita, houve um grande fracasso .

Nao ¢ por menos que Léon Denis celebrizou uma expressao,
exaustivamente repetida porém pouco ou nada compreendida e observada pelos
espiritas: “O Espiritismo serd no futuro o que dele os espiritas fizerem”.

Qual o futuro imediato do Espiritismo? Em minha opinido, desenham-se
dois cendrios possiveis:

1. Num primeiro, o Espiritismo consolida-se no século XXI como mais uma
seita crista restrita a América Latina, fortemente enraizada no Brasil e, sob
sua influéncia, pequenos grupos em outros paises da Europa e das
Américas. Um pequeno grupo contra-hegemonico, articulado em torno da
CEPA, experimenta algum crescimento no final do século XX e inicio do
XXI, procurando estabelecer um processo de redefinicdo de rumos, mas
sucumbe frente ao poder conservador da tendéncia hegemonica.

2 Ver para tanto:

Kardec, A . Revista Espirita — Jornal de Estudos Psicolégicos. “O Futuro do
Espiritismo”. Sao Paulo, Edicel: Ano 1863 (pag. 192) e 1868 (pag. 049).

Kardec, A . Obras Postumas. “O Futuro do Espiritismo”. Araras, Sao Paulo, IDE, 6°
edicdo, 1997, pag.289.
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Em outro cendrio, o movimento religioso espirita segue seu rumo, firme e
forte, consolidando-se como mais uma seita evangélica. Ao contrario do
cendrio anterior, entretanto, vislumbro a possibilidade de crescimento
vertiginoso do numero de espiritas livre pensadores, humanistas e
progressistas, laicos ou ndo, pois nesta adjetivagdo esta certamente incluida
parcela significativa de espiritas e entidades que se auto designam religiosas
mas que ndo aceitam a dominagdo conservadora de algumas institui¢oes e
liderancas cristolatras e/ou misticas, com todos seus rituais ¢ formalismos
religiosos e a conseqiiente esclerose intelectual. Este crescimento, em
minha opinido, tende a se desenvolver sob lideranca da CEPA, exatamente
porque esta institui¢do esta aberta ao progresso das idéias e a unificacdo de
propositos sinceros em prol do desenvolvimento do Espiritismo. Pode, desta
forma, induzir um processo de ampliagdo do nimero e da qualidade dos
adeptos da filosofia espirita, angariando maior respeito e consideracdo da
universidade, das disciplinas cientificas e dos meios de comunicacdo de
massa. E o que € mais importante, ampliar consideravelmente a capacidade
de influenciar objetivamente a sociedade humana através dos principios
fundamentais que compdem a filosofia espirita, alargando os lagos de
solidariedade, respeito, justica, amor e fraternidade, contribuindo para a
construcado de um mundo mais civilizado. Sem a necessidade obsessiva de
transformar (com o objetivo de “salvar”) os habitantes do planeta em
adeptos do Espiritismo. Mas influenciando-os através da visdo de homem e
de mundo e das derivagoes éticas ¢ morais decorrentes de nossa filosofia.

A seguir, destaco alguns pressupostos que considero de fundamental

importancia para a formulacdo de uma proposta metodoldgica de atualizacao do
Espiritismo, intimamente relacionados as formulacdes levantadas anteriormente:

Espiritismo ¢ a ciéncia que trata das relagdes do mundo espiritual e material,
portadora de uma concepcdo filosoéfica humanista, que resulta em
conseqliéncias éticas e morais (comuns as preocupagoes religiosas sinceras €
desprovidas de ritualismos e sectarismos);

a atualizacdo nao pode ser um modismo mas deve constituir-se num
processo permanente, incorporado definitivamente a Praxis espirita;

deve admitir a heterogeneidade, o direito de ser e pensar diferente, de
estabelecer novos referenciais a partir dos fundamentos espiritas basicos;

¢ necessario reconhecer que a Filosofia Espirita, fundamentada na obra de
Kardec, permite o desenvolvimento de distintas leituras, a partir do conjunto
de interesses e necessidades humanas (e que isso também ¢ democratico);
ndo € necessario decidir por maioria quantitativa, mas pela
capacidade/qualidade do conjunto de idéias impondo-se pela sua propria
forga, clareza e atualidade como novas verdades;

¢ fundamental buscar de forma prioritaria a atualizacdo em torno de pontos
convergentes. O que é consensual em primeiro lugar, o que pode vir a ser
consensual (mesmo que parcialmente) em segundo plano e por ultimo,
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aquilo que de fato estabelece as distintas concepg¢oes e nos divide (mesmo
que partamos ou ndo dos mesmos referenciais);

e 5O se atualiza o que ndo se nega, o que ainda tem valor essencial (caso
contrario estariamos substituindo o Espiritismo por algo diferente). Somente
se atualiza sobre bases estabelecidas (mesmo que em parte ultrapassadas ou
defasadas). Por outro lado h4a novos conhecimentos a serem formulados;

e que a busca da atualizacdo deve ser estabelecida a partir das mesmas bases
sérias e coerentes que pautaram a obra de Kardec, guiada pela racionalidade
e pela ciéncia, sem afetacoes, partidarismo e misticismo;

e Allan Kardec identificou desde o primeiro instante a necessidade de
atualizar o Espiritismo, o que pode ser claramente percebido em trechos de
sua obra, em particular no Capitulo Primeiro de “A Génese - Os Milagres e
as Predigdes Segundo o Espiritismo”, intitulado Caracteres da Revelacao
Espirita, publicado em 1868 e que ja havia sido veiculado por Kardec,
numa primeira versio, na Revista Espirita em 1867;°

"O Espiritismo, avan¢ando com o progresso, jamais serd ultrapassado, porque,
se novas descobertas lhe demonstrarem que estd em erro acerca de um ponto,
ele se modificara nesse ponto; se uma verdade nova se revelar, ela a aceitara."”
(A Geénese, Cap. I - Caracteres da Revelacdo Espirita).

"O terceiro ponto, enfim, é inerente ao cardter essencialmente progressivo da
Doutrina. Pelo fato de ela ndo se embalar com sonhos irrealizaveis, ndo se
segue que se imobilize no presente. Apoiada tdo-so nas leis da Natureza, ndo
pode variar mais do que estas leis; mas, se uma nova lei for descoberta, tem ela
que se por de acordo com essa lei. Nao lhe cabe fechar a porta a nenhum
progresso, sob pena de se suicidar. Assimilando todas as idéias
reconhecidamente justas, de qualquer ordem que sejam, fisicas ou metafisicas,
ela jamais sera ultrapassada, constituindo isso uma das principais garantias da
sua perpetuidade.” (Obras Péstumas - Constituicdo do Espiritismo - Dos
Cismas)

"Ndo serd, pois, invariavel o programa da Doutrina, sendo como referéncia aos
principios que hoje tenham passado a condi¢do de verdades comprovadas. Com
relacdo aos outros, ndos os admitira, como ha feito sempre, sendo a titulo de
hipoteses, até que sejam confirmados. Se lhe demonstrarem que estda em erro
acerca de um ponto, ela se modificard nesse ponto." (obra citada)

"O principio progressivo, que ela inscreve no seu codigo, serd a salvaguarda da
sua perenidade e a sua unidade se manterd, exatamente porque ela ndo assenta
no principio da imobilidade." (obra citada)

3 Kardec, A. Revista Espirita — Jornal de Estudos Psicolégicos. Sio Paulo, Edicel
Setembro de 1867, pag. 262.
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"Serdo estas as atribuicoes principais da comissdo central: 1°..; 2° O estudo
dos novos principios, suscetiveis de entrar no corpo da Doutrina; 3° ... 15 A
convocag¢do dos congressos e assembléias gerais.” (Obras Postumas -
Constituicao do Espiritismo - Comissao Central)

Que ha setores significativos do Movimento Espirita que consideram
desnecessario e lesivo qualquer processo de atualizagdo do Espiritismo, uma vez
que concebem sua origem e natureza como “divina”, portanto passivel de
modificagdo apenas por ordem e graca da “espiritualidade”;

Que mesmo companheiros espiritas que discutem a necessidade de
atualizar o Espiritismo, em funcdo de distor¢des em suas concepgdes e formagao
doutrindria, tendem a assumir uma postura arrogante e conservadora do ponto de
vista intelectual. Vejamos, por exemplo, um pequeno trecho de um “mail” * que
identifica claramente esta concepgdo: “Apesar disso ainda temos uma solida e
imbativel doutrina. E plataforma segura para se alcan¢ar novos véos com a
ciéncia responsavel e metodologica, pois esta é a sina do Espiritismo: ir onde a
ciéncia estd, ja sabendo que a ciéncia vai onde o Espiritismo ja foi...” (o grifo é
meu);

Que ¢ indiscutivel a atualidade de partes importantes ¢ fundamentais da
obra de Kardec, ndo superadas pela Ciéncia, encontrando-se estas, portanto, em
plena vigéncia;

Que atualizar o Espiritismo € procurar  fornd-lo atual, situd-lo na época
em que vivemos, tornd-lo presente e atuante em todos os setores do pensamento
humano. Isso implica numa releitura, numa ressignificacdo, portanto, numa
revisao dos contetidos, ndo s6 da obra de Allan Kardec, como da dos demais
autores espiritas, encarnados e desencarnados, como também da linguagem e do
método empregados na sua elaboragio. Nio se pode atualizar sem revisar.”; >

Nao se deve permitir a alteracdo ou supressao, parcial ou completa, dos
textos e das obras de qualquer autor que seja — e em especial a de Allan Kardec.
“Ja as idéias, concepgdes e teorias expostas nas obras da Codificagdo e nas que
lhe sdo complementares, como o proprio fundador do Espiritismo afirmava, ndo
sendo mais do que a expressdo do conhecimento dos seus autores, subordinadas

9,6

ao contexto de uma época, sao passiveis de revisao ¢ de atualizagdo.”;

I. O QUE ATUALIZAR?

Em outro trabalho apresentado no Forum de Temas Livres, do XVIII
Congresso Espirita Pan-Americano, intitulado “AGENDA ESPIRITA:

* Trecho de um e-mail recebido em abril de 1999, oriundo de uma lista de discussdo
espirita pela Internet.

> Circular n.° 01 da Comissdo Organizadora do XVIII Congresso Espirita Pan-
Americano, 1999.

® Ibidem.
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identificando antigas e novas demandas para atualizacdo do Espiritismo”,
desenvolvido com a colabora¢ao de Sandra Regis e Nelson Melchior dos Santos
Junior’, procuramos delinear objetivamente um conjunto de questdes que podem
vir a ser objeto de uma releitura ou atualizacdo, compreendidas em quatro
diferentes grupos:

a)

b)

Conjunto de idéias e conceitos espiritas que com o tempo desatualizaram-se
ou encontram-se em desacordo em relagdo ao conhecimento humano e, em
especial, ao cientifico;

Conjunto de 1déias e conceitos formulados parcialmente ou em carater
condicional por Allan Kardec e pelos espiritos que com ele fundaram o
Espiritismo, em virtude:

da alegada incapacidade de definir ou descrever determinadas situagdes
devido a inexisténcia de meios para tanto, por limitacdo de nossos
conhecimentos ou de nossa linguagem (creio que ja podemos compreender
muitas coisas que em meados do século XIX seriam impossiveis);

da inexisténcia de permissao para a analise e aprofundamento de
determinadas questdes, ora porque nao era chegada a hora, ora por
entenderem que seria de competéncia dos espiritos encarnados a tarefa de
produzir o conhecimento em torno de determinado assunto;

a necessidade de acompanhar o desenvolvimento cientifico para que fosse
possivel comprovar (ou ndao) uma determinada hipotese formulada e
posteriormente incorpord-la definitivamente ao Espiritismo (expediente
utilizado fartamente no ltimo livro publicado por Allan Kardec, em 1868,
denominado “A Génese — Os Milagres e as Predi¢oes Segundo o
Espiritismo”, muito embora até hoje, transcorridos mais de 130 anos, este
processo de confirmagdo critica das hipdteses ainda ndo tenha sido
realizado).

Antigos ou novos problemas ainda ndo abordados pelo Espiritismo ou
conjunto de questoes relacionadas ao mundo contemporaneo para as quais o
Espiritismo ndo possui posi¢des claramente definidas que possam produzir
uma contribuicao aos seres humanos ¢ a sociedade, ou cuja versao difundida
publicamente restringe-se a opinides individuais de algumas liderangas ou
figuras com alguma projec¢ao publica. Ou, o que ¢ mais grave ainda, restritas
a opinido de um espirito (muitas vezes legitimadas ndo pelo seu contetudo,
mas sim pelo reconhecimento moral e projecdo do médium) sem que sejam
submetidas a analise critica, ao método da concordancia universal ou
qualquer outro tratamento elementar exigidos ao lidar-se com informagdes
de origem meditnica (aceita-se as informacgdes, equivocadamente, por sua
pretensa origem divina);

7 Membros do Centro Espirita Allan Kardec, de Santos-SP.
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d) A releitura e validacao ou ndo de hipoteses e teorias estabelecidas através de
literatura mediunica (a excelente producdo tedrica a partir das reportagens
do espirito André Luiz, por exemplo) ou a contribui¢do de estudiosos
espiritas encarnados e que formularam suas contribui¢des posteriormente a
Allan Kardec, como Léon Denis, Gabriel Delanne, Manoel Porteiro, José
Herculano Pires, Hernani Guimaraes Andrade, entre tantos outros.

Impde-se, portanto, dada inclusive a variedade e quantidade de temas a
serem objeto de investigacdo, estudo, formulagdao, debate e andlise critica e
posterior atualizagdo, que se defina de alguma forma o processo pelo qual sera
desenvolvido todo esse arduo mas necessario trabalho de atualizacdo do
Espiritismo, ou seja, a constituicdo de uma Agenda Espirita (o qué atualizar?) e
de um Método de Atualizagdo ( como fazer a atualizacio?).

Nao deve haver temas proibidos. Tudo deve e pode ser discutido.
Entretanto, € preciso ter claro que os pressupostos aqui alinhavados induzem-nos
a estabelecer com certa cautela esta agenda. Creio que devemos experimentar,
inicialmente, por cerca de cinco a dez anos, um processo de discussdo em que se
busque o maior consenso possivel, em temas centrados:

e na formulacdo de conceitos espiritas relacionados aos problemas humanos
contemporaneos € que ndo tenham sido objeto de andlise no periodo da
fundagdo do Espiritismo ou pelos principais continuadores de Allan Kardec
(questdes relacionadas a bioética e ao desenvolvimento tecnologico, por
exemplo);

e na epistemologia espirita, ou seja, sobre a natureza e o carater do
Espiritismo, em particular sobre a forma como se deu (e portanto como se
dara) a construgao do pensamento espirita;

e narevisao, atualizacdo e modernizacao da linguagem e seus significados.

Desta forma, proponho que a discussdo em torno dos eixos
paradigmaticos do Espiritismo seja programada para uma segunda etapa, quando
além da anélise critica e dos acimulos do processo desencadeado, poderemos
estabelecer mais claramente o que se pretende e como avangar neste sentido.

Reafirmo, entretanto, a importancia de estabelecer claramente uma
Agenda Espirita. Creio firmemente que um dos maiores desafios da CEPA, a
partir do XVIII Congresso Espirita Pan-Americano, serd o de definir esta agenda
para a atualizacdo. Se isto for empreendido, o éxito do Congresso estard
garantido e o esfor¢o da CEPA recompensado.

III. COMO ATUALIZAR?
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A partir da Agenda Espirita, o problema a ser estudado e para o qual se
pretende produzir uma atualizacdo deve ser claramente definido e abordado. Para
tanto, proponho a elaboracdo de um Protocolo de Estudo ou Carta de Intengdes,
consensualizado entre todos os participantes, dando conta das seguintes
formulacoes:

a) Que estudo esta sendo proposto? (Defini¢do, delimitagdo e caracterizagdo
do problema a ser abordado)

A ciéncia e o conseqiiente dominio do homem sobre o meio progridem
pela anexagdo de novos conhecimentos. Estes sdo gerados pela solucdo de
problemas, e problemas s6 os t€ém aqueles que vivem em rela¢do intima com os
fatos que os suscitam. Presenca participante nos fatos, sensibilidade perceptiva e
entusiasmo pela resolugdo de problemas sao, no homem, as qualidades que o
fazem produtor de conhecimentos.

Detectado um problema, seja ele evidente de tal forma que até leigos o
percebam, ou encoberto a ponto de estar obscurecido mesmo para especialistas, a
proxima tarefa € torna-lo concreto e explicito. Deve entdo ser colocado sob a
forma de perguntas que possam ser respondidas através de hipdteses verificaveis
ao longo de um estudo.

A andlise de um problema envolve varias operagdes intelectuais e
metodologicas que se complementam. Se consideramos que o problema seja a
necessidade de explicar fatos empiricos até o momento ndo compreendidos,
torna-se necessaria uma completa elucidacdo das circunstancias sob as quais os
fatos ocorreram e o problema foi gerado. Deve-se buscar repostas através de
perguntas formuladas que o bom senso e conhecimento relativo julguem
significativas.

A explicagdo do problema sob a forma de perguntas as vezes ¢ feita pari
passu a sua analise. Tratando-se de um problema complexo, pode-se partir de um
enunciado bastante geral e, a medida que o problema for sendo analisado, o
enunciado estard sendo decomposto em problemas mais simples, respondiveis
através de hipodteses claras, concisas e refutaveis.

E necessario ter sempre presente o fato de que a forma e o conteudo das
perguntas determinardo o encaminhamento da investigagdo, sua direcdo e
limites. Uma analise mal feita ou enunciado mal colocado poderdo levar a nada,
quando ndo ao erro.

Na caracterizagdo do problema a ser estudado reside um fator de alta
complexidade para os propositos de atualizacdo do Espiritismo: os problemas
que estao na base do Espiritismo podem ser problemas proprios da doutrina (a
relagdo do mundo material e o espiritual, a mediunidade, a relagdo espirito e
matéria, o perispirito, por exemplo) ou comuns a outros ramos do conhecimento
humano (sexualidade, loucura e sofrimento psiquico, educacao, ecologia, justica,
direitos humanos, drogas, amor, liberdade, politica, etc.).
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A solugdo deste segundo grupo de problemas, portanto, ¢ multidisciplinar
e mesmo em relagdo aos problemas formulados pelo préprio Espiritismo, €
impossivel aborda-los de forma isolada de outras disciplinas e saberes.

Isto exige, como nao poderia deixar de ser, o manuseio do método, da
forma propria de pensar € do corpo de conhecimento espirita. Exige também a
utilizacdo de outras ciéncias, que, consideradas em fun¢do de um objetivo
comum, sao complementares (porém essenciais) ao Espiritismo.

Ao contribuir com o Espiritismo para o esclarecimento dos problemas
propriamente espiritas e para uma abordagem doutrinaria dos problemas nao
especificamente espiritas, as ciéncias complementares colocam, naturalmente,
problemas ndo-espiritas que lhe sdo respectivos: problemas estatisticos,
epistemoldgicos, de linguagem, fisicos, antropoldgicos, econdmicos,
socioldgicos, psicologicos, etc.

Deve-se ter uma Justificativa consistente, incluindo-se de maneira clara,
por que realizar a atualizacdo deste tema e quais os beneficios que resultardo
para o Espiritismo, os espiritas e/ou a sociedade. Da mesma forma, € necessario
fornecer uma idéia geral do que serd pesquisado, delimitando-se claramente qual
sera o Objetivo Geral do trabalho e seus Objetivos Especificos, incluindo-se uma
listagem completa de todos os topicos a serem estudados. Posteriormente,
quando forem apresentados os resultados, deverdo ser apresentadas respostas
para cada um dos objetivos especificos elencados.

E de fundamental importancia, ainda, a realizagio de completa Revisdo e
Anadalise Bibliogrdfica, compreendendo a  revisdo da literatura geral e
especializada ndo espirita sobre o tema a ser estudado e os livros e trabalhos
espiritas e espiritualistas, em especial as obras de Allan Kardec e seus principais
continuadores. Entende-se por espiritas as que tratam dos assuntos pertinentes a
Doutrina Espirita, incluindo-se nesta categoria obras de origem mediinica ou
nao.

b) Quem vai participar do projeto?

Deverdo ser constituidos grupos de trabalho formados por espiritas com
experiéncia e conhecimento da obra de Allan Kardec e seus principais
continuadores e que possam, a partir de sua area de formacdo profissional ou
académica, por se constituirem em especialistas em determinadas ramos do
conhecimento humano, ou por serem estudiosos ¢ interessados no estudo do
Espiritismo e outras disciplinas, mesmo que autodidatas, contribuir com o
processo de atualizacdo do conhecimento espirita.

Nao ¢ necessario que estejam vinculados a uma determinada instituicao
espirita ou entidade confederativa. Estudiosos espiritas, em seus lares e
escritérios poderdo participar e contribuir decisivamente neste processo. Nao
serao estabelecidos filtros ideologicos, selecionando ou eliminando do estudo
participantes por afinidade ou oposi¢do a teses previamente definidas. Exige-se,
obviamente, que sejam reconhecidamente espiritas.
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Por outro lado, sera estimulada a participacdo de instituicdes e
agrupamentos espiritas que possam progressivamente redefinir parte do tempo de
execucao de suas atividades para o estudo e a atualizagdo do pensamento
espirita.

E fundamental que todos os participantes tenham o espirito ¢ a mente
abertos para o progresso das idéias, nivel intelectual e uma boa formagdo
cultural, além de disponibilidade e compromisso para participar em todas as
etapas do estudo, a serem definidas no cronograma.

Os participantes serdo divididos nas seguintes categorias:

o Participantes individuais
Institui¢des participantes
Coordenadores Gerais e adjuntos
Relatores
Criticos externos

Estes ultimos serdo convidados para efetuar analise critica dos resultados
do estudo e ndo precisam ser adeptos do Espiritismo. Pelo contrario, seu
distanciamento e formacao forjados em outras areas de conhecimento sera de
fundamental importancia para que possam exercer livremente a andlise critica
externa pretendida. O papel de cada uma das diferentes categorias de
participantes propostas sera discutido posteriormente.

¢) Como o estudo sera conduzido?
- Sobre o método:

O ciclo necessario para o estabelecimento de um processo de atualizagao
do Espiritismo deve se constituir numa série de etapas, que apenas
particularizam um roteiro quase que obrigatério do modelo empirico de
producdo de conhecimentos em geral:

e a construcdo da questdo e a formulacdo de hipoteses deverdo ser feitas
preferencialmente de modo a indicar com precisao e objetividade possiveis a
natureza dos problemas em estudo. Toda hipdtese resulta da construcao de
algum quadro teorico, apesar da maioria dos pesquisadores e estudiosos
tradicionalmente omitir os modelos conceituais em que baseiam suas
hipdteses. Para cumprir essa etapa, ¢ recomendavel um estudo cuidadoso da
literatura cientifica especifica sobre o assunto, a fim de ndo se repetir os
passos (e equivocos) de outros pesquisadores, além de ndo se desperdigar
tempo e recursos;

e planejamento do estudo devera definir com a maior precisdo possivel qual a
estratégia de investigacdo mais adequada em relagdo aos objetivos do
estudo. A partir da definicdo e delimitacdo da abordagem do problema, ¢
possivel delinear o método de investigacdo mais adequado a cada objeto a
ser investigado. Nao deve haver, a priori, um tinico método (ou “o método™)
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aceitdvel para que se produza o estudo visando a atualizagdo de um
determinando tema. Tratando-se, por exemplo, de uma atualizagdo de
linguagem, teremos uma abordagem metodologica especifica. Se lidamos
com outro determinado objeto de investigacdo, pode-se, por vezes,
desenvolver o método cientifico experimental (ou quasi-experimentos) ou
estudos observacionais. Em outras situacoes impde-se objetivamente a
mediunidade (associada a outras formas de investigacdo) como método de
produ¢do do conhecimento que permita o processo de atualizagdo. O
importante, ¢ bom que se frise, ¢ a adequacao metodologica, a seriedade e o
rigor com que se desenvolverdo estes trabalhos;

Deve-se selecionar as técnicas de producao de dados mais eficientes para os
objetivos da pesquisa e mais adequadas para o estudo. A fonte (“matéria-
prima”) desses dados pode ser registros de comunicagdes meditnicas, de
questiondrios ou registros de experimentagdes, ou outras formas de registro
que constituem os dados secundarios, como textos publicados e produzidos
por outros autores;

Os instrumentos e procedimentos de producao e analise de dados deverao
preencher critérios de operacionalidade e adequagdo para a aplicagdao por
diferentes participantes e grupos, o que implica na simplificacdo de técnicas
empregadas em ambitos de pesquisa e estudos com grupos reduzidos. Além
disso, quando se amplia a quantidade de grupos e participantes, ¢ necessario
desenvolver uma técnica de estudo, registro, circulagdo e sistematizagdo dos
resultados simples e com confiabilidade. Pode ser necessario, neste sentido,
o treinamento dos participantes do estudo na coleta de informagdes e uso de
técnicas padronizadas, solucdes geralmente eficazes para a melhoria da
confiabilidade dos dados;

A tltima fase consiste no chamado trabalho de campo, que na verdade
constitui-se no proprio processo de producdo de dados referentes as
variaveis e temas em estudo, através do emprego criterioso das técnicas de
coleta dentro da estratégia de pesquisa selecionada. O processo de
investigacao deverd produzir dados de modo a alimentar a analise e
sistematizacdo capaz de efetivamente abordar o problema da pesquisa,
transformando dados em informacao util.

Procuro, a partir deste trabalho, tragar algumas sugestdes que considero

factiveis e coerentes. Trata-se, apenas, de propostas preliminares, contribuigcdes
para o debate e que deverdo ser amplamente discutidas, reformuladas e
modificadas. Assim como a definigdo da Agenda Espirita, abordada
anteriormente, considero a delimitagdo e definicdo deste processo, ou seja, o
como fazer a atualizagdo do Espiritismo, outro importante desafio para o XVIII
Congresso Espirita Pan-Americano e para a CEPA.
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- Formacao de Grupos de Trabalho:

A implementacdo de grupos de trabalho multicéntricos, construidos
numa perspectiva ascendente (piramidal ou em mosaicos), pode, potencialmente,
implementar uma enorme, envolvente e produtiva rede de estudo que
desenvolva com legitimidade o processo de atualizacdo do Espiritismo. Desta
forma, estabelecer-se-ia, inicialmente, um grupo de trabalho em uma
determinada instituicdo espirita, onde parte de seus membros se
disponibilizassem a participar do processo de atualizacdo de uma certa questao
em estudo.

Naquela cidade ou regido, dependendo da quantidade de participantes,
realizar-se-iam oficinas de trabalho reunindo os participantes individuais e
instituigdes envolvidas no trabalho, com uma periodicidade bimestral ou
trimestral, dependendo novamente do objeto em estudo.

Semestral ou anualmente seriam realizadas oficinas de carater nacional e
se possivel internacional, com um grupo de participantes indicados e que
representassem os  grupos de trabalho regionais. Para tanto, o Simposio
Brasileiro do Pensamento Espirita ® ¢ eventos similares realizados em outros
paises poderiam ser utilizados como pontos de referéncia, a partir de sua propria
estrutura e programagdo ou através de eventos paralelos, facilitando e
estimulando a realizagdo destas oficinas, aproveitando o deslocamento de
companheiros espiritas de varias localidades do pais.

As Conferéncias Regionais Espiritas, promovidas periodicamente pela
CEPA, poderiam facilitar em muito o processo de aglutinagdo dos espiritas de
distintos paises e continentes que se dispusessem a participar deste processo.
Para tanto, deveriam assumir, em carater prioritario, estes conteidos tematicos,
ou entdo proporcionar flexivel programacdo de estudos que possibilitasse a
realizagdo de oficinas paralelas de atualizagdo doutrinaria.

Se este processo for construido de forma ascendente, possibilitard a
participacdo de muitos espiritas em todo o planeta. A utilizacdo de listas de
discussao espiritas na Internet e em canais de chat, entre cada uma das fases do
estudo, permitira ainda a realizacdo de oficinas virtuais (em tempo real) e
disseminacdo dos dados, andlises e criticas, eliminando os problemas
relacionados as enormes distancias e aos custos inerentes ao deslocamento dos
participantes.

Por mais democratico que se queira estabelecer este processo, entretanto,
em cada oficina (local, regional, nacional ou internacional) devem participar de
10 a 20 membros do grupo de trabalho, no maximo. E improvavel que haja um
produto efetivo e consubstancial se este processo for caracterizado por um
“assembleismo”.

® O Simposio Brasileiro do Pensamento Espirita encontra-se atualmente em sua 6* edigio,
sendo promovido bienalmente pela LICESPE, vinculada ao Lar Veneranda (Santos-SP),
com o apoio de diversas institui¢des espiritas.
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Deve-se apenas garantir, democraticamente, o acesso irrestrito a todo os
participantes do grupo de trabalho aos bancos de dados e aos papers com as
sinteses que forem sendo produzidas ao longo do processo.

- Coordenacio e Sistematizacao:

E fundamental que o Grupo de Trabalho, composto por espiritas estudiosos,
especialistas e interessados, tenha claramente delimitada uma coordenagdo. Nao
acreditamos em espontaneismo ou na capacidade de auto-coordenacdo de um
grupo multicéntrico e tdo heterogéneo.

Para tanto, creio que deva ser designado um Coordenador Geral para
cada um dos grupos de trabalhos tematicos que vierem a ser constituidos,
auxiliados por dois coordenadores adjuntos. Estes terdo como tarefa a
coordenagdo ¢ o acompanhamento do cumprimento de cada uma das etapas
estabelecidas no Protocolo € no Cronograma do Estudo, na organizacao das
oficinas, nas relagdes com as universidades e pesquisadores que fardo a
critica externa ao trabalho, servindo ainda como referéncia para os membros
e instituicoes participantes.

Em cada grupo local ou regional deve-se estabelecer uma referéncia para
organizar o processo, as oficinas, sistematizar os produtos do trabalho (textos,
bancos de dados, etc.) e uma ponte de representagdo junto a coordenagao geral,
através da indicacdao de um representante regional.

Deve-se ainda estabelecer uma Coordenacao de Sistematizagdo, composta
por membros (duas a trés pessoas) dos Grupos de Trabalho com reconhecida
capacidade de redigir e sistematizar as conclusdes parciais e, posteriormente,
finais do trabalho de atualizacao.

- Pesquisa Meditnica e a Concordancia Universal

Sempre que estiver contida entre as estratégias metodoldgicas para o
trabalho de atualizacdo de determinado assunto, a mediunidade devera ser
utilizada seguindo-se o método estabelecido por Allan Kardec em “O Livro dos
Médiuns”, adaptando e introduzindo, para efeitos de comodidade e melhor
aproveitamento das informacdes obtidas, algumas tecnologias de baixa
complexidade e alta resolutividade, tais como gravag¢ao das comunicagdes em
video, K-7 ¢ transcricdo e disseminacao dos resultados obtidos através da
Internet.

A experiéncia obtida através dos trabalhos desenvolvidos pelo Grupo de
Pesquisa Cientificas Ernesto Bozzano, no C.E. Allan Kardec, de Santos-SP, que
relatamos de forma sumadria a seguir, poderiam ser utilizadas como referéncia
inicial, por sua simplicidade, praticidade e fidelidade ao método estabelecido por
Allan Kardec.

O método de investigacdo mediunica utilizado pelo GPCEB procurou
reproduzir e adaptar a metodologia classica construida e consagrada por Allan
Kardec.
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O GPCEB utilizou, como metodologia de trabalho, a andlise critica dos
didlogos efetuados pelo grupo com os espiritos desencarnados. Estabeleceu-se,
para tanto, alguns objetos de investigacdo, quais sejam: Estrutura do Centro
Espirita Allan Kardec (de Santos-SP) no Plano Espiritual; Estrutura do
Movimento Espirita no Plano Espiritual; Mecanismos da Mediunidade: o
Processo de Comunica¢do Mediunica; A Vida no Plano Espiritual; Perispirito e
Emissdes Energéticas a Distancia.

Paralelamente, a equipe de Espiritos que coordena o trabalho no CEAK e
que se integrou a pesquisa de forma entusiasmada, desenvolveu um objeto
alternativo, posteriormente identificado pelos membros do GPCEB,
demonstrando as diferentes formas de pensamento dos espiritos desencarnados.

Para cada um dos objetos designou-se um responsavel, com a tarefa
inicial de realizar pesquisa bibliografica em relagdo ao tema, com a conseqiiente
elaboragdo de um roteiro de questdes a serem respondidas pelos espiritos.

As informagdes foram obtidas através de dialogos estabelecidos a partir
desses roteiros pré-elaborados pelo GPCEB. Como no método desenvolvido
pelo fundador do Espiritismo °, “... chegdvamos a cada sessdo com uma série de
perguntas preparadas, e metodicamente arrumadas”.

Foi comum a pratica de evocagdo relacionada aos temas a serem
pesquisados, sem que houvesse, entretanto, direcionamento a determinada
personalidade. Em algumas reunides foram evocados nominalmente entidades
para debater questdes pontuais e duvidas persistentes. Na auséncia de
questionarios previamente elaborados, o que ocorreu de forma esporadica, as
reunides foram desenvolvidas com temas livres.

O roteiro de perguntas foi repetidamente submetido a varios espiritos, em
diferentes reunides, por diferentes médiuns. O processo de formulagdo
intelectual dos membros encarnados, pertencentes ao GPCEB, foi permanente e
intenso '°.

Para a consecugao do trabalho de andlise, foram utilizadas as transcri¢des
das gravacdes de fitas magnéticas referentes as dezenas de reunides de pesquisa
medilnica realizadas semanalmente, as segundas feiras, com aproximadamente
duas horas de duracao, por mais de trés anos, no Centro Espirita Allan Kardec,
de Santos-SP. Estas reunides contaram com a presenca de dois coordenadores
que alternavam a cada semana a direcdo dos trabalhos, trés pesquisadores
membros do GPCEB e seis médiuns. Destes, dois proporcionaram comunicagoes
psicograficas e psicofonicas e os demais se restringiram as comunicacoes

? KARDEC, A . — Obras Péstumas. 6" ed. IDE. Araras, SP, 1997. p. 260.

1 Mais dados sobre o método de pesquisa podem ser encontrado no trabalho de autoria de
Gisela Régis Henrique, denominado “Histérico e Método de Trabalho sobre a
formacao de um Grupo de Pesquisa — GPCEB” , apresentado no II Simpdsio Brasileiro
do Pensamento Espirita, em Mongagud-SP, 1991.
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psicofonicas; todos conscientes (intuitivos e semi-mecanicos na classificacao
proposta por Kardec '') e com mais de 25 anos de exercicio meditnico.

Apos alguns meses, o GPCEB foi convidado pela dire¢ao do CEAK a
assumir a direcao do Departamento de Pesquisas daquela entidade, passando a se
responsabilizar pela direcdo desta reunido mediunica, inteiramente destinada a
pesquisa cientifica. A qualidade do produto final e a prépria metodologia
utilizada pelo GPCEB sao ainda hoje consideradas experiéncias referéncias, que
podem ser utilizadas no processo de atualizagdo do Espiritismo, particularmente
no que diz respeito a utilizacdo do método meditinico com tal finalidade.

O "método" mediunico pressupde a utilizagdo do controle e da
concordancia universal dos ensinamentos e opinido dos espiritos. Toda nova tese
somente sera validada se ap0s a andlise critica de seu conteudo (e ndo de forma)
apresentar coeréncia e consisténcia comparativa, adquirindo carater universal e
nao a visao particular de um espirito ou grupo de espiritos.

Pressupode-se e estabelece-se como de fundamental importancia que os
investigadores tenham pleno conhecimento tedrico e pratico da mediunidade
(cuja referéncia fundamental ¢ o “Livro dos Médiuns”, de Allan Kardec), sendo
capazes de lidar com as diversas situacoes que podem induzir a erros em relagao
a producdo e analise das informagdes obtidas através da mediunidade.

Importa salientar, todavia, que a investigagdo meditnica ndo deve ser
utilizada como a unica via de producao de conhecimento e de atualizagdao do
pensamento espirita. Nao pode, por outro lado, ser desprezado ou subutilizado
esse instrumento de investigacdo da realidade, particularmente nos assuntos
correlacionados a vida no mundo espirita, perispirito, entre outros temas, em que
a opinido dos espiritos (se for estabelecida uma concordancia universal e
submetida a andlise critica e racional) pode alargar em muito nossa compreensao
em torno do objeto em estudo. Reforca-se, desta forma, sobremaneira o papel
dos espiritas (encarnados) no progresso do Espiritismo.

- Critica externa:

Todas as conclusdes resultardo em teses de atualiza¢ao em relagdo a visao
espirita sobre algum tema ou conceito. E extremamente desejavel, entretanto,
que estas contribuigdes nao “nascam velhas”, superadas ou em contradigdo com
os conhecimentos ¢ avancgos cientificos atuais.

Torna-se de fundamental importancia, portanto, submeter as conclusdes a
critica externa, utilizando-se profissionais reconhecidamente especialistas na
area abordada, preferencialmente ligados a universidade, para analise quanto ao
conteudo das formulagdes, resultados, linguagem e método utilizados. Nao ¢

""Em O Livro dos Médiuns (p. 198-199), Kardec define médium intuitivo como aquele
em que a transmissdo do pensamento ocorre por intermédio do Espirito do médium. O
Espirito ndo atua sobre a mdo; ndo a toma, ndo a guia, ele age sobre a alma, com a qual
se identifica. J4 os médiuns semi-mecanicos sentem uma impulsdo externa, malgrado
seu, mas, ao mesmo tempo, tem a consciéncia do que escrevem ou falam.
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necessario que haja concordancia, por exemplo, do parecer exarado em relacao
ao conteudo das conclusdes do Grupo de Trabalho ao se solicitar uma analise de
um professor de fisica nuclear ou de um especialista da area de biologia
molecular, tradicionalmente vinculados a concep¢ao materialista. Mas a critica
pode ser extremamente Util na formulagdo de teses e hipoteses mais consistentes
¢ na adequacao da linguagem e do método.

Busca-se, desta forma, auferir e aumentar a validade, a precisdo ¢ a
confiabilidade dos resultados obtidos.

Nao tenho duvida, ainda, do papel positivo e estimulador da producao de
conhecimentos (quase que provocador) e da divulga¢ao do Espiritismo que esta
mudanca de postura em relagdo a academia provocaria. Hoje (assim como
ontem), os espiritas esperam que a universidade e o desenvolvimento cientifico
venham ao encontro dos conceitos espiritas, como se este fosse um caminho
inexoravel para a ciéncia. Nao €. Os pequenos mas consistentes avangos obtidos
pela ciéncia espirita foram exatamente quando o fendomeno espirita foi analisado
pelo método cientifico e por pesquisadores ndo espiritas que se debrucaram na
investigacdo uma vez provocados pelos espiritas ou pela propria fenomenologia.

- Conclusao do Estudo:

Uma vez estabelecidas as conclusdes finais do Grupo de Trabalho, far-se-
1a a circulagdo e divulgacao das mesmas por um periodo de um a dois anos, sob
o titulo de “Tese para a atualizacdo do tema:.......”. Neste periodo, procurar-
se-ia submeté-la a um grande processo de critica interna (junto a0 movimento
espirita) e externa (conhecimentos cientificos de outras disciplinas e correntes do
pensamento humano), avaliando a vulnerabilidade e a consisténcia desta nova
proposta de formulagao conceitual.

Ao cabo deste periodo, poder-se-ia incorporar parcialmente algumas
destas criticas, refutd-las integral ou parcialmente para enfim, em um Férum
Espirita Internacional especificamente criado para tal fim, desencadear um
processo de deliberacao.

Creio que o ideal ¢ que este Forum Espirita Internacional fosse
realizado, a principio, a cada 5 ou 6 anos e, posteriormente, a cada 10 anos, se
possivel com a participagdo das diversas tendéncias existentes no movimento
espirita (respeitando-se sua heterogeneidade e reconhecendo a impossibilidade
de uniformizéa-lo em uma corrente Unica), com a responsabilidade de estabelecer
o processo de deliberagdo e incorporagdo deste tema em estudo, devidamente
atualizado, ao contexto e aos conceitos da doutrina espirita.

A CEPA, definitivamente extrapolando seu carater interamericano, deve
procurar dirigir partilhadamente com outras instituigdes federativas, grupos e
tendéncias do movimento espirita, a responsabilidade pela articulagdo deste
Forum Espirita Internacional, dedicando-se ao exaustivo processo de
negociacdo que ira requerer tal empreitada.

Deve estar preparada, entretanto, para assumir a dire¢ao deste movimento
caso ndo haja correspondéncia ao convite publico que tem emitido a outras
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entidades e liderancas federativas para o desenvolvimento deste processo de
atualizagcdo do Espiritismo. Mesmo que para isso tenha que mudar seus estatutos
e finalidades, passando de fato e de direito a liderar os espiritas kardecistas
laicos, livre pensadores, humanistas e preocupados com o progresso do
Espiritismo em todo o mundo.

A CEPA deve, assim, independentemente da resposta e da participagao do
movimento espirita no processo de atualizagdo do Espiritismo, constituir
imediatamente uma Comissdo de Rela¢oes Intercontinentais, de carater
permanente, com representantes das trés Américas, da Europa e na medida do
crescimento do Espiritismo, dos demais continentes. Tendo em vista o vigor do
movimento espirita no Brasil, Argentina e Venezuela, inicialmente esta comissao
poderia contar com representagao também destes trés paises.

Caso ndo haja consenso, sera necessario estabelecer um pacto ético que
permita a cada tendéncia do movimento espirita caminhar com suas proprias
conclusdes, tomando cada uma o cuidado de advertir em suas publicagoes,
congressos , conferéncias, etc., de forma honesta e respeitosa, que nao se tratam
de teses aceitas pela totalidade do movimento espirita. De toda forma, antevejo
enormes ¢ aparentemente insuperaveis dificuldades para a obtengdo de
unanimidade em torno de questdes extremamente polémicas, mesmo que
partamos das mesmas referéncias conceituais de analise (as obras de Allan
Kardec e os principios basicos da filosofia espirita). E praticamente impossivel
supor que haja unanimidade e consenso em torno da revisdo e atualizagdo do
Espiritismo, até mesmo porque parte significativa do movimento ndo o considera
passivel de atualizagdo em funcdo de seu entendimento quanto a natureza
(divina) daquele.

- Divulgacao e Disseminacio dos Resultados

Deve-se definir prioritariamente como os resultados serdo divulgados e
disseminados, uma vez aprovados pelo Forum Espirita Internacional, pois o
coroamento e €xito de todo este processo depende em muito da capacidade de
disseminar e capilarizar os resultados obtidos.

E importante planejar (e ai identifico outra importante pauta para a
proxima Diretoria Executiva da CEPA, a ser constituida a partir do XVIII
Congresso da CEPA) como os resultados serdo apresentados e difundidos para a
comunidade espirita e para a sociedade em geral.

Nao tenho propostas prontas e acabadas para tanto. Quando muito ouso
fazer algumas sugestdes, reconhecendo as especificidades e complexidade do
campo da Publicidade e da Propaganda, uma das mais novas areas sistematizadas
de conhecimento humano e para a qual o movimento espirita ainda nao
despertou, lidando amadoristicamente com a questao.

Temos inimeros companheiros espiritas, profissionais e especialistas na
area que deverdao, em conjunto com aqueles de labutam hd muitos anos na area
da divulgagdo espirita, produzir uma politica de comunicacdo e propaganda
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competente e consistente, moderna e adequada aos novos tempos € aos meios de
comunicacao de massa e formacgao de opinido existentes.
Algumas idéias, entretanto, aqui sdo apresentadas:

e utilizagdo massiva da Internet, através de Home-page especifica e das
entidades espiritas;

e publicagdo de livros (em varios idiomas) com as conclusdes ¢ deliberagdes
finais do Forum Internacional (impressos, em CD-ROM e multimidia);

e publicagdo nos periodicos (jornais, boletins e revistas), programas de radio e
TV espiritas e espiritualistas;

e realizacdo de Seminarios e outros eventos para publicos espiritas € nado
espiritas abordando os assuntos atualizados;

e cficiente e persistente manifestacio da visdo espirita em relagdo aos
principais problemas humanos nos debates publicos promovidos pelos meios
de comunicagao de massa;

e utilizagdo estratégica de manifestagdes culturais e artisticas para difusdo
destes conhecimentos (video, cinema, musica, teatro, fotografia, artes
plasticas, etc.) com envolvimento de artistas e produtores simpatizantes e
adeptos do Espiritismo;

e estimulo a jovens profissionais e académicos espiritas para que desenvolvam
monografias e teses de pos-graduacdo correlacionando, na medida do
possivel, sua area de atuagdo profissional ou académica especifica com a
investigag¢ao e ampliagao do conhecimento espirita.

- Cronograma

Torna-se fundamental o desenvolvimento de um Cronograma de
Trabalho (anexo) que esteja contido no Protocolo de Estudos, tanto para o
acompanhamento e organizacdo do processo como para que haja um real
comprometimento dos envolvidos quanto a apresentacao de resultados.

Os espiritas ndo devem imaginar que participardo de um processo que se
encerra em si mesmo. O produto final esperado ¢ da maior relevancia para o
destino e progresso do Espiritismo. Desta forma, justifica-se a importancia que
destinamos ao conceber este processo de atualizagao do Espiritismo e cada uma
das etapas que compde o Cronograma de Trabalho.

IV. CONCLUSOES

O momento ndo permite conclusdes. Este estudo reflete preocupagdes
cuja andlise e formulagdo de propostas estdo totalmente em aberto, aguardando o
processo de debate, critica, sugestdes e novas formulagdes. Numa conjuntura em
que a expressao “abertura” reveste-se de carater especial.

O XVIII Congresso Espirita Pan-Americano representa o marco inicial
deste processo de atualizagdo do Espiritismo. A CEPA cabe em grande parte a
responsabilidade pela continuidade e seqiiéncia deste processo. O sucesso deste
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evento ¢ os avangos que poderdo ser empreendidos dependerdo tUnica e
exclusivamente de nossa participagdo efetiva, vibrante, corajosa, despojada de
pré-conceitos e do espirito bélico que caracteriza as relagdes entre os espiritas.

E preciso que néio nos esquecamos das sabias e prudentes recomendacdes
que Allan Kardec inseriu no penultimo pardgrafo da Conclusdo de O Livro dos
Espiritos, referindo-se as divergéncias de opinides sobre pontos da teoria entre
os adeptos do Espiritismo:

“Pode pois haver escolas que procurem se esclarecer sobre as partes
ainda controvertidas da ciéncia; ndo deve haver seitas rivais uma das outras.
(...) todos tém um lago comum que os deve unir num mesmo pensamento, todos
tém um mesmo objetivo. (...) Nenhuma deve se impor pelo constrangimento
material ou moral (...) A razdo deve ser o supremo argumento e a moderacdo
assegurard melhor o triunfo da verdade do que a critica envenenada pela
inveja e pelo citime.”'* (grifos deste autor).

Este processo ndao podera dispensar, ainda, um intenso € competente
esfor¢o intelectual e muita determinagdo para levar em frente as oportunidades
que se abrem e nao despreza-las futilmente .

As bases para a releitura e atualizacdo do Espiritismo estdo plantadas.
Foram germinadas no século XIX por Allan Kardec em sua genial obra de
estruturagdo do pensamento espirita. Deste processo depende o futuro do
Espiritismo. Depende a sua capacidade de interlocutar e influir nos destinos da
humanidade, de contribuir com o processo de evolugdao do planeta € a0 mesmo
tempo de se revigorar enquanto uma potente doutrina filosofica.

Mais do que nunca permanece vivo, atual e instigante o desafio lancado
por Leon Denis: “O Espiritismo serd no futuro o que dele os espiritas fizerem”.

(*)Médico sanitarista e homeopata, consultor e especialista em gestdo e
planejamento em saude, professor de Saude Publica da Faculdade de Medicina
de Santos-SP, membro fundador do CPDoc, escritor, expositor, 2° vice-
presidente da CEPA (2000/04), Presidente do Centro Espirita Allan Kardec, de
Santos-SP, autor do livro “Espiritismo e Vitalismo”.

12 KARDEC, A . - O Livro dos Espiritos. 116 ed. IDE. Araras, SP, 1998. p. 413.
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ANEXO Cronograma de Trabalho — Processo de Atualizagdao do Espiritismo
Objeto em estudo:

Componente Periodo Periodo Periodo Periodo Periodo Periodo

Delimitagao do problema |
Defini¢ao da abordagem (método) e Protocolo de Estudo

Defini¢ao dos Participantes |
Preparacdo: treinamento, estudo piloto

Trabalho de campo (se necessario) |
Processamento de dados, analise e redacao preliminar

Debate e troca de informagdes via Internet |
Oficinas loco-regionais

Sistematizagdo parcial | |
Debate e troca de informacgdes via Internet

Oficinas nacionais |
Sistematizacao parcial 11

Debate e troca de informagdes via Internet |
Oficinas internacionais

Sistematizagao geral |
Periodo para Critica externa e interna

Revisdo e sistematizacio final para apreciacdo e deliberagio |
Foérum Espirita Internacional (deliberagao)

Publicagao das conclusdes |
Divulgacdo dos resultados

Coordenador Geral: Relator Geral:
Coordenadores Adjuntos: Relatores Adjuntos:
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AGENDA ESPIRITA: IDENTIFICANDO ANTIGAS E
NOVAS DEMANDAS PARA ATUALIZAR O ESPIRITISMO

Ademar Arthur Chioro dos Reis (Apresentador) (*)
Colaboradores: Sandra Regis e

Nelson Melchior dos Santos Jr.

Santos-SP, Brasil

1. INTRODUCAO

“Por que os Espiritos ndo ensinaram em todos os
tempos o que ensinam hoje? — Ndo ensinais as criangas
0 que ensinais aos adultos, e ndo dais para um recém-
nascido um alimento que ele ndo possa digerir, cada
coisa em seu tempo. Eles ensinaram muitas coisas que
os homens ndo compreenderam ou desnaturaram, mas
que podem compreender atualmente. Por seus
ensinamentos, mesmo incompletos, prepararam o
terreno para receber a semente que vai frutificar hoje.”
(Livro dos Espiritos, Livro III, cap. VIII, questao
801, pag. 312)

O Espiritismo ¢ uma doutrina profundamente abrangente, fundada
por Allan Kardec dentro de um contexto historico determinado, mergulhado
em seu tempo - o século XIX - pautado pelo embate entre diferentes
concepgoes filosoficas, cientificas, ideologicas e religiosas  que se
digladiavam na compreensdao da realidade e na producdo de “verdades”
possiveis aos limites do conhecimento daquele periodo.

Foi construido por Kardec a partir das perquirigdes ¢ problemas de uma
determinada época e dos limites impostos pelo método utilizado (a
mediunidade), entre os quais destacam-se fatores relacionados aos médiuns, aos
Espiritos que com ele colaboraram, a linguagem, ao conhecimento cientifico e
tecnolodgico de entdo, etc.

Ao mesmo tempo em que estruturava as bases do pensamento espirita e
de imediato reconhecia estas limitagdes, Kardec propunha que o Espiritismo
(enquanto uma doutrina filosofica espiritualista fundamentada no pensamento
racional e com base na experimentacdo cientifica, responsavel por uma
abordagem inovadora sobre a imortalidade da alma, a natureza dos Espiritos e
suas relagdes com os homens, as leis morais, a vida presente, a vida futura e o
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futuro da Humanidade, segundo os ensinamentos dado pelos Espiritos superiores
com a ajuda de diversos médiuns), ndo se esgotasse em Si Mmesmo,
desatualizando-se com o passar do tempo e o desenvolvimento do conhecimento
cientifico.

Sua génese epistemologica impde, portanto, que o Espiritismo
acompanhe cada nova descoberta da ciéncia, num processo de atualizagdo
permanente e ativo, articulado e em sintonia com as diferentes correntes de
constru¢ao do conhecimento humano.

"O Espiritismo, avangando com o progresso, jamais serd
ultrapassado, porque, se novas descobertas lhe demonstrarem que
esta em erro acerca de um ponto, ele se modificarad nesse ponto, se
uma verdade nova se revelar, ele a aceitard.” (A Génese, Cap. I -
Caracteres da Revelagdo Espirita).

Esta era a logica de Kardec, que rejeitava categoricamente a
infalibilidade dos espiritos € médiuns que com ele edificaram o corpo doutrinario
espirita. Submetia todas as opinides, conceitos e idéias ao crivo da razdo e ao
método da concordancia universal dos ensinamentos’. Ao mesmo tempo, é
possivel perceber, ao analisarmos sua producao literaria, que Kardec procurou
ser extremamente criterioso na incorporacdo de conceitos, teorias € novos
conhecimentos contemporaneos no periodo em que se dedicou a formulagao do
Espiritismo '*. E possivel identificar trechos de sua producdo literaria espirita
onde procurou destacar a existéncia de teses as quais, prudentemente, preferiu
aguardar o desenvolvimento de novas pesquisas e ao avang¢o de areas do
conhecimento que pudessem consolida-las enquanto verdades cientificas, antes
de incorpora-las ao corpo doutrinario do Espiritismo.

De certa forma, utilizou a Revista Espirita — Jornal de Estudos
Psicologicos'> como um laboratério experimental para o debate e a maturagdo
destas id¢ias. Infelizmente, a grande maioria destas teses, destacadas por Kardec
de forma condicional, foram sendo absorvidas pelos espiritas como conceitos
incorporados ao corpo doutrinario e transformadas em verdades inquestionaveis.

Por outro lado, diversas questdes, temas e problemas colocados para
analise da sociedade contemporanea nao foram abordados por Kardec. Algumas
porque se desenvolveram efetivamente através de contribui¢cdes da ciéncia e de
pensadores posteriores a Kardec, como ¢ o caso de Freud e a Psicanalise, para
citar um exemplo classico e inquestionavel.

Outras, por tratarem de temas extremamente atuais, como a doacdo de
orgdos inter-vivos, as viagens interplanetdrias, a influéncia dos meios de

1 Ver para tanto Kardec, A. "O Livro dos Médiuns” e "Obras Péstumas".

' De 1855, quando efetivamente iniciou-se no processo experimental de investigago
mediunica, até margo de 1869, quando desencarnou.

!> Kardec, Allan. “Revista Espirita - Jornal de Estudos Psicologicos”. Publicacio
mensal sob direcdo de Kardec de janeiro de 1858 a marco de 1869.
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comunicacdo de massa, os problemas relacionados a producao, trafico, consumo
e dependéncia das drogas e a clonagem de seres humanos, por exemplo. Outro
grupo de temas, provavelmente em fun¢do das dificuldades e limitagdes éticas e
morais daquela época, como por exemplo as questdes relacionadas a sexualidade,
entre outras, nao foram abordadas em seu tempo.

Mesmo temas eminentemente espiritas, tais como a vida no mundo dos
espiritos, o perispirito, as emissoes energéticas, entre outros, foram incorporados
de forma superficial e/ou precariamente desenvolvidas nas obras espiritas
consideradas basicas.

O conhecimento disponivel em relagdo a temas desta natureza foram
posteriormente desenvolvidos, incorporados e transformados na “visdo espirita”
sobre determinado assunto quase que exclusivamente através da contribuigdo
mediunica de um tUnico médium, geralmente idolatrado, o que obviamente
resultou num abandono da producdo de conhecimentos através da mediunidade
através do método racional proposto, experimentado e utilizado por Allan
Kardec.

Na verdade, a incorporacdo destes conhecimentos de origem mediunica
p6s Kardec deveram-se muito mais a sua capacidade de legitimar as proposituras
e o dominio politico e ideologico de federativas e grupos hegemonicos no
movimento espirita, que foram alavancadas e se consolidaram através da sua
for¢a editorial. Obras meditnicas de autoria de espiritos conservadores e
religiosos, sem que nenhuma metodologia cientifica fosse utilizada, nem mesmo
a da “concordéancia universal” proposta por Kardec, foram (e continuam sendo)
transpostas a categoria de verdades absolutas ou verdades espiritas! (por mais
absurdas e inverossimeis que sejam as teses defendidas).

Uma doutrina que se quer filosofica e que se dispde e pleiteia o status e a
categoria de doutrina atual, progressista, humanista e aberta ao didlogo com
as outras formas de constru¢do do conhecimento, deve ter a capacidade de
abordar e expor para analise critica do conjunto da sociedade, mesmo que de
forma nao conclusiva, sua visdo sobre os problemas e questdes colocadas
como desafios para o homem e o mundo atual.

2. METODOLOGIA

Este estudo tem por escopo propor para os pensadores espiritas
comprometidos com a atualizacdo do Espiritismo a constru¢do (e pactuagao) de
uma Agenda Espirita, que permita identificar o qué atualizar. Com esse
proposito, desenvolvemos este texto a partir da metodologia descrita a seguir.

Inicialmente, com o apoio dos colaboradores, foi realizada uma revisao
bibliografica criteriosa de toda a obra de Allan Kardec'® , incluindo as seguintes

' Por ser considerada pelo autor um laboratério de idéias, utilizado para debater conceitos
e refutar criticas, antes da incorporacgdo definitiva a obra doutrindria, entendeu-se por bem
ndo incluir os volumes da Revista Espirita, editados por Allan Kardec, na revisdo
bibliografica efetuada.
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obras: O Livro dos Espiritos (1857), Instrucoes Praticas Sobre as
Manifestacdes Espiritas (1858)'", O que é o Espiritismo? (1859), O Livro do
Médiuns (1861), O Espiritismo na sua mais Simples Expressao (1862), O
Evangelho Segundo Espiritismo (1864), O Céu e o Inferno (1865), A
Génese (1868), todas de autoria de Allan Kardec, além de Obras Péstumas
(1890), publicagdo que reuniu textos inéditos do mestre lionés. Para tanto,
padronizamos a edi¢cdo em portugués publicada pelo Instituto de Difusao Espirita
(excegao feita para os livros Instrucdes Praticas Sobre as Manifestacoes
Espiritas ¢ O Espiritismo na sua mais Simples Expressao, para os quais
utilizamos a edi¢do da EDICEL), cujas edigdes respectivas podem ser
observadas na referéncia bibliografica ao final deste texto.

Em virtude das limitagdes para apresentagdo oral e do texto escrito
impostas pela Comissdo Organizadora do XVIII Congresso Espirita Pan-
americano, para o qual esse trabalho foi originalmente elaborado, optou-se em
priorizar ¢ dar énfase ao “Livro dos Espiritos”, por se tratar da base filoséfica
do pensamento espirita, onde estdo contidos os principios da Doutrina Espirita.

Com isso, serd possivel abordar, em outra publicacdo a ser produzida
em breve pelos autores, uma versdao mais abrangente da identificagdao de temas
para atualizagdo na obra de Kardec. Utilizou-se para a realizagao deste trabalho,
portanto, como referéncia fundamental, conforme aqui destacado, o Livro dos
Espiritos.

Com o processo de revisao bibliografica efetuado foi possivel
identificar seis eixos principais para subsidiar a constru¢do de uma Agenda
Espirita, capaz de destacar temas a serem abordados num processo de
permanente atualizagdo do Espiritismo, que serdo descritos e desenvolvidos a
seguir.

3. O QUE ATUALIZAR?

Este trabalho procura delinear objetivamente um conjunto de questdes
que podem vir a ser objeto de uma releitura ou atualizagdo permanente do
Espiritismo, compreendidas em seis diferentes grupos ou eixos temadticos, atraveés
da identificagao:

a) De idéias e conceitos para as quais a linguagem utilizada por Kardec e/ou
pelos Espiritos (e posteriormente incorporadas ao discurso espirita),
encontram-se desatualizadas, incongruentes, ou desprovidas de seus
significados originais e da intencionalidade a elas atribuidas no momento da
elaboracdo da Doutrina Espirita;

b) Do conjunto de idéias e conceitos espiritas (conteidos) que com o tempo
desatualizaram-se ou encontram-se em desacordo, parcial ou integralmente,
em relacdo ao conhecimento humano e, em especial, ao cientifico;

17 Substituida por Kardec, em 1861, pelo “Livro dos Médiuns” e reeditada em 1923 por
Jean Meyer.
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c)

d)

De um conjunto de idéias e conceitos formulados parcialmente ou em
carater condicional por Allan Kardec e pelos espiritos que com ele fundaram
o Espiritismo, em virtude:

- da alegada incapacidade de definir ou descrever determinadas situacdes
devido a inexisténcia de meios para tanto, por limitacdo de nossos
conhecimentos ou de nossa linguagem (cremos que ja ¢ possivel
compreender muitas coisas que em meados do século XIX seriam
impossiveis);

- da inexisténcia de permissdo para a andlise e aprofundamento de
determinadas questdes, ora porque ndo era chegada a hora, ora por
entenderem que seria de competéncia dos espiritos encarnados a tarefa
de produzir o conhecimento em torno de determinado assunto;

- a necessidade de acompanhar o desenvolvimento cientifico para que
fosse possivel comprovar (ou nao) uma determinada hipdtese formulada
e posteriormente incorpora-la definitivamente ao  Espiritismo
(expediente utilizado fartamente no ultimo livro publicado por Allan
Kardec, em 1868, denominado “A4 Génese — Os Milagres e as
Predicoes Segundo o Espiritismo”, muito embora até hoje,
transcorridos mais de 130 anos, este processo de confirmacao critica das
hipdteses ainda nao tenha sido realizado).

De temas antigos ou novos problemas ainda niao abordados pelo Espiritismo
ou conjunto de questdes relacionadas ao mundo contemporaneo para as
quais o Espiritismo ndo possui posi¢oes claramente definidas que possam
produzir uma contribui¢ao aos seres humanos ¢ a sociedade. Ou cuja versao,
difundida publicamente, restringe-se a opinides individuais de algumas
liderangas ou figuras com alguma projecao publica. E ainda, o que ¢ mais
grave, restritas a opinido de um espirito (muitas vezes legitimadas ndo pelo
seu conteudo, mas sim pelo reconhecimento moral e projecdo do médium)
sem que sejam submetidas a andlise critica, ao método da concordancia
universal ou qualquer outro tratamento elementar exigidos ao lidar-se com
informacdes de origem meditnica (aceita-se as informacdes,
equivocadamente, por sua pretensa origem divina, tal qual uma revelacao de
origem religiosa);

De temas que permitam uma releitura e validacdo ou ndo de hipdteses e

teorias estabelecidas através de literatura mediunica (a excelente produgao

tedrica a partir das reportagens do espirito André Luiz, por exemplo) ou a

contribui¢do de estudiosos espiritas encarnados e que formularam suas

contribui¢des posteriormente a Allan Kardec, como Léon Denis, Gabriel

Delanne, Manoel Porteiro, José Herculano Pires, Hernani Guimaraes

Andrade, entre tantos outros;

De um conjunto de praticas espiritas de origem diversas incorporadas pelo

Movimento Espirita e que nao foram submetidas a andlise de coeréncia,

eficacia e validacao de seus resultados.
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Impde-se, portanto, dada inclusive a variedade e quantidade de temas a
serem objeto de investigacdo, estudo, formulacdo, debate e analise critica e
posterior atualizacdo, que se defina de alguma forma o processo pelo qual sera
desenvolvido todo esse arduo mas necessario trabalho de atualizacdo do
Espiritismo, ou seja, a constituicdo de uma Agenda Espirita (o qué atualizar?) e
de um Método de Atualizagdo ( como fazer a atualizacio?).

Entende-se que ¢ possivel desenvolver os seis eixos aqui apontados
simultaneamente. Entretanto, torna-se fundamental que seja priorizada a
abordagem de antigos, porém ainda atuais, € novos problemas e questdes
relacionadas ao homem e ao mundo atual para os quais ndo se tem ainda uma
proposta espirita firmada. Desta forma, € possivel ampliar o grau de intervencao
¢ inter-relagdo do conhecimento espirita com o conjunto de outros olhares
produzidos pelas diferentes concepgdes filosoficas, religiosas, culturais e
cientificas existentes.

Enquanto o cidadao espirita, numa perspectiva individual, ou o préprio
movimento espirita, como um movimento social, ndo puderem efetivamente
contribuir com sua visdo filoséfica e profundamente ética e moral junto a
sociedade, teremos perpetuada uma situagao de auto-isolamento.

Nossa visao de Deus, da evolucao infinita, da imortalidade da alma, da
reencarnacdo, da mediunidade e de tantos outros conceitos produzem um olhar
esperancoso € positivo sobre o presente e o futuro da humanidade. Nao podemos
esperar que a totalidade (ou mesmo a maioria) dos habitantes do planeta virem
espiritas.

A vida ¢ plural, assim como os mundos, as individualidades, as
necessidades humanas e espirituais também sdo plurais. Devemos projetar sim ¢
a nossa capacidade de ampliar a influéncia espirita, a partir da universalizagao
das idéias e a capilarizagdo entre os seres humanos e as mais diferentes culturas,
dos conceitos filosoficos basicos do Espiritismo e de suas conseqiiéncias ético-
morais.

Nao deve haver temas proibidos. Tudo deve e pode ser discutido.
Entretanto, para que se obtenha o éxito esperado, € preciso conduzir com cautela
esta agenda para a atualizagdo. Deve-se experimentar, inicialmente, por cerca de
cinco a dez anos, um processo de discussdo em que se busque o maior consenso
possivel, em temas centrados:

- na epistemologia espirita, ou seja, sobre a natureza e o carater do
Espiritismo, em particular sobre a forma como se deu (e portanto como se
dara) a constru¢do do pensamento espirita;

- narevisdo, atualizacdo e modernizacao da linguagem e seus significados.

- na formulagdo de conceitos espiritas relacionados aos problemas humanos
contemporaneos € que nao tenham sido objeto de andlise no periodo da
fundagao do Espiritismo ou pelos principais continuadores de Allan Kardec
(questdes relacionadas a bioética e ao desenvolvimento tecnologico, por
exemplo);

Desta forma, propde-se que a discussao em torno dos eixos
paradigmaticos do Espiritismo, independentemente de alguns destes terem sido
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neste estudo identificados como objetos passiveis de atualizagdo, seja
programada para uma segunda etapa, quando além da andlise critica e dos
acimulos do processo desencadeado, poderemos estabelecer mais claramente o
que se pretende e como avangar neste sentido.

Este importante assunto, ou seja, o como atualizar, serd discutido de
forma mais detalhada em outro trabalho apresentado ao XVIII Congresso
Espirita Pan-americano, intitulado: “Como? Uma proposta metodologica para o
processo de atualizacdo permanente do Espiritismo”.

O estabelecimento de uma Agenda Espirita ¢ talvez um dos maiores
desafios da Confederacdo Espirita Pan-americana, a CEPA, a partir do XVIII
Congresso Espirita Pan-americano. Se isto for empreendido, o éxito do
Congresso estara garantido e o esforco da CEPA recompensado.

4. AGENDA ESPIRITA

4.1 - Atualizacdo da linguagem

“As palavras pouco nos importam. Cabe a vos
formular linguagem adequada a vos entenderdes. As
controvérsias surgem, quase sempre, por ndo vos
entenderdes sobre as palavras, visto que a vossa
linguagem é incompleta para exprimir as coisas que
ndo ferem os vossos sentidos.”

(O Livro dos Espiritos, Livro I, cap. II, questao 28,

pag. 53)

A resposta obtida por Kardec quando o fundador do Espiritismo sugeria
denominar os dois elementos gerais do universo, a matéria € o espirito,
respectivamente por “matéria inerte” e “matéria inteligente” para evitar menos
confusdo, uma vez que seus interlocutores invisiveis afirmavam que o Espirito
era, de fato, alguma coisa (muito embora nao conseguissem explica-la de forma
adequada ao nosso entendimento), reflete de modo inconteste o grau de
dificuldade relacionados a linguagem e aos conceitos de que trata o Espiritismo.

Lidamos, efetivamente, com um objeto de estudo e analise para o qual
nem sempre os conceitos podem ser descritos pela linguagem usual e cujos
significados, muitas vezes definidos por alegorias e comparagdes a referenciais
usuais, permitem toda uma sorte de confusdes e distor¢des conceituais.

Kardec teve — e talvez esse seja um aconselhavel caminho a continuar a
seguir — que criar muitos neologismos, tomando um cuidado especial com a
clareza e a objetividade da linguagem, de tal monta que abriu a Introducdo de seu
"O Livro dos Espiritos'" da seguinte forma:
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“ Para as coisas novas necessitam-se de palavras novas, assim o
quer a clareza da linguagem para evitar a confusdo inseparavel
do sentido multiplo dos mesmos vocabulos.(...) ”

Por outro lado, ha que se considerar que determinados textos, conceitos,
temas e idéias foram formulados a partir da visdo de mundo prevalecente no
século XIX. Nao ha porque considera-las com o mesmo sentido a elas atribuidas
pela linguagem (e o que ela representa) neste final de século XX.

Podemos encontrar situagdes absolutamente simples e facilmente
recontextualizaveis a linguagem atual, como por exemplo:

“ O que seria supérfluo para um ndo se torna necessario para
outros, e reciprocamente, segundo a posi¢do? — Sim, de acordo
com as vossas idéias materiais, (...). Sem duvida, aquele que tinha
cingiienta mil libras de renda e se encontra reduzido a dez, se cré
bem infeliz porque ndo pode mais fazer uma figura tdo grande, ter
aquilo que chama sua posigdo, ter cavalos, lacaios, satisfazer
todas as suas paixoes, etc. (...)”" (LE, Livro IV, cap. I, questao 923,
pag. 359)

A dolarizagdo (moeda e linguagem universal nos dias de hoje) dos
valores financeiros € a transposicao dos sinais de status social para carros, jatos,
empregados, mordomos e outras regalias tipicas do consumismo exibicionista
dos tempos modernos seria suficiente. Infelizmente, entretanto, nem todos os
textos que se apresentam desatualizados sdo tdo simples e automaticamente
transpostos a realidade atual.

O conceito de Fluido, por exemplo, fartamente utilizado por Kardec e
pelos Espiritos e fundamental para a visdo espirita proposta, perpassando
diversos temas, tais como, os elementos gerais do universo, a criagdo, o principio
vital, o mundo espirita, o perispirito, a mediunidade, etc., ndo guarda mais
nenhuma relacdo com o conceito de fluido hoje atribuido pela Fisica e pela
ciéncia, em geral.

O que isto significa? Que a hipotese espirita estd errada? Que ¢
inconsistente? Nao. Muito pelo contrario. De certa forma, a hipotese espirita ¢
extremamente atual, muito embora ainda necessite de melhor fundamentacao,
mas nao pode ser descartada a priori por ser considerada cientificamente
ultrapassada. Neste caso, o problema ¢ que Kardec e os Espiritos, ao referirem-
se a este tema, falam de algo cujo significado ndo guarda mais absolutamente
nenhuma correlagdo com o seu significado cientifico atual. Entdo por que nao
atualizar a linguagem espirita?

Vejamos alguns exemplos:

“Esse seria, entdo, o fluido vital que segundo certas opinioes, ndo
seria outro que o fluido elétrico animalizado, designado também
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sob os nomes de fluido magnético, fluido nervoso, etc.” (Livro
dos Espiritos, Introdug¢do, item II, pag. 11)

“(...) Portanto, ndo hd nada de espantoso que o fenomeno do
movimento dos objetos pelo fluido humano tenha também suas
condicoes de ser e cesse de se produzir quando o
observador(...) "(Livro dos Espiritos, Introdugao, item III, pag. 14)

Ora, o fluido humano, conforme as ciéncias bioldgicas assim definem, ¢
todo o liquido extra-celular. O sentido pretendido por Kardec e pelos Espiritos,
muito diferente do atual, ¢ o que hoje equivale a energia. Entdo por que nao
utiliza-lo? Ou entdo, por convengdo, por que nao adotarmos uma nomenclatura
especifica (mesmo que seja um neologismo), como fazem todas as doutrinas
cientificas, porém de forma padronizada, a ser utilizada pelos espiritas,
correspondendo a um conceito especifico, claramente entendido por todos que
desejarem travar contato com o pensamento espirita?

Temos que atribuir o real significado das coisas através da utilizagao de
uma linguagem adequada, sem subterfugios. Assim, qualquer referéncia a lei de
causa e efeito e ao livre arbitrio, ndo pode e ndo deve ser efetuada, por exemplo,
utilizando-se a expressao "Karma".

Palavras de origem oriental, esotérica ou impregnadas de um sentido
religioso (pecado, céu e inferno, purificagdo, etc.), em geral, acabam denotando
sentidos conceituais opostos a visdo filosofica do homem e do mundo pela 6tica
espirita. E, portanto, sdo indesejadas. Nao significam uma atualizagdo, mas sim
uma deturpagdo do pensamento espirita kardecista.

Vejamos alguns exemplos:

(...) cada um é punido por aquilo que pecou(...).” (LE, Livro II,
cap.VII, questdo 399, pag. 184)

“(...) As doengas, as enfermidades, a propria morte, que sdo as
conseqiiéncias dos abusos, ao mesmo tempo sdo puni¢cdo a
transgressdo da lei de Deus.” (LE, Livro 1II, cap.V, comentario a
questdo 714, pag. 285)

“(...)E que o homem ndo aproveita; é preciso castigd-lo em seu
orgulho e fazé-lo sentir sua fraqueza.(...).” (LE, Livro III, cap.VI ,
questdo 738, pag. 291)

“(...) Todos vos suportais, a cada instante, essa pena, porque sois
punidos pelo que pecastes, nesta vida ou em outra(..).” (LE, Livro
III, cap.VI, questao 764, pag. 298)

“ (..) — Pobres seres que Deus castigara. Eles serdo
transportados pelas torrentes que querem deter..” (LE, Livro III,
cap.VIII, questdao 781, pag.304)

“ O homem ¢ responsavel pelo seu pensamento? — Ele é
responsavel diante de Deus. So Deus, podendo conhecé-lo, o
condena ou o absolve segundo a sua justica.” (LE, Livro III,
cap.X, questdo 834, pag.323)

%3
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“ (...) Essa deformacdo, freqiientemente, é uma puni¢do para o
Espirito que, em uma existéncia anterior, pode ter sido vio e
orgulhoso e ter feito mau uso de suas faculdades.” (LE, Livro III,
cap.X, questdo 326, pag.326)

“ As provas que restam a suportar para rematar sua purificagdo
ndo sdao para a alma uma apreensdo penosa, que perturba a sua
felicidade?” (LE, Livro 1V, cap. II, questao 979, pag. 381)

“ Qual a conseqiiéncia do arrependimento no estado espiritual? —
O desejo de uma nova encarnacgdo, para se purificar.(...)”" (LE,
Livro IV, cap. II, questao 991, pag. 384).

Afinal, o espirito é criado simples e ignorante ou impuro? E esta a visdo
de justica divina que se apreende no primeiro capitulo do Livro dos Espiritos?
Ha problemas de linguagem, identificadveis na obra espirita como um todo, que
merecem ser revistos e atualizados. Fundamentalmente porque influenciam nao
apenas a linguagem mas o pensamento de muitos autores e os espiritas, de
maneira geral, ainda excessivamente presos aos arquétipos de pecado original, da
existéncia como um castigo, etc., fruto da tradicao religiosa ocidental, mas que
também impregnam o pensamento das principais correntes religiosas e
filosoficas orientais, em relacdo as quais o Espiritismo representa um grande
avanco.

Para o Espiritismo, a Terra ¢ um “ mundo de provas e expiagdes ” e nao
de penas e castigos. Como se v¢€, a visdo evolucionista e da justica de Deus que
se apreende destes conceitos sdo absolutamente distintas.

Os exemplos aqui destacados demonstram a necessidade imperiosa de
adequar e atualizar a linguagem espirita, tornando-a coerente com a linguagem
estabelecida para o conhecimento contemporaneo. Redefinir e ressignificar
conceitos e idéias espiritas, mesmo que para tanto precisemos enriquecer 0 nosso
vocabulario, torna-se um imperativo, ndo apenas para o processo de atualizag¢ao
em si, mas para que o Espiritismo possa ser lido, estudado, debatido, pesquisado
¢ tomado como referéncia pela sociedade contemporanea. Nao podemos deixar
que se transforme numa idéia velha, dubia, carcomida pelo tempo.

4.2 - Idéias e conceitos espiritas desatualizadas ou em desacordo com o
conhecimento cientifico:

“Se entre os adeptos do Espiritismo ha os que diferem de opinido sobre
quaisquer pontos da teoria, todos concordam sobre os pontos
fundamentais.(...)".

(LE, Conclusado, item IX, pag. 413)

A atualidade da Doutrina Espirita ¢ incontestdvel. Esta magnifica
constatagdo, entretanto, ndo impede que alguns temas tratados por Allan Kardec
e pelos Espiritos que com ele edificaram a filosofia espirita, decorridos 143 anos
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do surgimento do Espiritismo e, em particular, em funcdo do desenvolvimento
cientifico e tecnologico, da formagdo e desenvolvimento de varias disciplinas e
novas areas especificas do conhecimento humano, encontram-se desatualizados
ou em desacordo com o conhecimento humano, € em especial o saber cientifico.

Kardec, em “Caracteres da Revelacdo Espirita”, texto que compde a
Introducao de seu livro “A Génese — Os Milagres e as Predicoes Segundo O
Espiritismo”, ja percebia a rapidez com que avancava o conhecimento cientifico
em meados do século XIX, concebendo o Espiritismo como uma doutrina
dindmica, progressista, apta a acompanhar, incorporar ¢ modificar-se em funcao
do desenvolvimento da Ciéncia.

A seguir, procuramos destacar algumas idéias e conceitos que se
encontram nestas condi¢gdes aqui referidas, compondo um importante e decisivo
capitulo no processo de atualizacao do Espiritismo:

e  Fluido Vital:
“Esse seria, entdo, o fluido vital que segundo certas opinioes, ndo
seria outro que o fluido elétrico animalizado, designado também
sob os nomes de fluido magnético, fluido nervoso, etc.” (LE,
Introducao, item II, pag. 11)
“(...) Portanto, ndo hd nada de espantoso que o fenomeno do
movimento dos objetos pelo fluido humano tenha também suas
condicoes de ser e cesse de se produzir quando o
observador(...)”(LE, Introducao, item III, pag. 14)
“Haveriam assim, dois elementos gerais do Universo: a matéria e
o espirito? — Sim, e acima de tudo Deus, o criador, o pai de todas
as coisas, (...) Ma, ao elemento material é preciso juntar o fluido
universal, que desempenha papel intermediario entre o espirito e
a matéria propriamente dita, (...). Ele esta colocado entre o
espirito e a materia, é fluido, como a matéria é materia(...)”" (LE,
Livro I, cap. II, questdao 27, pag. 52)
“Esse fluido universal, ou primitivo, ou elementar, sendo agente
que o espirito utiliza, ¢ o principio sem o qual a matéria estaria
em perpétuo estado de divisdo e jamais adquiriria as
propriedades que a gravidade lhe da.” (LE, Livro I , cap. II,
questdo 27, pag. 52)
“(...) Dissemos que ele ¢ suscetivel de inumeras combinagoes e o
que chamais fluido universal, que ndo é propriamente falando,
sendo uma matéria mais perfeita, mais sutil, e que pode ser
considerada como independente.” (LE, Livro I , cap. II, questao
27, pag. 53)
“O Universo compreende a infinidade dos mundos que vemos e
aqueles que ndo vemos, todos os seres animados e inanimados,
todos os astros que se movem no espago, assim como os fluidos
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que o enchem.” (LE, Livro I , comentario introdutério ao cap. III,
pag. 56)

“O principio vital reside em alguns dos corpos que conhecemos?
— Ele tem sua fonte no fluido universal; é o que chamais de fluido
magnético ou elétrico animalizado. E o intermedidrio, o elo entre
o espirito e a matéria’(LE, Livro 1, cap. IV, questao 64, pag. 65)

Nao se trata apenas, conforme discutido anteriormente, de atualizar a
linguagem. E preciso reconceitualizar o Vitalismo dinamista que caracteriza a
visdo espirita. Se o Universo ¢ constituido de dois, e tdo somente dois elementos,
0 espirito e a matéria, o que ¢ denominado fluido, nada mais pode ser do que
diferentes estagios de modificagdo da propria matéria, a energia. Urge
aprofundar o conhecimento sobre o tema, levando em consideragdo todo o
acumulo cientifico disponivel, afinal, a Fisica deste final de século XX trabalha
com referenciais absolutamente distintos dos que eram utilizados no tempo de
Kardec.

e Epistemologia Espirita:

“A Ciéncia, propriamente dita, como ciéncia, portanto, é
incompetente para se pronunciar na questdo do Espiritismo: ndo
tem que se ocupar com isso e seu julgamento, qualquer que seja,
favoravel ou ndo, ndo poderia ter nenhuma importancia.” (LE,
Introducao, item VII, pag. 22)

“Vede, pois que o Espiritismo ndo é da al¢ada da Ciéncia.” (LE,
Introducao, item III, pag. 23)

Obviamente que estes conceitos relativos ao papel da ciéncia, e sua
relacdo com o Espiritismo, sdo incompativeis com o carater dado a Doutrina
Espirita por Kardec. Tratam-se, pois, de trechos descontextualizados e
equivocados.

e Loucura e saide mental:

Aqui temos um conjunto de temas, conceitos e idéias que acabaram
consubstanciando uma nova disciplina cientifica, a Psicanalise, formulada
posteriormente ao desencarne de Kardec por inimeros pensadores, entre os quais
destaca-se Freud, resultando em préaticas sociais especificas e cada vez mais
sofisticadas, como a Psiquiatria e a Psicologia, por exemplo.

O conceito de loucura utilizado por Kardec e pelos Espiritos estd em
profundo desacordo com o conhecimento cientifico. Kardec, restrito aos
conceitos vigentes, possui da loucura uma visdo organicista, restrita a idéia de
que os estados patoldgicos sdo todos determinados pela lesdo dos d6rgaos do
sistema nervoso, ou seja, restringindo a abordagem a sua dimensdo fisica,
organica. Desta forma, estados psicoticos, por exemplo, sdo discutidos em
situacdo de (falsa) correlagdo as deficiéncias mentais, oligofrenias, etc. Kardec
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parte do pressuposto, em grande parte corroborado pelos Espiritos, de que o que
adoece ¢ o corpo fisico, € ndo o espirito que anima e dd vida aquele corpo
(coerente com o pensamento cientifico e com a pratica médica de entdo).
Vejamos:

“Sabe-se o numero de loucos e de maniacos produzidos pelos
estudos matematicos, médicos, musicais, filosoficos e outros? (...)
Pelos trabalhos corporais estropiam-se os bragos e as pernas, que
sdo os instrumentos da ac¢do material; pelos trabalhos da
inteligéncia estropiam-se o ceérebro, que é o instrumento do
pensamento. Mas se o instrumento estd quebrado, o Espirito ndo o
estd por isso. ele estd intacto e, quando desligado da matéria, ndo
goza menos da plenitude de suas faculdades. (LE, Introdugao, item
XV, pag. 35)

“A loucura tem por causa primeira uma predisposi¢do organica do
cérebro que o torna mais ou menos acessivel a certa
impressoes.(...)” (L E, Introducao, item XV, pag. 35)

“Entre as causas mais numerosas de superexcitacio cerebral, ¢
preciso contar as decepgdes, os desgostos, as afeigdes contrariadas,
que sdo, a0 mesmo tempo, a causa mais freqiiente de suicidio.”
(LE, Introdugao, item XV, pag. 35)

“(...) e por esse belo resultado (o medo como uma das causas da
loucura) ndo se conta o numero das epilepsias causadas pelo
abalo de um cérebro delicado.” (LE, Introdugdo, item XV, pag.

36)

“Tem fundamento a opinido segundo a qual os cretinos e o0s
idiotas tém uma alma de natureza inferior?” (LE, Livro II , cap.
VII, questdo 371, pag. 174)

Além disso, ¢ preciso que se destaque os problemas de linguagem,
conforme ja discutido no item anterior. Ndo se utiliza mais as expressoes
cretinos ¢ idiotas para se referir aos portadores de sofrimentos psiquicos (ha
mais de um século).

Kardec atribui os problemas mentais a um defeito fisico. Confunde, por
falta de elementos e traduzindo a visdo cientifica de seu tempo, a doenga
neuroldgica e a deficiéncia mental com a loucura e os variados graus de
sofrimento psiquico. Vejamos:

“E necessdrio distinguir o estado normal do estado patolégico. No
estado normal, o moral suplanta o obsticulo que lhe opoe a
matéria; mas existem casos em que a matéria oferece uma
resisténcia tal qual as manifestagoes sdo obstadas ou
desnaturadas, como na idiotia e na loucura(...)”(LE, Livro II ,
cap. VII, comentario a questao 372, pag. 175)

“ Qual é a situacdo do Espirito na loucura? - (...) Imagina agora
que o orgdo que preside aos efeitos da inteligéncia e da vontade
seja parcial ou inteiramente atacado ou modificado, e te sera facil
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compreender que o Espirito, ndo tendo mais a seu servigo sendo
orgdos incompletos ou desnaturados, deve lhe resultar uma
perturbagdo, da qual, por si mesmo e no seu foro intimo, tem
perfeita consciéncia, mas ndo é senhor para deter o curso”

“E entdo sempre o corpo e ndo o Espirito que estd
desorganizado? - Sim (...) Pode acontecer que, com o tempo,
quando a loucura durou bastante, a repeticdo dos mesmos atos
acaba por ter, sobre o Espirito, uma influéncia da qual ndo se
livra sendo depois de sua completa separagdo de todas as
impressoes materiais. (LE, Livro 11 , cap. VII, questdo 375, pag.
176)

“O Espirito do alienado se ressente, depois da morte, do
desarranjo de suas faculdades? — Ele pode sentir algum tempo
depois da morte, até que esteja completamente desligado da
matéria (...)" (LE, livro 11, cap. VII, questao 377, pag. 177)

“(...) E por isso que, quanto mais durar a loucura durante a vida,
muito mais tempo dura a opressdo, o constrangimento depois da
morte (...)”" (LE, livro 1T, cap. VII, questdo 378, pag. 177)

Poucos campos do conhecimento humano possuem uma contribui¢cdo tao
farta e valiosa quanto a que o Espiritismo pode fornecer para ampliar a
compreensao dos sofrimentos psiquicos, seus determinantes e conseqiiéncias. A
dimensao espiritual do homem, a existéncia de uma personalidade pré existente e
a preservacdo de sua individualidade apds a morte, permitem uma verdadeira
revolucdo conceitual e uma nova abordagem préatica sobre o tema.

Mas ¢ preciso destacar, ainda, que ndo ha correspondéncia entre o
pensamento cientifico moderno e a visdo estabelecida no Livro dos Espiritos
sobre, entre outros temas, o suicidio e a loucura. Hoje, se tem claro, que ao
contrario, o suicidio ¢ uma das manifestagdes do sofrimento psiquico.

“ Por que motivo a loucura leva, algumas vezes, ao suicidio? — O

Espirito sofre com o constrangimento que experimenta e com a

impossibilidade, em que se encontra, de se manifestar livremente,

por isso busca na morte um meio de romper os seus lacos.” (LE,

Livro II, cap. VII, questao 376, pag. 176)

“(...) O suicidio ndo é sempre voluntdrio? — O louco que se mata

ndo sabe o que faz.(...)” (LE, Livro 1V, cap. I, questdo 944, pag.

368)

e Sono e os sonhos:

O desenvolvimento cientifico faz com que, novamente, os trechos aqui
destacados encontrem-se desatualizados em relagao aos conhecimentos obtidos
através da neurologia, da hipnologia e da eletroneurofisiologia, que estudam a
dinamica e as disfun¢des relacionadas ao sono e, ainda, de alcada da Psicologia e
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suas diferentes escolas e correntes, contribuicdes para a compreensao do papel e

dos significados dos sonhos para a personalidade (e suas disfun¢des) humana.
“ (...)os sonhos em uma crianga, ndo tém o cardter dos de um
adulto; seu objeto é quase sempre pueril, o que é indicio da
natureza das preocupacoes do Espirito.” (LE, livro 11 , cap. VII,
comentario a questao 380, pag. 177)
“ Durante o sono, a alma repousa como o corpo ?- Nao, o Espirito
jamais esta inativo (...)” (LE, livro I , cap. VIII, questao 401, pag.
186)
“ Como podemos apreciar a liberdade do Espirito durante o
sono? - Pelos sonhos (...) O sonho liberta, em parte a alma do
corpo (...) O sonho é a lembranca do que vosso Espirito viu
durante o sono (...) Os sonhos sdo o produto da emancipagdo da
alma, (...)”" (LE, livro 11, cap. VIII, questdao 402, pag. 186 a 188)

e Astronomia / Formacio do planeta:

Aqui temos um dos pontos de maior fragilidade tedérica entre os
contidos nas obras espiritas. Todo o capitulo intitulado Uranografia Geral,
incluido em A Génese, assim como as referéncias existentes em O Livro dos
Espiritos relativas ao tema, requerem um processo de revisao e atualizagdo, pois
a quantidade de conceitos e informagdes ultrapassadas ou equivocadas ¢ de tal
monta que constitui, nos dias de hoje, obviamente, uma agressao a inteligéncia
do leitor e dos estudiosos espiritas, exigindo que ndo mais divulguemos idéias
que nao sao mais condizentes com a realidade.

Em O Livro dos Espiritos, ao referir-se a uma das hipdteses para
explicar o fendmeno das mesas gigantes, Kardec afirma equivocadamente:

“O movimento circular ndo tinha nada de extraordinario. Estd na
Natureza, todos os astros se movem circularmente. (Livro dos
Espiritos, Introducao, item III, pag. 13)

Ou ainda, coerente como pensamento cientifico vigente em sua €poca,
vejamos o conjunto de afirmagdes a seguir, desatualizadas em relagdo ao
conhecimento cientifico atual:

“Os cometas seriam, como se pensa atualmente, um comego de
condensacgdo da matéria e dos mundos em via de formagdo? — Isto
é exato; mas o que é absurdo é crer-se em sua influéncia(...)todos
0s corpos celestes tém sua parte de influéncia em certos
fenomenos fisicos. (LE, Livro I, cap. III, questao 40, pag. 56)
“Podemos conhecer a duracdo da formagdo dos mundos: da
Terra, por exemplo? — Nada te posso dizer a respeito, porque so o
Criador o sabe, e bem louco seria quem pretendesse saber ou
conhecer o numero de séculos dessa formacdo.” (LE, Livro 1 ,
cap. 111, questdo 42, pag. 57)
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“Todos os globos que circulam no espago sdo habitados? — Sim,
(...)” (LE, Livro I, cap. III, questao 55, pag. 60)

“Os mundos mais afastados do Sol estdo privados de luz e de
calor, uma vez que o Sol se mostra a eles apenas com a aparéncia
de uma estrela? — Credes, pois, que ndo existem outras fontes de
luz e de calor além do Sol, e ndo considerais em nada a
eletricidade, que, em certos mundos, tem um papel que
desconheceis (...) "(LE, Livro I, cap. III, questao 58, pag. 60)
“Esses mundos podem, pois, conter em si mesmos as fontes de
calor e de luz necessarias aos seus habitantes.” (LE, Livro I, cap.
III, comentario de Kardec, pag. 61)

“Segundo os Espiritos (...) a Terra é um daqueles globos onde os
Espiritos sdo os menos avancgados, fisica e moralmente. Marte
seria ainda inferior e Jupiter, o mais superior em relagdo a todos.
O Sol ndo seria um mundo habitado por seres corporais, mas um
local de reunido dos Espiritos superiores que, de la, irradiam seus
pensamentos para outros mundos(...). Como constitui¢do fisica, o
Sol seria um foco de eletricidade. (...) parece que Vénus é mais
adiantado que a Terra, e Saturno menos adiantado que Jupiter.”
(LE, Livro II, cap. IV, nota de Kardec a questdao 188, pag. 110)

Nao ¢ exata a definigdo atribuida aos cometas, assim como nem todos
os globos que circulam no espago sdo habitados. Alids, a existéncia de vida em
outros planetas, mesmo em nosso Sistema Solar, um dos paradigmas espiritas,
saliente-se, ¢ ainda uma hipdtese cientifica, provavel, porém ndao comprovada.
N3ao considera, ainda a existéncia de outros sois no universo. Por outro lado,
fontes de energia artificial j& estdo disponiveis, em relativa abundancia, em nosso
planeta, tais como a nuclear, a hidroelétrica e a termoelétrica, por exemplo. Mas
pelas evidéncias cientificas, € impossivel florescer vida inteligente sem a energia
produzida por estrelas semelhantes as denominadas, em nossa sistema solar,
como “Sol”.

e Matéria :

“Define-se a matéria como sendo o que tem extensdo, impressiona os
nossos sentidos e é impenetravel. Sdo exatas estas defini¢oes? — Do vosso
ponto de vista essas defini¢oes sdo exatas, porque ndo falais sendo do
que conheceis. (...)” (LE, Livro I, cap. II, questdo 22, pag. 51)

“De onde provém as diferentes propriedades da matéria? — Sdo
modifica¢oes que as moléculas elementares sofrem pela sua unido, e em
certas circunstancias.” (LE, Livro 1, cap. II, questdo 31, pag. 54)

Questionados se a matéria elementar ¢ suscetivel de receber todas as
modificagdes e adquirir todas as propriedades, os espiritos afirmam que sim. E
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mais, que a matéria possui duas propriedades essenciais: a forga € 0 movimento.
Todas as demais seriam efeitos secundarios da variagdo dessas duas
propriedades. Mais desatualizado, entretanto, ¢ o conceito utilizado para
moléculas, distante da concepg¢ao da fisica quantica.

“As moléculas tém uma forma determinada? — Sem duavida, as
moléculas tém uma forma determinada, mas que nio é para vés apreciavel.”
(Livro dos Espiritos, Livro I, cap. II, questao 33, pag. 54)

“Essa forma é constante ou variavel? — Constante para as moléculas
primitivas, mas variaveis para as moléculas secunddrias que ndo sdo mais que
aglomeragoes das primeiras, porque o que chamais molécula estd ainda distante
da molécula elementar . (Livro dos Espiritos, Livro I, cap. II, questdo 34, pag.
55)

e Aptidoes Fisicas:
“O Espirito, se encarnando traz certas predisposi¢oes, admitindo-
se, para cada uma, um orgdo correspondente no cérebro, o
desenvolvimento desses orgdos sera um efeito e nao uma causa.”
(LE, Livro II, cap. VII, comentario a questao 370, pag. 174)

Conceito ultrapassado, distante das i1déias hoje em voga de rede neural,
especificacdo neuro-motora e multiplas formas de aptidiao relacionadas a
distintos tipos de inteligéncia.

e Criacao / Geracao espontanea:

“De onde vieram os seres que vivem sobre a Terra? — (...) A Terra
continha os germes que aguardavam momento favordvel para se
desenvolverem. Os principios orgdnicos se congregaram desde
que cessou a for¢a que os mantinha afastados, e eles formaram os
germes de todos os seres vivos. Os germes estiveram em estado
latente e inerte(...) até o momento propicio para a eclosdo de cada
espécie; (...)"(LE, Livro I, cap. III, questao 44, pag. 57)

“Existe, ainda, seres que nas¢am espontaneamente? — Sim, mas o
germe primitivo existia ja em estado latente. (...) Os tecidos dos
homens e animais ndo encerram os germes de uma multiddo de
vermes que aguardam, para eclodir, a fermentagdo putrida
necessdria a sua existéncia? E um pequeno mundo que dormita e
que se cria” (LE, Livro I, cap. III, questao 46, pag. 58)

Hé evidentemente uma defesa da tese da geracdo espontidnea € uma
fundamentacdo com base na Teoria Miasmatica, crenga compartilhada por
grande parte do saber médico-cientifico do século XIX, para a qual as febres
epidémicas tinham origem na matéria vegetal e animal em putrefacdo e nas
emanagdes das aguas estagnadas. Parte dos cientistas contemporaneos de
Kardec, aderiram a teoria do contdgio, muito embora, ¢ importante ressaltar, o
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significado do mundo dos seres microscopios s6 tenha sido desvendado a partir
das descobertas de Pasteur e Koch, em 1870, até entdo prevalecendo a teoria da
geragdo espontanea.'®
“Se o germe da espécime humana se encontrava entre 0s
elementos orgdnicos do globo, por que ndo se formam mais,
espontaneamente, os homens como na sua origem? — (...) pode-se
dizer que os homens uma vez espalhados sobre a Terra,
absorveram neles os elementos necessarios a sua formac¢do para
transmitir segundo as leis de reproducdo. O mesmo se deu com as
diferentes espécies de seres vivos” (LE, Livro I, cap. III, questao
49, pag. 58)

Aqui os espiritos retomam, subjetivamente, a questdo, recolocando
Teoria da Evolugdo da Espécies. (mas sera que referem-se as leis relativas
hereditariedade quando mencionam leis de reproducao?). Mas a questdo
confusa.

O~ O ©

“Podemos conhecer a época do aparecimento do homem e dos
outros seres vivos sobre a Terra? — Ndo, todos os vossos calculos
sdo quiméricos.” (LE, Livro 1, cap. 111, questdo 48, pag. 56)
“Podemos saber em que época viveu Addo? — Mais ou menos na
que assinalais: aproximadamente 4000 anos antes de Cristo.”
(LE, Livro I, cap. III, questao 51, pag. 59)

Eram quiméricos. Hoje ja estdo disponiveis métodos cientificos, em
processo crescente de aperfeicoamento, com diversas tecnologias distintas, cada
vez mais precisas, capazes de analisar e registrar com precisdo cada etapa e elos
de nossa historia.

e Diversidade das Racas:

“De onde vém as diferencas fisicas e morais que distinguem as
variedades de racas humanas sobre a Terra? — Do clima, da vida
e dos costumes. (...)” (LE, Livro I, cap. III, questao 52, pag. 59)
“O progresso reunirda um dia todos os povos da terra em uma so
nag¢do? — Ndo em uma so nagdo, isso é impossivel, porque da
diversidade dos climas nascem os costumes e as necessidades
diferentes que constituem as nacionalidades. (...)” (LE, Livro III ,
cap. VIII, questdao 789, pag. 307)

“A desigualdade natural das aptidoes ndo coloca certas ragas
humanas sob a dependéncia de ragas mais inteligentes? — Sim,

18 Reis, A.AC, “Magnetismo, Vitalismo e o Pensamento de Kardec”. CPDoc, Santos,
1996, pag. 21.
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para as erguer e ndo para as embrutecer ainda mais pela
servidao. (...)”" (LE, Livro III, cap. X, questdao 831, pag. 322)

Esta visdo antropologica eurocéntrica, vigente no século XIX, em que
as variagdes ¢ condicOes climaticas determinavam o atraso verificado em
determinadas ragas, povos € nagdes, esta hoje absolutamente ultrapassada.

e  Magnetismo, catalepsia, morte aparente, sonambulismo:
“O sonambulismo chamado magnético tem relagio com o
sonambulismo natural? — E a mesma coisa, exceto que ele é
provocado.” (LE, Livro 11, cap. VIII, questao 426, pag.195)
“Qual a natureza do agente chamado fluido magnético? — Fluido
vital, eletricidade animal, que sdo modificagoes do fluido
universal.” (LE, Livro II , cap. VIII, questao 427, pag.195)

Em relacdo a esse conjunto tematico, € necessario, além da revisao
conceitual, empreender ainda atualizacdo geral da linguagem. Esse capitulo
mereceria um novo nome, talvez intitulado “fenémenos animicos”. E preciso
ainda incorporar os conhecimentos advindos dos estudos empreendidos pelos
principais seguidores de Kardec, pela Metapsiquica e a Parapsicologia.

e Convulsionarios:

Da mesma forma, este tema, contido entre as se¢des do Capitulo IX,
Livro II do L.E., prescinde de revisdo conceitual e de atualizacdo geral da
linguagem. A propria se¢do mereceria um novo nome.

e Homens e mulheres:

“(...) O homem é para os trabalhos rudes, por ser o mais forte; a
mulher para os trabalhos suaves, e ambos para se entreajudarem
nas provas de uma vida plena de amargura. (LE, livro 111 , cap.
IX, questao 819, pag. 318)

“(..) E preciso que cada um esteja colocado no seu lugar. Que o
homem se ocupe do exterior e a mulher do interior, cada um
segundo sua aptiddo.(...) (LE, livro 111, cap. IX, questdo 822, pag.
319)

e Motivaciao das acoes do Homem:
“(...) Pelo conhecimento das leis que regem essa natureza moral,
chegar-se-a a modificda-la, como se modifica a inteligéncia pela
instrugdo, e o temperamento pela higiene.” (LE, livro III , cap. X,
questdo 872, pag. 334)

e Eutanasia:
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“ Quando uma pessoa vé diante de si uma morte inevitavel e
terrivel, é ela culpada por abreviar de alguns instantes seus
sofrimentos por uma morte voluntaria? — Sempre se é culpado por
ndo esperar o termo fixado por Deus. Alias, se esta bem certo que
esse termo chegou, malgrado as aparéncias, e que ndo se pode
receber um socorro inesperado no tltimo momento? (...) E sempre
uma falta de resignac¢do e de submissdo a vontade do Criador.
(...)” (LE, Livro IV, cap. 1, questao 953, pag. 371)

4.3 - Idéias e conceitos formulados em cardter condicional ou parcialmente

“Os Espiritos que disseram que o homem é um ser a parte na
ordem da criag¢do, enganaram-se? — Ndo, mas a questdo ndo foi
desenvolvida e, alias, hd coisas que ndo podem chegar sendo em
seu tempo. O homem é, com efeito, um ser a parte, porque ele tem
faculdades que o distinguem de todos os outros e tem um outro
destino. (...)"(LE, Livro 11, cap. XI, questdo 610, pag. 253)

e Deus:
“Um dia sera dado ao homem compreender o mistério da
Divindade? — Quando seu espirito ndo estiver mas obscurecido
pela matéria e, pela sua perfei¢do, estiver proximo dele, entdo, ele
o verd e o compreendera.” (LE, Livro I, cap. I, questdo 11, pag.
47)
“Quando dizemos que Deus é eterno, infinito, imutavel, imaterial,
unico, todo-poderoso, soberanamente justo e bom, ndo temos uma
ideia completa dos seus atributos? — Do vosso ponto de vista, sim,
porque credes tudo abracar. Mas sabeis que ha coisas acima da
inteligéncia do homem mais inteligente, e para as quais vossa
linguagem limitada as vossas idéias e as vossas sensagoes, ndo
tem expressdo adequada.(...)” (LE, Livro I , cap. I, questao 13,
pag. 48)
“Deus existe, ndo o podeis duvidar, é o essencial. Crede-me, ndo
vades além. (...)”(LE, Livro I, cap. I, pag. 48)

Dentre os principios paradigmaticos do Espiritismo, avangar na
formulagdo de uma concepcao existencial sobre este tema ¢, sem sombra de
davidas, ainda um enorme desafio a ser empreendido pelos estudiosos do
Espiritismo, mesmo reconhecendo a nossa enorme limitacdo de ordem
intelectual e moral.

e Elementos Gerais do Universo:
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“E dado ao homem conhecer o principio das coisas? — Nao. Deus
ndo permite que tudo seja revelado ao homem, neste mundo.”
(LE, Livro I, cap. II, questao 17, pag. 50)

“O vazio absoluto existe em alguma parte do espago universal? —
Nao, nada ¢ vazio; o que te parece vazio estd ocupado por uma
matéria que escapa aos teus sentidos e instrumentos.” (LE, Livro
I, cap. II, questao 36, pag. 55)

Kardec estabelece uma hipotese assimilada pelos espiritas como
definitiva: a de que existem dois elementos que constituem o Universo, o espirito
e a matéria. Mas a leitura atenta de sua obra permite vislumbrar que mesmo tal
hipotese foi formulada de forma condicional pelo fundador do Espiritismo, sendo
vejamos:

“Um fato patente domina todas as hipoteses: vemos matéria que
ndo é inteligente e vemos um principio inteligente independente da
matéria. A origem e a conexdo dessas duas coisas nos sdo
desconhecidas. Que elas tenham, ou ndo, uma fonte comum,
com pontos de contato necessdrios; que a inteligéncia tenha sua
existéncia propria ou que ela seja uma propriedade, um efeito;
que seja mesmo, segundo a opinido de alguns, uma emanacgdo da
Divindade, é o que ignoramos. Elas nos parecem distintas, e por
isso admitimo-las como formando os dois principios constituintes
do Universo. (...)"(Livro dos Espiritos, Livro I , cap. II,
comentario de Kardec ao item Espirito e Matéria, pag. 53)

e  Matéria:
“A matéria existe desde o principio, como Deus, ou foi criada por
ele em determinado momento? — 86 Deus o sabe. (...)”" (LE, Livro
I, cap. II, questdo 21, pag. 51)
“Define-se a matéria como sendo o que tem extensdo, impressiona
os nossos sentidos e ¢ impenetravel. Sdo exatas estas defini¢oes? —
Do vosso ponto de vista essas defini¢coes sdo exatas, porque nao
falais sendo do que conheceis. Mas a matéria existe em estados
que vos sdo desconhecidos. Pode ser, por exemplo, tdo etérea e
sutil que nenhuma impressdo vos cause aos sentidos; entretanto, é
sempre matéria, embora para vos ndo o seja.” (Livro dos
Espiritos, Livro I, cap. II, questdao 22, pag. 51)
Sobre o fluido universal: “(...) Ele estd colocado entre o espirito e
a matéria;, é fluido, como a matéria é matéria, suscetivel, pelas
inumeraveis combinagoes com esta e sob a agdo do espirito, de
produzir uma infinita variedade de coisas das quais ndo
conheceis sendo uma pequena parte.(...)” (LE, Livro I, cap. II,
questdo 27, pag. 52)

e Espirito:
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“(...) — Qual ¢ a natureza intima do espirito? — O espirito, com a
linguagem humana, ndo é facil de ser analisado. Porque o
espirito ndo é uma coisa palpavel, para vos ele ndo é nada, mas
para nos é alguma coisa. (...)”" (LE, Livro 1, cap. II, questdo 23,
pag. 51)

“O espirito é sinonimo de inteligéncia? — A inteligéncia ¢ um
atributo essencial do espirito. Todavia, como ambos se confundem
num principio comum, para vos sdo a mesma coisa. (...)” (LE,
Livro I, cap. II, questdo 24, pag. 51)

“Os espiritos tém uma forma determinada, limitada e constante? —
Para vos, nao; para nos, sim. O Espirito é, se quiserdes, uma
chama, um clardo ou uma centelha etérea.” (LE, Livro II , cap. I,
questao 88, pag. 73)

“ A alma tem uma sede determinada e circunscrita no corpo? —
Ndo; mas ela esta mais particularmente na cabe¢a dos grandes
génios, em todos aqueles que pensam muito, e no coragao,
naqueles que sentem muito e dirigem suas ag¢oes a toda a
Humanidade. (...) pode-se dizer que a sede da alma esta mais
particularmente nos orgdos que servem ads manifestagoes
intelectuais e morais.” (LE, Livro 11, cap. I, questao 146, pag. 93)
“(...) Temos uma alma, mas o que é a nossa alma? Ela tem uma
forma, uma aparéncia qualquer? E um ser limitado ou indefinido?
(...)” (LE, Livro II , comentario de Kardec, cap. II, pag. 95)

O que ¢ o espirito, entdo? Até quando continuaremos ndo reunindo
capacidade para compreendé-lo de forma mais concreta? Para nods, o espirito ¢
sindbnimo de inteligéncia. E para os Espiritos? Nao € possivel saber? E qual a sua
forma?

e Origem e natureza dos espiritos:
“Deus existe de toda a eternidade e isto é incontestdvel., mas
saber quando e como nos criou, ndo o sabemos. (...) mas quando e
como ele criou cada um de ndos, digo-te, ainda, ninguém o sabe, ai
é que estd o mistério.” (LE, Livro 11, cap. I, questdo 78, pag. 71)
“(...) os Espiritos sdo individualizacoes do principio inteligente
como os corpos sdo individualizagoes do principio material. A
época e o modo dessa formacgdo é que sao desconhecidos.” (LE,
Livro IT, cap. I, questao 79, pag. 71)
“Deus os cria (os espiritos), como a todas as outras criaturas,
pela sua vontade; mas, ainda uma vez, a origem deles é um
mistério”(LE, Livro 11, cap. I, questdo 81, pag. 71)
“E exato dizer-se que os espiritos sdo imateriais? — Como se pode
definir uma coisa, quando faltam termos de comparacio e com
uma linguagem insuficiente?(...) Imaterial ndo é o termo;
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incorporeo seria mais exato(...)”(LE, Livro II , cap. I, questao 82,
pag. 71)

“(...) Os espiritos téem fim? (..) — Existem coisas que ndo
compreendeis porque a vossa inteligéncia é limitada e isso ndo é
razdo para que as rejeiteis.(...) Dissemos que a existéncia do
Espirito ndo tem fim; é tudo o que podemos dizer, por enquanto.”
(LE, Livro II, cap. I, questao 83, pag. 72)

e Inteligéncia:
“Qual a fonte da inteligéncia? — Ja o dissemos: a inteligéncia
universal. (...) a inteligéncia é uma faculdade propria de cada ser,
e constitui sua individualidade moral. De resto, como sabeis, ha
coisas que ndo é dado ao homem penetrar e esta é desse numero,
no momento” (LE, Livro I, cap. IV, questdo 72, pag. 69)

e Simpatia e afinidade entre os Espiritos:
“ (...) — Ha entre os seres pensantes lacos que ndo conheceis
ainda. O magnetismo é o guia desta ciéncia que compreendereis
melhor mais tarde.” (LE, Livro Il , cap. VII, questao 388, pag.
180)

acontecimentos da vida:
“ Os Espiritos influem sobre os nossos pensamentos e as nossas
acoes? — A esse respeito sua influéncia é maior do que credes
porque, freqiientemente, sdo eles que vos dirigem.” (LE, Livro II,
cap. IX, questao 459, pag. 208)
“ Os Espiritos que dirigem os acontecimentos da vida podem ser
contrariados pelos Espiritos que queiram o contrdario? — O que
Deus quer, deve ser; se ha atraso ou obstaculo, é por sua
vontade” (LE, Livro II, cap. IX, questao 529, pag. 227)
“(...) poderia entdo haver Espiritos habitando o interior da Terra
e presidindo seus fenomenos geologicos? — Esses Espiritos ndo
habitam positivamente a Terra, mas presidem e dirigem segundo
suas atribuicoes. Um dia, tereis a explicacdo de todos esses
fenomenos e os compreendereis melhor.” (LE, Livro 11, cap. IX,
questao 537, pag. 230)
“ Na producdo de certos fenomenos, as tempestades por exemplo,
é um (...) Espirito que age ou se reune em massa? — Em massas
inumeraveis.” (LE, Livro II, cap. IX, questdao 539, pag. 231)

e  Missao dos Espiritos:
“ Em que consistem as missoes de que podem estar encarregados
os Espiritos errantes? — Elas sdo tdo variadas que seria

Livre-arbitrio e Determinismo, Influéncia dos Espiritos sobre os
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impossivel descrevé-las, além de que ndo podeis compreender. Os
Espiritos executam a vontade de Deus e ndo podeis penetrar todos
os seus designios.” (LE, Livro II, cap. X, questdo 569, pag. 240)

e Vitalismo:
“Qual ¢ a causa da animalizag¢do da matéria? — Sua unido com o
principio vital.” (LE, Livro I, cap. IV, questao 62, pag. 65)
“O principio vital reside num agente particular ou ndo é mais que
uma propriedade da matéria organizada, numa palavra é efeito ou
causa? — E uma e outra coisa (...)” (LE, Livro 1, cap. IV, questdo
64, pag. 65)

e Criacao:
“Podemos conhecer o modo da formag¢do dos mundos? — Tudo o
que se pode dizer, e podeis compreender, ¢ que os mundos se
formam pela condensa¢do da matéria disseminada no espago.”
(LE, Livro I, cap. III, questao 39, pag. 56)

e Astronomia / Formacao do planeta:
“Podemos conhecer com exatiddo o estado fisico e moral dos
diferentes mundos? — Nos, os Espiritos, so podemos responder de
acordo com o grau de adiantamento em que vos achais, quer
dizer que ndo devemos revelar estas coisas a todos, porque nem
todos estdo em condi¢oes de compreendé-las, e isso os
perturbaria.” (LE, Livro Il , cap. IV, questdao 182, pag. 108)

e Perispirito:
“O principio vital reside em alguns dos corpos que conhecemos?
— Ele tem sua fonte no fluido universal; é o que chamais de fluido
magnético ou elétrico animalizado. E o intermedidrio, o elo entre
o espirito e a matéria” (LE, Livro 1, cap. IV, questao 64, pag. 65)

O perispirito é tratado, em determinados trechos da obra de Kardec,
como sinonimo de principio vital. Sendo assim, os demais seres orgdnicos
também possuem perispirito?

“O Espirito estd revestido de uma substancia vaporosa para teus
olhos, mais ainda bem grosseira para nos; (...)” (LE, Livro 1I ,
cap. I, questdao 93, pag. 74)

“(...) por que intermedidario? E o que ndo sabemos. Os proprios
Espiritos ndo pode nos dar conta, visto que nossa linguagem
ndo esti em condigoes de exprimir as idéias que ndo temos,
(...)”(LE, Livro I, cap. VI, questao 257, pag. 142)
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“(...) Passando de um mundo a outro, os Espiritos trocam de
envoltorio como trocamos de roupa ao passarmos do inverno para
o verdo, ou do polo para o equador.(...)” (LE, Livro I , cap. VI,
questdo 257, pag. 143)

Serd que ¢ mesmo desta forma tao trivial que se da esse processo? Nao
ha aqui uma alegoria em fun¢do da limitagcdo proporcionada pela linguagem?
Nao ¢ possivel explorar de forma mais adequada e aprofundada o perispirito,
suas fungdes, atribuicdes, fisiologia, caracteristicas, génese, etc., uma vez que
esse tema se reveste de importancia destacada para o pensamento espirita?

e Evolucao das Espécies:
“(...) E assim que tudo serve, tudo se coordena na Natureza, desde
o datomo primitivo até o arcanjo que, ele mesmo, comegou pelo
dtomo. Admiravel lei da harmonia da qual vosso espirito limitado
ndo pode ainda entender o conjunto. (LE, Livro Il , cap. IX,
questao 540, pag. 231)...
Qual a atualidade da tese defendida no Capitulo XI, Livro II do Livro
dos Espiritos, intitulado: Os trés reinos?

Kardec claramente admite distintas concepgdes a respeito desta
questdo, incorporando-a de forma condicional em O Livro dos Espiritos. Senao
vejamos:

“E assim, por exemplo, que todos ndo pensam a mesma coisa com
respeito as relagoes que existem entre o homem e os animais.
Segundo alguns, o Espirito ndo alcanga o periodo de humanidade
sendo depois de ser elaborado e individualizado nos diferentes
graus dos seres inferiores da criagdo. Segundo outros, o Espirito
do homem teria sempre pertencido a raga humana, sem passar
pela experiéncia animal.(...)” (LE, Livro 11 , cap. XI, comentario
ao capitulo, pag. 254)

A seguir, Kardec afirma que:

‘0 primeiro sistema tem a vantagem de dar um objetivo ao futuro
dos animais que formariam, assim, os primeiros elos da cadeia
dos seres pensantes. O segundo estda mais conforme com a
dignidade do homem e pode se resumir como se segue: (...)"(LE,
Livro II, cap. XI, comentario ao capitulo, pag. 254)

3

E passa a discorrer sobre este importante tema, afirmando por
fim:
“ Quanto as relagcoes misteriosas que existem entre o homem e os
animais, repetimos, isso estd nos segredos de Deus, como muitas
outras coisas, cujo conhecimento atual ndo importa ao nosso
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adiantamento e sobre as quais seria inutil insistir.” (LE, Livro 1T,
cap. XI, comentario ao capitulo, pag. 255)

Importa destacar que no livro “A Génese — Os Milagres e as Predi¢des
Segundo O Espiritismo”, Kardec volta a discorrer sobre esse assunto, inclinando-
se claramente pela primeira hipdtese. Portanto, ¢ preciso retomar com maior
clareza (e sob a logica cientifica atual) o tema em questao.

“Os Espiritos que disseram que o homem é um ser a parte na
ordem da criag¢do, enganaram-se? — Ndo, mas a questdo ndo foi
desenvolvida e, alias, ha coisas que ndo podem chegar sendo em
seu tempo. O homem é, com efeito, um ser a parte, porque ele tem
faculdades que o distinguem de todos os outros e tem um outro
destino. (...)"(LE, Livro II, cap. XI, questdao 610, pag. 253)

H4 ainda um conjunto de temas sobre os quais Allan Kardec langou
hipoteses e formulou teorias espiritas mas que devem ser aperfeicoados e
complementados, exigindo um esfor¢o para que seja desenvolvido um processo
de revisdo, atualizagdo e/ou complementacao. Entre estes, destacamos a titulo de
sugestao:

Epistemologia Espirita

Concepcao Existencial de Deus

Principio Vital (Vitalismo)

Mundo dos Espiritos: organizacdo, natureza, formagao, etc.
Os animais no mundo dos Espiritos
Sentidos e sensagdes para os espiritos

A questdo do tempo para os Espiritos

A Memoria Espiritual

Necessidade de repouso para os espiritos

A musica no mundo dos espiritos
Fatalidade e Determinismo

A Infancia nos mundos mais adiantados
Importancia e papel do corpo fisico
Importancia e papel do Mundo Material
Perispirito:

Pluralidade dos Mundos Habitados
Influéncia do Espiritismo sobre o Progresso

4.4 - Problemas (antigos ou novos) ainda ndo abordados ou para as quais o
Espiritismo ndo possui posicoes claramente definidas:
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“(...) O Egoismo se enfraquecera com a predomindncia da vida moral
sobre a vida material e, sobretudo, com a inteligéncia que o Espiritismo
vos da de vosso estado futuro real e ndo desnaturado pelas fic¢oes
alegoricas. O Espiritismo bem compreendido, quando estiver identificado
com os costumes e as crengas, transformard os habitos, os usos e as
relacoes sociais.” (LE, Livro 111, cap. XII, questdo 917, pag. 352)

E possivel apresentar ao debate puiblica uma visdo espirita sobre a maioria
dos temas de interesse para a humanidade, relacionados aos problemas do
homem e do mundo atual. Por que ndo produzir uma abordagem, clara e direta,
como as que se pode em diversas oportunidades encontrar ao longo da obra de
Kardec? A questdao do divorcio, por exemplo, destacada abaixo:

“A indissolubilidade absoluta do casamento estai na lei natural ou

somente na lei humana? — E uma lei humana muito contrdria a lei

natural, Mas os homens podem mudar suas leis: so as da Natureza sdo

imutaveis.” (LE, Livro III, cap. IV, questio 697, pag. 281)

De forma similar, pode-se conceber um processo que permita construir,

a partir dos referenciais éticos que resultam da filosofia espirita, uma visao
objetiva, sem subterfugio ou tergiversacdo, em relagdo as questdes que
consideremos dotadas de pertinéncia social e que, portanto, requeiram um
posicionamento espirita perante a sociedade.
Uma doutrina livre-pensadora, progressista, humanista e moderna nao pode fugir
da responsabilidade de produzir (e difundir) sua visdo de mundo, de estruturar
conceitos e fornecer, a partir destes, uma orientacdo moral e propor uma postura
ética a ser seguida livremente pelos seus adeptos (note-se, orientacdo € nao
imposi¢do, uma vez que se reconhece a preponderancia do livre arbitrio de cada
espirito para tomar, responsavelmente, cada uma das decisdes que a vida lhe
impoe).

Esta ¢ a motivacdo que nos leva a propor um aprofundamento e
atualizagdo do conhecimento espirita. O reconhecimento de que a nossa
concepeao filosofica ¢ portadora de uma mensagem excepcionalmente dotada de
elementos capazes de contribuir para o progresso da sociedade e das
individualidades imortais que a compoe.

Sendo assim, identificamos e propomos para o debate entre os espiritas
motivados pelas mesmas preocupagdes aqui exaradas, a seguir, entre outros
assuntos que possam vir a ser formulados e priorizados ao longo do processo
permanente de atualizacdo do Espiritismo que se inicia, um conjunto tematico de
problemas para os quais entendemos que had necessidade de constru¢ao (ou
complementacdo por terem sido abordados de forma superficial ou nao
conclusiva) de uma abordagem espirita:

e Utilizacdo dos avangos cientificos e tecnologicos no interesse da paz e em
beneficio da humanidade
e Inteligéncia Artificial
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e Pesquisa em Seres Humanos

e Eutanasia e Distanésia

e Coma e os variados graus de inconsciéncia (¢ possivel aproveitar para
atualizar parte do capitulo VIII , Livro II, do Livro dos Espiritos, que trata
de temas tais como letargia, catalepsia e morte aparente)

e Hipnose

e Transplantes

Doacdo de orgaos e de células (post-mortem , inter-vivos, doagdo

presumida)

Cremacao

Manipulagdo genética de organismos vivos (transgénicos)

Projeto Genoma Humano e a Medicina Preditiva

Clonagem de seres vivos e em especial de seres humanos:

“ O aperfeicoamento das ragas animais e vegetais, pela ciéncia, é contrario a lei

natural? Seria mais conforme essa lei deixar as coisas seguirem seu curso

natural? — Deve-se fazer tudo para alcancar a perfeicdo, e o proprio homem é

um instrumento do qual Deus se serve para alcangar seus fins. A perfei¢do,

sendo o objetivo para o qual tende a Natureza, favorecé-la é corresponder a

essa finalidade.” (LE, Livro III, cap. IV, questao 691, pag. 279)

e Reproducdo Assistida (Inseminagdo assistida, Fertilizagdo Artificial,
criopreservacao e transferéncia de embrides, doacao de gametas, diagnostico
genético etc.)

e Planejamento Familiar e Controle da Natalidade:

“ As leis e costumes humanos que tém por objetivo ocasionar obsticulos a
reprodugdo, sdo contrarias a lei natural? — Tudo o que entrava a marcha da
Natureza é contrario a lei geral. (... segue-se nova pergunta...) — (...) Deus deu
ao homem, sobre todos os seres vivos, um poder que deve usar para o bem, mas
ndo abusar. Ele pode regrar a reproduc¢do segundo as necessidades, mas ndo
deve entrava-la sem necessidade. (...).” (LE, Livro III, cap. IV, questao 693, pag.
280)

e Saude mental e sofrimentos psiquicos

e Doengas cronico-degenerativas

e Medicina e praticas alternativas em saude (em particular as energéticas e
holistas)

e Aborto (quando ocorre violéncia sexual ou ha inviabilidade fetal total ou

parcial)

Sexualidade, identidade sexual e energias sexuais

Homossexualidade

Uniao civil e afetiva entre pessoas do mesmo sexo

Planejamento Familiar e controle da natalidade

Criagao de filhos por pais solteiros ou do mesmo sexo

Gravidez de substituicao (Maternidade de aluguel)
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e Condigdes espirituais durante a prematuridade

e Teorias econdmicas (entre as alternativas para a sociedade: socialismo,
capitalismo/neoliberalismo ou uma terceira via, qual se adequa a visdo
espirita?):

e Alcoolismo, Drogas e toxico-dependéncias .

“ A aberracdo das faculdades intelectuais por embriaguez escusa os atos

repreensiveis? — Ndo, porque o bébado esta voluntariamente privado de sua

razdo para satisfazer paixoes brutais: em lugar de uma falta, ele comete duas.”

(LE, Livro II1, cap. X, questdo 848, pag. 326)

e Transicdo demografica da populacdo humana

e Violéncia urbana e social

e Violagdo aos direitos humanos

“(...) Toda sujeicdo absoluta de um homem a outro homem é contraria a Lei de

Deus.(...)” (LE, Livro III, cap. X, questao 829, pag. 322)

e Escravidiao e exploracdo do trabalho alheio (prostitui¢do, trabalho infantil,

etc.)

Democracia

Pacifismo

Totalitarismo

Justica social

Aperfeicoamento da Legislagdo humana

Etica (termo ndo utilizado por Kardec) x Moral

Ecumenismo e a Religido Moderna

Pluralidade cultural, étnica e racial (racismo, fundamentalismo religioso e

étnico)

Lazer e Ocio

e Desenvolvimento Sustentavel (Ecologia, Meio Ambiente, Desenvolvimento
Economico e Participagdo Social)

“(...) A agdo inteligente do homem é um contrapeso estabelecido por Deus para

restabelecer o equilibrio entre as for¢as da Natureza, e é isso, ainda, que o

distingue dos animais, porque o faz com conhecimento de causa. (...)”" (LE,

Livro III, cap. IV, questao 693, pag. 280)

e Terceiro Setor e Participagdo Social

e  Consumismo e Utilitarismo

e Propaganda ideologica e aspectos €ticos relativos a Publicidade e aos Meios

de Comunicacao de Massa

Vegetarianismo e Alimentagdao Natural

Ufologia e Pluralidade dos Mundos Habitados (extraterrestres)

Problemas relativos a Adolescéncia

Responsabilidade civil de criancas e adolescentes
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4.5 - Hipoteses e teorias espiritas estabelecidas através de literatura mediunica
ou da contribuicdo de estudiosos espiritas encarnados e que ndo foram
devidamente validadas ou refutadas
“O Espiritismo sera no futuro o que dele os espiritas fizerem.”
(Ledn Denis)

A seguir, sdo apenas e tdo somente destacadas, a titulo de exemplo e
sem que se queira esgotar a grande variedade de contribuigdes teoricas
formuladas por autores encarnados e desencarnados desde os tempos de Allan
Kardec, uma seqiiéncia de temas relacionados a hipoteses e teorias elaboradas
através da literatura mediunica, por médiuns cuja producdo ¢ mais ou menos
reconhecida, independentemente da qualidade, coeréncia e factibilidade de cada
uma destas proposituras, mas que sem excec¢ao, nao foram submetidas a nenhum
método de validacao (ou refutagao), nem ao menos ao classico controle universal
das comunicagdes proposto e utilizado por Allan Kardec, entre as quais pode-se
destacar:

e A vida no Mundo Espiritual: André Luiz, Luiz Sérgio, Zibia Gasparetto,

etc.

Evolucao em Dois Mundos: André Luiz

Mecanismos da Mediunidade: André Luiz

Suicidio e a situacao dos Suicidas: Yvonne A Pereira

Determinismo Historico do Brasil (O chamado “Cora¢ao do Mundo e

Patria do Evangelho”): Humberto de Campos

Almas Gémeas: Emmanuel

e Espiritismo como o Cristianismo Redivivo: Emmanuel, Bezzera de
Menezes e outros

e Triplice Aspecto do Espiritismo (com énfase a um religioso): Emmanuel

Formuladas por estudiosos espiritas que produziram contribui¢des ao
pensamento espirita, incorporadas ou ndo ao corpo doutrindrio do Espiritismo,
mas que também ndo foram devidamente debatidas, analisadas, refutadas ou
formalmente consideradas validas. Merecem ser destacadas, muito embora seja
muito provavel que venhamos a incorrer em imperdodvel omissdao de outras
importantes hipdteses e teorias, uma vez que tem sido pouco (ou quase nada)
difundidas e valorizadas em nosso meio espirita as contribui¢des desta natureza.
Evolucao animica: Gabriel Delanne
Uranografia e Pluralidade dos Mundos Habitados: Camile Flamarion
Os animais no mundo dos espiritos: Camile Flamarion
Inconsciente e Perispirito: Gabriel Dellane, Gustave Geley, Jorge Andréa
Perispirito como sede da memoria espiritual: Gabriel Dellane
Triplice Aspecto do Espiritismo (com énfase a um religioso): Carlos de
Brito Imbassahy
¢ Filosofia inter-existencial: Jos¢ Herculano Pires
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Educacio Espirita (teoria aparencial da crianc¢a): José¢ Herculano Pires,
Humberto Mariotti

Antropologia Espirita: Jos¢ Herculano Pires

Vampirismo: José Herculano Pires

Mediunidade Zodéfila: José Herculano Pires, Humberto Mariotti

Modelo Organizador Bioldgico e Campo Biomagnético: Hernani
Guimaraes de Andrade

Teoria Corpuscular do Espirito: Hernani Guimaraes de Andrade
Sociologia Espirita: Manuel S. Porteiro

Dialética Espirita: Manuel S. Porteiro, José Herculano Pires, Gustave
Geley

Doutrina Social Espirita: Leon Denis, Deolindo Amorim, Cosme Marifio,
Santiago Bossero, Paz Basulto, Fernando Ortiz, Rufino Juanco, entre outros.
Partido Espirita: José Freitas Nobre

Espiritossomatica: Jaci Regis

Transcomunica¢do instrumental: Friedrich Jirgenson, Konstantin
Raudive, George Meek, Hans Otto Konig, Jules e Maggy Harscg-Fischbach,
Hernani Guimaraes de Andrade

Terapia de Vidas Passadas: Helen Wambach, Denis Kelsey, Edith Fiore,
Brian L. Weiss, Florence Wagner McClain

Mediunidade (aspectos diversos): Gabriel Delanne, Camile Flamarion,
Leon Denis, Gustave Geley, Alexander Aksakof, Ernesto Bozzano, Cairbar
Schutel, José Herculano Pires, Rino Curti, Edgard Armond, Herminio C.
Miranda, Alan Gauld, entre outros

Reencarnac¢ao (aspectos diversos): Gabriel Delanne, Camile Flamarion,
Leon Denis, Ernesto Bozzano, Gustave Geley, José Herculano Pires, Manuel
Porteiro, Paul Bodier, Karl Muller, Humberto Mariotti, Ian Stevenson, H.
Banerjee, entre outros

4.6 - Prdticas espiritas de origem diversas incorporadas pelo Movimento
Espirita que ndo foram submetidas a andlise de eficdacia e validagdo

Uma série de praticas vem sendo desenvolvidas em parte consideravel

de instituigdes e grupos que fundamentam suas atividades a partir dos principios
doutrinarios espiritas. Muitas destas, fruto de uma tradi¢ao cultural, carecem de
melhor fundamentacao teodrica e de uma avaliacao de sua eficacia, bem como a
validacao dos resultados obtidos.

A seguir, destacamos um grupo representativo destas praticas que

podem compor um produtivo esfor¢o de atualizagdo, fundamentagdo tedrica ,
comprovacao de seus resultados e validacao cientifica:

Fluidoterapia ou emissdes energéticas proximas (passe)
Agua fluidica
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e Emissdes energéticas a distancia (vibragdo ou irradiagdo) direcionados
encarnados

e Emissdes energéticas a distancia (vibragdo ou irradiagdo) direcionados

desencarnados

Praticas mediunicas diversas

Formacgao e desenvolvimento meditnico

Desobsessao

Doutrinagao de espiritos desencarnados

Curas mediutnicas

Consultas médicas espirituais (com utilizagao de procedimentos terapéuticos

diversos)

Apometria

Cromoterapia

Filantropia e assisténcia social (diversas praticas)

Assisténcia Espiritual a portadores de doencas mentais e sofrimentos

psiquicos

Consultas espirituais (orientagao)

e (Catecismo Espirita, Escolas de Evangelizacao e outras praticas religiosas

e (ulto do Evangelho no Lar

(oSN

5. CONCLUINDO

“Muitas pessoas pensam , por outro
lado, que O Livro dos Espiritos esgotou a série de
perguntas de moral e de filosofia; é um erro; por isso é
talvez util indicar a fonte de onde se pode tirar assuntos

de estudo, por assim dizer, ilimitados.” (Livro dos
Médiuns — item 343, pag. 402)

A constituicdo de uma Agenda Espirita ¢ um passo essencial e
inadiavel para que o processo de atualizacdo do Espiritismo possa ocorrer de
forma concreta e nao apenas como um desejo de estudiosos espiritas,
comprometidos com o pensamento kardecista, que identificam essa iniciativa
como de fundamental importancia para a sobrevivéncia e o fortalecimento do
Espiritismo.

Procuramos formular e desenvolver, ainda que de forma sumadria, uma
proposta que parte de seis eixos tematicos para a atualizagdo do Espiritismo, a
serem aprofundados, debatidos e progressivamente apropriados pelos espiritas
como uma tarefa doutrinaria permanente da maior seriedade e importancia.

P.G.Leymarie, um dos mais importantes vultos do Espiritismo de todos
os tempos, ao concluir o livro Obras Postumas, conta-nos que :
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“No Congresso espirita e espiritualista internacional de 1890, os
delegados declararam que, desde 1869, os estudos seguintes tinham revelado
coisas novas, e que, segundo o ensinamento preconizado por Allan Kardec,
alguns dos principios do Espiritismo, sobre os quais o mestre baseara seu
ensinamento, deveriam ser colocados no ponto e de acordo com os progressos
da ciéncia ha 20 anos”. (Obras Pdstumas, pag. 377).

Retomemos, pois, o ideal de Kardec. O Espiritismo ¢ uma doutrina
dindmica, aberta, livre-pensadora, progressista, profundamente humanista.
Fagamos um Espiritismo para os encarnados, para o mundo de hoje, onde se
constréi o amanha. Para tanto, utilizemo-nos das bases so6lidas e insuperaveis
(porém nao intocaveis) fornecidas no passado por Allan Kardec e a pléiade de
Espiritos que tanto colaboraram no processo de edificagdao do Espiritismo.

Mais do que nunca ¢ atual a palavra de Leymarie. Colocar o Espiritismo
no ponto ¢ de acordo com os progressos da ciéncia nos ultimos 143 anos, eis o
desafio para todos aqueles que compreendem a importancia e a magnitude da
Filosofia Espirita.
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UNA CIENCIA, UN METODO,
UN DISPOSITIVO, UN HOMBRE

Alejandro Martin Ruiz Diaz (*)
Rafaela-Santa Fe, Argentina

1. INTRODUCCION

Dentro de la linea de trabajo propuesta por este Congreso de la C.E.P.A,
he creido conveniente y necesario abordar una temdtica que tiene en estos
tiempos gran importancia practica.

Por un lado somos participes de un momento del Hombre en el cual éste
se ve compelido por fuerzas poderosas a organizar su vida y muchas veces a
dirigir su conducta de manera antagonica con los ideales de Justicia, Amor,
Solidaridad, Generosidad, Trascendencia, que el Espiritismo promueve.

Vemos entonces un Hombre Débil, por carecer de fundamentos que lo
solidifiquen frente a las problematicas de su existencia; Pequefio, para afrontar
tamafias vicisitudes, e Inerme, para la lucha cotidiana. Un Hombre que siente
soledad, que tiene temor a lo porvenir, que no conoce, no percibe ni imagina
dentro de la mirada materialista y consumista con la que trata de observar y
entender el todo. Por lo menos asi es como vemos que éste Hombre de fin-
principo de siglo se siente y se ve a si mismo.

Por otra parte, la necesidad de contencion afectiva, psicologica,
intelectual en general, lo ha ido haciendo permeable a propuestas harto
parciales cuando no harto ingenuas o incapaces de contener las soluciones que
busca.

Individualmente solo y sufriente, desconectado de los congéneres en un
mundo algo autista donde la masa lucha por proveerse de respuestas rapidas a
necesidades de corto alcance; colectivamente carente de elementos de analisis
ricos y eficientes para darse un fundamento coherente y solido para ver la
realidad en la que se mueve, termina abrazando ideologias light y aceptando una
evidente vuelta al pensamiento mdagico en la conviccion de que ciertos
ritualismos y actividades sin verdadero sustento logico le daran llegada a una
situacion mejor.

Es que sdlo asi se siente contenido. En un liviano y poco profundo campo
de analisis, que nunca lo compromete demasiado, rodeado de personas con
idéntica conciencia de la soledad existencial que ¢l y en la creencia de que
ciertos comportamientos pseudo cientificos o religiosos le terminardn ofreciendo
la cobertura que necesita ante los temores y angustias de la vida.

El Hombre del Espiritismo es un Hombre Libre. Es un Hombre capaz de
aceptar su imperfeccion, de relacionarse con ella con naturalidad y de generar
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procesos de cambio a partir de sus potencias, que lo lleven hacia delante en un
proceso que entiende logico y permanente. No hay aqui temores existenciales
poderosos que lo aplasten o lo frenen. Se siente en un proceso evolutivo y desea
participar de €l con el mayor control posible. Diferencia la importancia relativa
de la forma frente a la contundencia del fondo. Sale de la alucinacién del rito va
hacia la luz de la razoén. No es necesario aclarar que no me refiero al hecho
concreto de que todos los hombres hoy espiritas sean esto, sino al hecho de que
asi es como la Doctrina le posibilita a Hombre pensarse y verse.

Lo mas parecido a un ritual dentro de la doctrina es la Sesién
Mediumnica. ;Lo es?. No. No lo es. Es el fruto de la respuesta racional del
Hombre al problema de la comunicabilidad con el llamado Mundo de los
Espiritus (mal llamado asi, pero esto es para otra ocasion).

Sesion Mediiimnica, Hombre del Espiritismo. Dos temas claves en la
dindmica del movimiento espirita, que incluyen tantas facetas y tantas
situaciones complejas, que resultaria imposible pensar en ellos sin pensar en la
Evolucion y en la necesidad constante de estudio y reformulacion de ideas.

Su actualizacion es fruto logico de una posicion cada vez mas amplia de
conocimiento. La misma es posible s6lo desde una actitud cientifica que permita
avanzar en la profundizacion de lo aprendido y obtener asi mas y mejores modos
de afrontar la problematica que nos proponen.

En fin su actualizacion es en mi criterio, no una opcion, sino el tnico
camino que los que nos decimos espiritas debemos recorrer, so pena de
quedarnos en una posicion de relacién estdtica y no cuestionadora  del
conocimiento, que seria la mejor forma de demostrar que ya no somos espiritas.

2. DESARROLLO

Llevando a cabo el andlisis evolucionista que el Espiritismo nos faculta a
realizar, vemos que nuestra realidad actual es el fruto del trabajo que durante
mucho tiempo se ha venido haciendo en éste, nuestro plano de existencia
corporal.

Todo trabaja a nuestro alrededor, produciendo modificaciones constantes.

La ciencia nos va presentando capitulo a capitulo los cambios y
adaptaciones geoldgicos, y de los distintos reinos bioldgicos que dieron como
resultado el estado actual de situacion, en una movilidad evolutiva que no se
detiene y que avanza hacia una complejidad aun mayor, de la cual no entrevemos
un final.

Los elementos basicos estan desde el principio, pero las Leyes y fuerzas
organizadoras los van modelando, modificando, interrelacionando de manera que
cambian las formas, cambian los sistemas que ellos forman, cambian las
potencialidades y aparecen entonces, elementos complejos, funciones,
capacidades diferentes..
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Asi también en la naturaleza se encontraban desde siempre Ia
Mediumnidad y los Espiritus, el Periespiritu y las Leyes de la naturaleza, la
Reencarnacion.

Analizada desde una potencialidad de aprendizaje menor, devenida de un
sistema intelectual menos apto. En concordancia con ideas culturalmente
aceptadas de caracteristicas muy diferentes, la mediumnidad fue conocida por el
hombre desde tiempos inmemoriales.

En distintas culturas y tiempos fue aceptada o negada, desarrollada o
inhibida, pero comprendida como fenémeno natural normal, muy pocas veces.
Aceptada libremente y sin temores, casi nunca. Las distintas ideas que el hombre
se hizo sobre ella, su origen y potencialidad, las consecuencias de su desarrollo
y/o utilizacién, generaron el lugar social que tuvo, y los frutos que rindié.

Sacerdotisas, oraculos, shamanes, iniciados; diferentes consecuencias de
la relacion que el hombre establecid con ella. Oscuridad, silencio, musicas
rituales, alaridos estrepitosos, relajacion serena o excitacion psicomotriz, los
distintos ingredientes en relacion a su practica dentro de un pensamiento
limitado, sin método de estudio y andlisis eficiente.

Demas esta hacer referencia a la enorme cantidad de libros y tradiciones
del orbe que toman estas manifestaciones y, ya ddndole una connotacion
religiosa, una utilizacion filosofica o politica, producen el raro fendémeno de
presentar a la consideracion del Hombre algo sobre lo que todos sabemos alguna
cosa, aunque sea la idea de su existencia, pero a la vez todos negamos como
hijos dilectos de una sociedad civilizada y racionalizada que no puede incluirla
en su vision oficial.

La Reencarnacién no sélo es una herramienta de la Ley de Evolucién
desde siempre, sino que también existia en el mundo de las ideas desde antes del
nacimiento de la doctrina espirita.

El espiritu, el periespiritu, no fueron creados por Kardec, y de diferentes
formas y con distintos nombres fueron conocidos por el Hombre desde tiempos
remotos.

;Cual es el aporte? ; Como se genera?

Preguntas importantes a la luz de lo que pretendemos contestar al final del
trabajo.

Convergen un cumulo de situaciones que terminan siendo factores
concurrentes y desencadenantes de la aparicidon de la doctrina espirita. Pero a la
vez que reconocemos esto, estaremos reconociendo que esa situacion relativa de
interdependencia entre ellos y que tiene la potencialidad evolutiva que
seflalamos, se mantienen, porque son parte del sistema, porque asi parece ser
como funcionan las cosas.

El progreso no es el fruto tnico de inspirados, profetas o conductores. En
su dindmica compleja se suman diferentes fuerzas y estados que hacen posible
como resultante final un paso de avance.
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No es posible cosechar si la semilla estd inmadura y se la arroja sobre
tierra estéril y no preparada.

Pero si solo uno de los ingredientes de esta férmula fracasa, el resultado
final también se desmerece.

Abhora, si la semilla es buena, si el clima es el adecuado y las vicisitudes
del medio son contrarrestadas por un trabajo metodico e inteligente de
preparacion y amparo, si se enriquece la tierra con el fruto del esfuerzo que es la
demostracion practica del deseo de que asi suceda, asi sucedera entonces y como
fruto de ese cumulo de factores sumados correctamente en las correctas
proporciones y la correcta forma.

Pero cuidado. Correcta quiere decir sélo, suficiente. No perfecta. No se
necesita de la perfeccion , pero se puede trabajar en la perfectibilidad que
aumente los resultados. La materia prima de estudio, los elementos de analisis,
las ideas que se reunirian y se pensarian desde otras profundidades ya existian
antes de que el Mundo conociese la Doctrina Espirita.

(Qué cambid entonces? ;Qué ocurrio, que provocara el advenimiento de
un nuevo sistema de pensamiento? De una nueva forma de mirar y ver el
Universo, de reconocer al Hombre, de darle un sentido a la vida y sus vicisitudes.

Aparece una conjuncion de factores.

Personas, que estan preparadas para realizar (con los sacrificios que ello
supone) una labor de gran envergadura. Al decir esto, queremos referirnos al
hecho de que esa tarea debia generarse con laboriosidad, sorteando la carencia de
elementos conocidos para resolver probleméaticas que la situaciéon planteaba,
creando espacios no existentes en la sociedad para destinarlos a la produccion,
analisis y estudio de fendmenos.

Enfrentando a la opiniéon publica (nada benévola con este tipo de eventos,
por ignorancia, supersticion) .

Pero especialmente definiendo con claridad y gran creatividad, con
inteligencia, los marcos de referencia cientificos adecuados para contener el
objeto de estudio que tenian ante si. El modo de trabajo debia ajustarse a las
particularidades del hecho investigado, y a la vez debia ser capaz de resistir el
analisis a la logica natural y cientifica, que no debia rechazar estos resultados.

Me refiero al decir, personas, a un cumulo de seres que realizaron aportes
en este terreno y que, cada uno a su medida y en su momento generaron con su
granito de arena la plataforma sobre la que trabajé Kardec. Kardec, el gran
artesano, el protagonista especial de esta obra. Pero también Médiums,
investigadores, divulgadores, personas que pensaron en los fendmenos y fueron
hablando de ellos hasta generar no s6lo un cierto grado de conocimiento, sino
también colaborando para que el murmullo de los mismos se hiciese grito
escuchable por los oidos de quienes estuvieron preparados para desarrollar el
adecuado trabajo de pesquisa.

También hay Espiritus. Ellos en la continuaciéon de su tarea de
aprendizaje y crecimiento ansiaban llegar a este plano mas cabal de
relacionamiento con el Hombre.
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Generar la explosion o invasion de eventos, de efectos fisicos (hoy tan
dificiles de hallar para el investigador) y de todo tipo de fendmenos de
interrelacionamiento conlleva arduo trabajo en el plano espiritual. Pues si bien
los médiums estan de “este lado”, la produccidén de mensajes y cualquier evento
complejo de comunicacioén es la resultante de trabajo en “ambos lados de la
linea”. ( Las comillas encierran frases dispuestas de modo entendible
coloquialmente sin pretender dar idea de topografia con la expresion de “éste o
aquel lado”).

Los espiritus también estudian nuestro plano desde el Mundo espiritual y
esto no debe sorprender nuestra razon. Es el plano en el cual muchos de ellos
volveran a encarnar y su nivel de comprension no aumenta desmesuradamente
solo por haberse producido la desencarnacion.

Mantienen interés sobre el mismo, puesto que aun constituye parte
importante de los enigmas a resolver en su avance, intelectual al menos.

Los Espiritus y las Leyes, al producirse un estado madurativo en el globo,
que hacia posible la aparicion de la comunicacion mediimnica organizada y
fluida, y respondiendo a las influencias que de alguna forma la Evolucidon genera
sobre ellos, hacen su aporte de ideas y comienzan un intercambio que, de
mantenerse dentro de un sistema ordenado y capaz, producira un nuevo marco de
referencia para el pensamiento. Un nuevo modo de ver las cosas y de
relacionarse con ellas.

Los tiempos sociales.

Las ideas consiguen plasmarse no sélo a partir de la intelectualizacion que
hagamos en relacion a ellas. Las puertas se abren cuando el intelecto, pero
también la emocionalidad y sobre todo lo que podemos llamar la madurez
evolutiva global (que es una compleja muestra de lo que entendemos
racionalmente, pero también lo vibratorio emocional, lo que podemos empezar a
admitir, mas lo que ya estamos necesitando que se nos responda ) estan
preparados y en forma.

No s6lo UN Hombre. EL HOMBRE es quien se eleva de su ignorancia en
un punto y comienza a admitir otras ideas. El conjunto de la sociedad (una
especie de tercero en cuestion conformado por todos y cada uno de nosotros) es
quien luego de atravesar ciertas partes de su historia se pone en posicion de
comprender algo mas.

Esas “partes de su historia” a la que me refiero son el camulo de los
pensamientos de sus filosofos, los eventos politico-econdmico-sociales que
sucedieron en su seno, los sentimientos generales que el grupo tiene, pero sobre
todo es el estado de maduracion de su conciencia sobre las cosas, su estado de
preparacion para aceptar no solo las respuestas nuevas sino para aceptar antes,
que tiene necesidades y preguntas nuevas.

Los tiempos en que el Espiritismo nace como nueva ciencia son tiempos
llenos de aires de renovacion y cambio. Son tiempos de pensares valientes, de
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remocion de modos y sistemas clericales. De ciencias que con madurez se van
despegando de los cobijos y limitaciones del pensamiento religioso.

Tiempos adecuados.

Grupos espirituales trabajando de diferentes maneras sobre la
generacion de eventos, sobre el florecimiento de las mediumnidades a utilizar,
ajustando procedimientos y afinidades.

También las personas, Kardec. Kardec y otros. Médiums famosos,
investigadores ignotos, pensadores que lo acompafiaron.

3. UNA CIENCIA, UN METODO, UN DISPOSITIVO.

Pero todo lo referido en el parrafo anterior no es un conjunto de
ingredientes estaticos que promueven la aparicion de un producto por mera
sumatoria de presencias.

Se necesitod de un posicionamiento serio, reflexivo, creativo, valiente, para
salir de moldes y conceptos preestablecidos.

Se necesitd una disposicion clara a enfrentar un enigma con la
responsabilidad de quien no se arroga de antemano un saber sobre algo y se
aviene humilde y laboriosamente a develar sus secretos.

Se necesitd entender que los métodos conocidos de trabajo en laboratorio
debian ser ajustados a las especiales caracteristicas del objeto.

Se necesitd generar un sistema que permitiese establecer criterios de
credibilidad, o sea, vélvulas de seguridad para filtrar deformaciones (fraudes
conscientes, animismos, etc).

Actitud cientifica que funda la doctrina desde un posicionamiento
racional, libre, &vido de conocimiento. Abierta a las sorpresas que nos depara el
Universo y sin ataduras temporales a cuerpos de ideas que nos tranquilizan pero
nos someten, cuando por temor o falta de verdadera y profunda necesidad de
conocimiento, nos aferramos a ellos como naufragos, sin ver que si bien nos
generan la suave sensacion de estar en posesion de lo anhelado, nos condenan a
no dar pasos de avance que pudiesen perturbarnos con el tan temido generador
de temor, el cambio.

Desde esa actitud, un método. Una forma de enfrentar el enigma de la
existencia de fendmenos nuevos, aun no estudiados, de facultades humanas no
conocidas debidamente y con potencialidades, de seres “incorpéreos”
inteligentes y con capacidad y deseos de comunicarse.

Luego, la doctrina. Porque el método funciond, porque el dispositivo
técnico que se fue construyendo a los fines de esa comunicacion probable, pudo
dar cuenta de las dificultades. Porque ese dispositivo que por error y acierto, por
induccion y deduccion, por el razonamiento 16gico, en fin, Kardec y otros fueron
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elaborando, y complejizando cada vez mas, fue siendo capaz de resolver los
inconvenientes.

Ese dispositivo generd un aporte a la comunidad de conocimientos
humanos porque ahora si con la materia prima que existia desde siempre se iba
pudiendo conformar una nueva entidad, un nuevo mecanismo.

La Sesion mediimnica es ese dispositivo. Surge del método, surge de la
actitud cientifica frente a un problema natural, surge para dar cuenta de las
respuestas que necesitaban las mentes inquietas que investigaban los fenomenos.
La Sesion mediumnica es el dispositivo técnico que el Espiritismo aporta a los
hombres. Desde un sistema, desde una légica que atraviesa las dificultades
naturales. Que da respuesta eficaz a las incompatibilidades entre ambos planos.
Tiene en su mecanismo posibilidad de enfrentar diferencias, dar seguridad a los
participantes, o en fin proveer los medios para el retrabajo de aquello que no
hubiese quedado claro.

No pretendo dejar sentado que la sesion mediimnica tiene en todos los
lugares una idéntica estructura y un idéntico funcionamiento, pero si, decir que
en todos lados debemos tratar de poder responder a nuestros visitantes que nos
inquieran con interés, la forma en que dispositivos propios de trabajo dan
solucion o intentan darla, a las particulares dificultades que todos enfrentamos en
la actividad mediimnica.

La Sesion mediimnica existe con diversos objetivos y por lo tanto tiene
diversas estructuras y funcionamientos, pero siempre debiera contener desde su
practica, en una clara actitud de respeto por la racionalidad cientifica con que
decimos querer movernos, las respuestas a los interrogantes y dificultades
basicos de la tarea. Unica forma de sentir que no estamos repitiendo rituales
aprendidos, sino que utilizamos dispositivos que comenzaron con Kardec y que
se fueron modificando con la experiencia, desde una mirada cuestionadora y
racional, hasta tomar formas actuales, que tampoco seran seguramente, las
definitivas.

Esto es obvio por el hecho de que dia a dia vamos sabiendo un poco mas
sobre la mediumnidad y el ser humano y podremos a partir de ello ir sumando
cambios positivos a nuestros dispositivos, sumando eficacia, restando error y
confusion.

4. LA IDEA MORAL. EL HOMBRE DEL ESPIRITISMO.

A partir de las ideas que Kardec recopilo y organiz6 y de las que, a partir
de su propia elaboracion pudo ir consignando en su trabajo, el Hombre tomo
conciencia de otra forma de ver la Moral.

Esta ya no aparecia recetaria, fruto de la compilacion de mandamientos
recibidos por algin enviado divino. No se presentaba al ser como una suma de
indicaciones de conducta motivadas por el deseo de escapar al castigo y con el
acicate del temor.
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Estos modelos no coincidian con las ideas que se estaban elaborando en el
laboratorio mediimnico y en la mente del codificador.

Ahora la Moral parecia surgir naturalmente de las interrelaciones entre los
seres, y los seres y las cosas. Se mostraba no como mandato concreto de
conducta sino como una presencia esencial, profunda, que emanando de la
naturaleza de las cosas, consecuencia logica de Leyes ain no comprendidas,
colocaba al Hombre en el trabajo, no s6lo de generar una conducta apropiada,
sino aun de comprender primero cual es el fundamento racional de la misma.

El ser, la creacion, todo empezaba a formar parte de un escenario
gigantesco y en equilibrio. Coordinado y determinado a un fin. ;Ese fin es la
Evolucion? Quiza si. Aun no surge una alternativa a este pensamiento.

Esa Evolucién que, presente ante nuestros ojos desde todo punto de vista,
abarcando todo lo incluido en el Universo, nos coloca en el papel de un
integrante mas de la comunidad universal, que ecologicamente ligada, transcurre
su existencia en relacion a las Leyes y a los demaés seres. Ya no somos los Reyes
de la creacion, sino otros integrantes de la misma. Cumplimos nuestro rol en una
organizacion ain demasiado compleja para nosotros, pero de la cual ansiamos
seguir conociendo cosas.

La Moral se nos aparece desde ese punto de vista sin taxativas reglas,
pero si con la firme imagen de algo que trasciende las fronteras temporales de las
costumbres y las modas y se entrelaza con la esencia misma de la vida.

El Hombre del Espiritismo se enfrenta con naturalidad al proceso de
aprendizaje que genera la existencia corpdrea. Sabe de la necesidad de este plano
existencial como provocador de circunstancias concretas, bajo especiales y
concretas condiciones, que terminan plasmando lo que el ser va construyendo
como conocimiento desde cualquiera de sus facetas (emocional, intelectual
principalmente).

El Hombre del Espiritismo va transcurriendo su encarnacion tratando de
concientizarse de fuerzas y debilidades para elaborar su tactica, y de su
planificacién de espiritu para su estrategia. No persigue la perfeccion sino el
perfeccionamiento. No lo confunden las ilusiones de la materia pues apunta al
horizonte lejano. Trabaja con ahinco para aumentar el propio conocimiento que
permita su actitud transformadora.

Pero sobre todo comprende claramente un mecanismo de Justicia, de
Evolucion, de Amor e Igualdad. Comprende que debe trabajar pues sin esfuerzo
nada consigue y reconoce al trabajo como una Ley de la cual nada escapa en la
naturaleza y al vislumbrar su valor se relaciona con ella positivamente.

El Hombre del Espiritismo ve a los seres como iguales en idéntico
proceso evolutivo aunque en estadios diferentes. Admite su status de Ser de
Necesidades, que reconoce también en los demas.

Por ultimo, entiende a la evolucibn como una lucha personal pero
absolutamente ligada a los procesos colectivos. De los demds obtiene experiencia
y conocimiento, a los demds se debe en idéntico aporte. La vision ecologica del
universo y todos sus integrantes lo colocan en un plano de comprension, no
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juzgamiento, y con un sentido cooperativo y solidario ante un proceso que se
dard indefectiblemente.

Las responsabilidades emanan del conocimiento.

El conocimiento espirita da al ser la vision probablemente mas holistica
que pueda tenerse hoy. Quizas la mas ecologica. Pero sobre todas las cosas le
otorga una serenidad frente a las vicisitudes y los tiempos, una fuerza interior
frente a las luchas, un sélido fundamento para la accion sostenida hacia el
progreso (que significa y requiere cambio y dinamica constante).

El Hombre del Espiritismo sabe que se sostiene en una mirada que debe
dejar abierta a nuevas luces, se apoya en respaldos que pueden ir cambiando de
forma y color, pero que todo ello se dara, a su vez, dependiendo de su actitud
frente a los hechos. Esto es asi porque de lo que estamos hablando hasta aqui es
del potencial del Hombre espirita, no de Hombres reales de carne y hueso.

Esos son diferentes.

Ellos estdn en la lucha por que esto se concrete. Luchan desde sus
diferentes debilidades y fortalezas, en las condiciones que la programacion de la
Justicia les proveyo. Con sus diferentes plazos, con distintas alternativas.

El Hombre del Espiritismo en fin, es un conjunto de potencialidades que
se va concretando a medida que la conciencia moral desarrollada, el control de
sus estados erroneos y el desarrollo de sus fuerzas de bien, van produciendo la
transformacion moral que debe hacer reconocible a un espirita a ojos de su
projimo tal como dice Kardec.

No es Hombre del rito ni de la forma, del dogma o el autoengafio. El
Hombre que el Espiritismo aporta y promueve a la sociedad es un ser que vive
fuera del temor, frente a la eternidad, con la libertad en una mano, el deseo de
evolucion en la otra, con el Amor como meta y el compromiso solidario como
consigna.

Corolario

Al momento de comenzar Kardec su exhaustivo, metddico y prolijo
trabajo cientifico, éstas tematicas no habian logrado captar seriamente la
atencion de los cientificos o por lo menos de ninguno que lograra con sus
estudios respuestas validas sobre toda la problematica. Acercamientos hubo
muchos. Aparicion de fenomenos y hasta una inclusion vulgar y publica de los
mismos que aseguraran su difusion, también.

Pero es Kardec quien logra un fruto que pudiese llamarse abarcativo de la
problematica, completo (sin por eso ofrecer todas las respuestas), y estructurado
en un corpus encadenado en una logica que promovi6 su utilizacion y expansion.

Habia nacido una ciencia nueva. Con un objeto propio y determinado, con
un campo de experimentacion, busqueda y elaboracion bien definido.

Este nacimiento fue resultado de la generacion de un método apropiado.

Nacido de la ortodoxia del pensamiento cientifico, asumié Kardec el
desafio de producir una mirada creible y cuestionable, pero a la vez que
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emergiera indemne de esas cuestiones para ofrecer un producto apto para el
consumo de la inteligencia humana.

Supo Kardec controlar el fendémeno, conocerlo y estudiarlo en
condiciones apropiadas. Generd un método capaz de recoger las informaciones
emanadas de los trabajos y reunirlas en un cuerpo de conocimientos agil,
dinamico, 16gico, incompleto y con el gérmen de su perfectibilidad.

En el perfeccionamiento de su método aparece un dispositivo como
respuesta técnica a un desafio de impedimentos estructurales.

La Sesion Meditmnica. Fuente apta de canalizaciéon de informacion
numerosa y nueva que dio marco y sustento a la doctrina. Via especifica de
intercambio con una de las patas de este tripode fundamental para el nacimiento
del Espiritismo: Los espiritus desencarnados, los encarnados y las
circunstancias ambientales de la cultura, (que, en tanto evidencias indirectas
del estado de preparacion de la sociedad ante estas ideas, abrieron las puertas).

La Sesion Mediumnica sigue siendo eje de canalizacion de informacién e
intercambio y debe ser perfeccionada. Desconocemos aun muchas de las
condiciones ambientales, espirituales, en las que el fendmeno mediimnico se
produce. Desconocemos asimismo, muchas de las variables de funcionamiento
organico del médium. Sus influencias externas e internas, las cuestiones
psicologicas, fisicas, y de otro tipo que intervienen o no en el proceso y en que
manera.

A su vez existen diferentes tipos de Sesion Mediimnica a partir de sus
objetivos. Las hay de investigaciéon y de cura, de intercambio y de mutua
colaboracion con el plano espiritual, de desarrollo meditimnico, etc. Todas ellas
se deben pensar, estructurar y llevar a cabo desde una logica general comtn pero
con una logica particular propia de cada una. Al decir l6gica general me refiero
al respeto y consideraciéon de lo que podriamos llamar Leyes Generales de la
Mediumnidad y que nos obligan a asumir la tarea de cierta forma, mientras que
con logica particular me refiero a las necesidades especiales que surgen de cada
tipo diferente de trabajo.

Lo cierto es que alli esta uno de lo mas concretos aportes técnicos del
Espiritismo al Hombre. El dispositivo de la Sesion Meditmnica. Un cimulo de
elementos dispuestos para un fin y a través de una serie de dificultades.

Funciona. Es perfectible.

Es necesario procurar aumentar su rendimiento, pero por sobre todas las
cosas es necesaria una adecuada valoracion del mismo por los propios espiritas,
que muchas veces ven en ¢l s6lo la mera posibilidad de poner en marcha
mecanismos naturales aun bastante desconocidos y con el objetivo central de la
desobsesion o las curas (que, sin desmerecerlos no pueden ser el tinico motivo
del trabajo mediimnico).

El Espiritismo comenzd desde ese dispositivo y fue creciendo en
capacidad de comprension, lectura de las situaciones y propuestas filosoficas,
¢ticas, cientificas como las que conocemos.

Nada indica empero, que la Sesion Meditimnica hubiese llegado a un
tope. Pero nada indica tampoco que ella pueda producir conocimiento sin seguir
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pasos logicos y exigencias que devienen de su propia relacion con Leyes y
eventos dificiles de comprender y mas aun dominar.

No es extrafio que quienes no respeten esta realidad se encuentren
pensando que de la Sesion meditmnica no pueden conseguirse resultados de
calidad.

No promuevo un Unico sistema estructural de Sesion, pero si pretendo
dejar la idea de que la Uinica manera de producir conocimiento por esa vertiente
del Espiritismo es siendo cientificos en nuestra actitud y procedimientos y
voluntariosos para sostener con disciplina lo que vayamos conociendo.

De no respetarse estas realidades en relacion a ello, veremos decaer la
riqueza de lo obtenido mediimnicamente, veremos resultados que no nos
satisfaran, sentiremos menos deseos de seguir en la brecha y no sera la doctrina
espirita la iinica que se empobrezca, pues nosotros seremos los primeros en notar
que una de las patas del tripode ya no lo sostiene y el Espiritismo dejara de ser
una especial forma de construccion de conocimiento para ser una mas de las
tantas filosofias que el Hombre produce, perdiendo la riqueza del aporte que los
espiritus traen a ella.

Por otra parte y continuando con el analisis de la potencialidad de la
Doctrina Espirita para producir conocimiento, vemos que ella encuentra razones
para una Moral.

Logica, racional, solida, construida a partir de los conocimientos que
sobre la Evolucion, las leyes, el hombre y la vida fue construyéndose. La lectura
que el Espiritismo hace del medio fisico, espiritual y de ideas es lo que genera
sustento para las bases de una conciencia de la existencia de codigos éticos, de
leyes morales que devienen como consecuencias naturales de la estructura y
funcionamiento del universo.

El Hombre espirita, modelo de convivencia pacifica consigo mismo y sus
congeéneres.

Consciente de su naturaleza imperfecta pero evolutiva.

Parado frente a un futuro sin limites visibles y con la potestad de su
libertad a la hora de decidir.

Con clara nocion de Igualdad frente a sus semejantes, sabiéndose
trascendente, pero también preexistente, logra articular una vision dinamica,
eficaz y contenedora de la Justicia, de la cual no s6lo comienza a comprender sus
fundamentos sino también algunos de sus multiples mecanismos.

Con el Amor como norte, con las leyes como marco, es modelo de
Hombre comprometido solidariamente con la Evolucion.

Esto significa compromiso solidario, activo, participante con todos los
seres, con todo lo que signifique aportar a la causa comun del Progreso.

El Hombre Espirita no halla en las explicaciones racionales a los
sufrimientos y las desigualdades una tranquilidad que lo hace estatico, sino que
ve en ello la necesidad de ain mas trabajo, puesto que la doctrina no le da
herramientas de apatica consolacidn, sino que mucho mas poderoso que ello, le
da razones fundamentales para producir cambios.
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No renegamos del mafiana venturoso que seguramente alguna vez
alcanzaremos. Pero tenemos conciencia de la necesidad moral de luchar por un
Hoy mejor.

La Doctrina explica, pero no justifica las diferencias injustas en la
sociedad humana.

El Espiritismo invita e impele al ser a constituirse en protagonista
comprensivo, solidario, amoroso, optimista pero sobre todo activo en la
transformacion de su plano de vida de encarnado.-

Frente a las escasas e inconsistentes respuestas de la Sociedad actual a un
Hombre abrumado por el agobio de una organizacion materialista y
mercantilista. Frente a la presion del tener frente a la lucha por el ser, el
Espiritismo eleva su propuesta de Hombre.

Consciente de su trascendencia, elige los verdaderos motivos de lucha,
escapando del modelo consumista.

Seguro de contar con los medios necesarios afronta la encarnacidén con
serenidad y fe, con optimismo.

Consciente del Progreso, trabaja en el conocimiento de si mismo.

Decidido a lograrlo avanza en la Transformacién Moral.

Sintiéndose al amparo de Leyes superiores, desarrolla su sentido de
Justicia y se compromete, solidariamente, a la tarea del mejoramiento de las
condiciones de vida de los seres en todo sentido.

Actitud cientifica, método adecuado, dispositivo tutil, Hombre definido.

En la confianza de que nadie puede resolver hoy los innumerables
enigmas que plantean la mecanica mediimnica y la conformacion de un Ser que
represente claramente el ideal espirita es que no encuentro ora respuesta que si,
debe actualizarse el Espiritismo.

Pero también en la conviccion de que ninguna verdadera posicion
cientifica se hace esta cuestiéon opino que somos los actores del espiritismo los
que debemos actualizar nuestras visiones y posiciones frente a la doctrina pues
una ciencia que no se actualiza deja de serlo, y unos cientificos que deben
hacerse esta pregunta deben dudar de su verdadera calidad de tales.

Sin temores. No hay dogmas de Fe que sostener. Es el minimo precio que
tiene el Progreso, un poco de angustia frente a lo desconocido.

(*) Medico cirujano, especialista en Psiquiatria, Secretario General de la
Federacion Médica de la Pcia de Santa Fe, Mesa Directiva de la Red
Argentina de Salud, Editor de la Revista de la Red Argentina de Salud,
Presidente de la Red Provincial de Medicina Prepaga Gremial de Santa Fe,
Ex Vicepresidente primero de la CEPA (1993-1996). Actualmente Delegado
Especial de CEPA en Argentina. Conferencias en Argentina, Chile,
Venezuela, Colombia y Puerto Rico. Pertenece a: Comité para Estudios
Cientificos de la CEPA, Gabinete Psicomédico de la Sociedad Espiritismo
Verdadero de Rafaela y Instituto Argentino de Psicobiofisica.
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PROPUESTAS PARA UNA ACTUALIZACION DEL
METODO MEDIUMNICO KARDECIANO

Dante Lopez (*)
Rafaela-Santa Fe, Argentina

1. INTRODUCCION

En una valiosa actitud de apertura, la Confederaciéon Espirita
Panamericana y nuestros amigos de la hermana Republica del Brasil nos invitan
a revalorizar la vigencia de los conceptos fundamentales de la Doctrina Espirita.

Y lo primero que nos surge es volver a preguntarnos: ;Qué es el
Espiritismo?

Todos aqui sabemos que el Espiritismo es una Doctrina con fundamentos
filosoficos, con caracteristicas cientificas y que tiene consecuencias morales
para quienes la entienden.

A 143 anos del lanzamiento del Libro de los Espiritus mucho se ha
escrito y mucho se ha practicado, aunque seguramente lo mas importante todavia
no se ha descubierto, ya que, si entendemos la Ley de Progreso, lo mejor esta
por venir, siempre que comprendamos lo conocido.

Esta doctrina fue desarrollada a partir del estudio de los fenomenos
paranormales que se manifestaron en todos los tiempos. Estos fendémenos eran
vistos como naturales en una primera etapa en la que se consultaba con
naturalidad a los espiritus a través de los oraculos y las pitonisas. Luego
sobrevino un largo periodo de prejuicios e intereses derivados de la soberbia de
algunos hombres que pensaron que podrian erigirse en duefios de otros hombres
a través del poder que podian conferirle las jerarquias creadas sobre la base de
las religiones.

Pero como el Universo, gracias a la fuerza arrolladora de la Leyes, sigue
su proceso evolutivo a pesar de la ignorancia de los seres humanos, en algun
momento comenzd a vislumbrarse una vuelta a la pregunta que desvela al ser
humano desde siempre: ;De donde venimos, hacia donde vamos?

Con algunos antecedentes en el siglo XVIII, como los estudios sobre el
magnetismo animal realizados por Franz Mesmer y la aparicion de fendémenos
aparentemente inexplicables que fueron tomados como entretenimientos por la
Sociedad Occidental del siglo XIX, un Cientifico de la época, discipulo de
Pestalozzi, se determind a encontrar una explicacion racional a estos fenomenos
en apariencia anormales.

Desde la Francia librepensadora de mediados del Siglo de las Luces, y
de la mano de Hipdlito Leon Denizard Rivail, surge un elemento nuevo que
significd un hito para el pensamiento de la Humanidad y se convirti6 en linea de
partida para experimentaciones cientificas y para desarrollo de planteos
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filosoficos que atn el hombre esta estudiando y le llevard todavia mucho
tiempo entender en profundidad.

Hubo muchos seres que desde este plano material y desde el mundo
espiritual colaboraron para darle forma a esta verdadera Doctrina Filosofica, pero
ese hombre, conocido por su seudonimo de Allan Kardec, trascendi6é por sobre
todos, aunque su intencion fuera la de mantener su posicion humilde de participe
necesario en un proyecto que alcanzo una gran trascendencia.

Kardec defini6 simplemente al Espiritismo al manifestar que:

“El Espiritismo es la ciencia que trata de la naturaleza, origen y destino
de los espiritus y de sus relaciones con el mundo corporal”. (;Qué es el
Espiritismo?)

Sobre un aspecto especifico queremos centrar nuestra atencion en este
XVIII Congreso Espirita Panamericano: La comunicacion con el mundo
espiritual, base del Espiritismo:

¢ Necesita revision y actualizacion?

Es preciso que los espiritas pongamos una lupa sobre este aspecto
fundamental de la Doctrina que nos legaran los espiritus a través de los
médiums orientados y conducidos por Kardec.

La comprobacion de la existencia del mundo espiritual comenz6 a
impactar en todas las ramas del saber humano, la certeza de que el espiritu es la
parte esencial del ser humano le da a la vida un sentido de continuidad y permite
comprender la existencia de Dios de una manera logica y racional.

Estos conceptos, con fundamentos acordes al hombre de la época,
dieron una idea cabal del funcionamiento armonioso de las leyes que rigen la
evolucién, abriendo a cientificos, filosofos y también al hombre comun, una
nueva dimension que lo llevé a comprender la verdadera naturaleza de la
Creacion.

Desde Williams Crookes hasta Gustavo Geley, Arthur Connan Doyle,
Leon Denis, Camilo Flamarion, Ernesto Bozzano, José Ingenieros, Cosme
Marino, Herculano Pires, Benjamin Franklin, José Marti y personalidades de las
mas diversas latitudes y disciplinas han estudiado y estudian estos postulados
para comprobar por si mismos su realidad.

cDebe el Espiritismo actualizarse? Nos pregunta desde su titulo este
Evento, y frente a semejante pregunta nadie puede permanecer indiferente.

Quienes piensan que el Espiritismo es una serie de dogmas sagrados,
huyen despavoridos ante la herejia del planteo, tal como han reaccionado
histéricamente quienes consideran que son “duefios de una verdad absoluta e
inmutable”

Pero si estamos convencidos que la real naturaleza de esta Doctrina es
lograr hacer del ser humano un hombre libre para disponer de si mismo, que
intenta desarrollar su mente y sus sentimientos respetando su libre albedrio,
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entonces sentiremos un soplo de brisa fresca en el rostro y tendremos la
seguridad de que el espiritu Kardecista no se ha perdido.

La definicion del Espiritismo como Doctrina implica que es un
Conocimiento con final abierto, inconcluso: nunca estara terminado. Porque
demuestra que las Leyes son tan amplias, que cuanto mas avance el hombre, mas
posibilidades tendrad de crecer; siempre dejarad lugar para el debate y por lo tanto
el espirita debiera tener una mente abierta y una actitud de actualizacion
permanente.

El Espiritismo no es una Doctrina mas: conlleva la respuesta al destino
trascendente del hombre, el porqué de su existencia, la explicacion de su alegria
y de su dolor. Le revela la seguridad de que ¢l mismo es el responsable de su
destino y es susceptible de ser puesta en practica para modificar su conducta, a la
vez que descubre en el Mundo Espiritual una fuente inagotable de recursos
dindmicos.

En la comunicacién mediimnica estd la llave para el acceso a esta
fuente de conocimientos, y dependera de nuestra capacidad poder acceder a ella.

“NACER, MORIR, RENACER, PROGRESAR SIEMPRE, TAL ES
LALEY”

Kardec lo postula, los espiritus se lo confirman a través de los Médiums
que ¢l conduce con la disciplina y el rigor cientifico con el que esta formado.

Nada esta librado al azar, pero a la vez nada impide el ejercicio del libre
albedrio del espiritu. El hombre descubre lo que su intelecto le permite y ejecuta
lo que sus sentimientos le dictan, y a medida que evoluciona, nuevas puertas se
abren a su desarrollo. Quien abre esas puertas es el propio espiritu, impulsado
por las Leyes de Progreso y a la vez contenido por la Ley de Amor, claras
manifestaciones de la misericordia de Dios.

Esto suena de maravillas al entendimiento y a la razon, asi como
también al sentimiento, llena el alma de gozo y nos libera de culpas, porque
nadie es culpable de su propia ignorancia, y a nadie se puede culpar por sus
limitaciones, pero a la vez nos invita a descubrirlas y ayudar concientemente
para en nuestra transformacion positiva.

Este panel intenta plantear especificamente los temas de caracter
doctrinario que pudieran ser actualizados, y como ya hemos manifestado,
intentamos llamar la atencién sobre la comunicacién con el mundo espiritual.
Para ello hemos creido prudente esta introduccion que da una idea de lo que
pensamos sobre el Espiritismo.

Del andlisis surgen la comprension de la existencia simultanea del Plano
que llamamos Material y el que llamamos Espiritual y la necesidad de entender
el verdadero sentido de la comunicacién entre estos dos planos.

Queremos asi instalar un amplio debate para el futuro del Espiritismo,
abrir un generoso interrogante sobre los temas que hacen al “COMO” Y
“PARA QUE” de esta relacion entre el mundo espiritual y nuestro plano de
encarnados.

Un debate que incluya:
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e El Método que empleé Kardec para la investigacion y la
codificacion de la Doctrina

e El Andlisis de los Métodos que fueron utilizados al
principio, sus derivaciones y deformaciones.

e Los métodos que se utilizan en las distintas Instituciones
espiritas

e La posibilidad de alcanzar alguna uniformidad de
criterios acerca de la conformaciéon de la Sesion
Mediiimnica y la correcta utilizacion de esta invalorable y
original herramienta para el progreso del hombre.

No discutiremos ya si la mediumnidad existe, o si son posibles las
materializaciones, esto ya estd demostrado largamente, pero lo que si nos
cuestionamos es si realmente valoramos la posibilidad de que los espiritus
participen en nuestra vida a través de una correcta utilizacion del intercambio
mediimnico.

2. PROPUESTAS PARA UNA ACTUALIZACION DEL
METODO MEDIUMNICO KARDECIANO

Para iniciar la discusién queremos hacer hincapié en algunos conceptos
basicos:

e FEl mérito de Kardec no fue haber descubierto los
fenomenos, €stos existieron desde siempre.

e Su gran obra y su visidon se centraron en descubrir las
causas que los provocaban y junto a los espiritus que lo
acompanaron, nos legaron una Doctrina con profundas
consecuencias sociologicas.

Ademas, debemos considerar las etapas por las que pasd la
mediumnidad antes y después de Kardec:

. FENOMENO INCONTROLADO
. FENOMENO EXPERIMENTAL
. INVESTIGACION Y PRUEBA

. DESARROLLO

. APLICACION PRACTICA

Que el Espiritismo es una Doctrina de contenido filosofico, con
caracteristicas cientificas, ya esta probado.
Y su estudio también tuvo sus fases:

o CURIOSIDAD
o FILOSOFIA - CIENCIA
o APLICACION PRACTICA = REFORMA MORAL

La pregunta es: ;En qué etapa estamos?
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La respuesta no es sencilla, porque ninguno de nosotros esta
exactamente en la misma etapa.
Esta claro que la primera, la de la curiosidad, debiera estar superada por
quienes nos decimos espiritistas.

Sabemos con seguridad también que todos estamos compenetrados de la
filosofia que de ella emana, pero es un interrogante todavia, a debatir, si hemos
entrado ya en la etapa del andlisis sereno y profundo de las consecuencias
morales que implica para cada uno de nosotros en particular y el efecto que
puede producir en nuestro entorno inmediato.

Y lo que quizés falte ahora sea una etapa de revalorizacion de esta
herramienta que es la mediumnidad, a partir del nuevo contexto que generan los
interrogantes que surgen al hombre actual.

No pretendemos de ninguna manera que los espiritus nos digan lo que
tenemos que hacer, para eso entendemos que tenemos nuestro libre arbitrio.

Planteamos una apertura hacia fuentes de conocimientos
universales y dinamicos, que nos permitan actualizarnos permanentemente,
pero que, para empezar, nos ayuden a comprender los fendmenos de nuestra vida
cotidiana.

Para ello es indispensable darle un nuevo valor a las posibilidades que
nos brinda la intervencidon del mundo espiritual en la vida corporal a través de la
mediumnidad.

(Por donde comenzar?, ;Cémo deberian ser los procedimientos?,
(Deberd cada uno encontrar su método, o debiéramos encontrar algunos
parametros comunes?

Repasando las bases del Espiritismo con la mente abierta y
aprovechando la experiencia que hoy tenemos, podremos reformular esta
relacion entre los planos material y espiritual.

Definiciones Doctrinarias :

Kardec hizo una profunda descripcion del fendmeno mediimnico, lo
clasificé y acertadamente nos advirtio sobre los peligros del mal uso de la
mediumnidad. También nos sefal6 la necesidad de mantener una disciplina muy
firme en los trabajos espirituales, asi como expresod la necesidad de controlar de
diferentes maneras los mensajes del mundo espiritual.

También nos senald la finalidad esencial del Espiritismo:

LAS CONSECUENCIAS MORALES.

Nos habl6 de que las comunicaciones obtenidas se miden por la marcha
progresiva de la ensefianza que los espiritus transmiten.

Se refirié a la importancia del Médium e insisti6 largamente en que éste
es un instrumento que se debe preparar para la tarea con la incorporacion de
conocimientos tedricos, con un cambio en sus actitudes personales que hagan
evidente un mejoramiento moral y una practica cotidiana de sus mejores
intenciones para merecer el concurso de seres que se comuniquen a través de €l
con la fidelidad necesaria.
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También Kardec resaltd que las personas que asistan a las sesiones
mediimnicas deben saber apreciar y valorar el acto mediimnico, los
grupos que trabajasen en este sentido lograrian una buen comunicacion
con los espiritus, estarian trabajando en su reforma moral y preparando
las condiciones para lo que Kardec llamo6:

“LA REFORMA MORAL DE LA HUMANIDAD MEDIANTE EL EJEMPLO”

También habl6 de los nifios educados en los principios espiritas y de la
posibilidad de que adquieran una capacidad de raciocinio precoz.

Imagind que al educar a los nifios con estos principios, ellos educarian a
su vez a sus hijos en la idea espiritual, y asi desaparecerian los viejos
preconceptos con las viejas generaciones.  ( El libro de los Esp., Viaje Espirita
en 1862, Obras Péstumas, Instrucciones practicas....)

El aporte de este trabajo pretende ser el inicio de una revalorizacién de
cada uno de estos aspectos para permitirnos descubrir qué debemos
replantearnos en nuestro trabajo Institucional y personal, ya que si hoy
observamos la realidad del movimiento espirita, nos vemos obligados a
preguntarnos:

(En qué momento y lugar de la aplicacion practica del
Conocimiento lo distanciamos de nuestra realidad, perdiendo en parte sus
objetivos?

Porque si estos conceptos descriptos por Kardec hubieran sido
verdaderamente entendidos
por los espiritistas, hoy las Instituciones Espiritas serian mucho mas numerosas,
y los seres humanos que adoptan y aplican esta doctrina serian muchisimos mas.

JQué hizo que en muchos casos entendiéramos el conocimiento
filosofico sin poder aplicarlo al terreno personal, sin poder compartir la
Doctrina Espirita con nuestras familias?

¢ Tal vez no entendimos que la dificultad en la aplicacion prdactica de
la concepcion filosdfica conlleva el esfuerzo personal de la demostracion en
la vida cotidiana?

Dijo Kardec: “LLA FUERZA DEL ESPIRITISMO RESIDE EN SUS
CONSECUENCIAS MORALES, ABRE LOS 0JOS Y TOCA LOS
CORAZONES” (Viaje espirita....)

Seguramente si lo hubiésemos entendido mejor, seriamos mas felices y
mejor comprendidos, a la vez que nos podriamos entender mejor entre nosotros.

(Pero si ademds fuésemos capaces de transmitir esa felicidad, quién se
resistiria a compartir una Doctrina con quienes viven su vida con alegria,
optimismo y generosidad?

Sin embargo muchas veces nos ganan el orgullo, la vanidad, la rebeldia
y la falta de aceptacion de las condiciones que la vida nos propone. De alli que
cuando quienes comparten con nosotros no ven una mejora sustancial en nuestra
conducta a partir de esta concepcion filosoéfica, se desaniman ante lo que parece
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un esfuerzo de estudiar una Doctrina que no les va a producir un cambio que
mejore su comprension de la viday su relacion con los demas.

Mas bien, a veces, nuestros hijos se rebelan ante la intensa actividad que
tenemos fuera de nuestros hogares, creyendo ver en la Institucién Espirita un
adversario de la familia, porque, al no compartirla con nosotros, ven en esta
actividad un elemento extrafio que compite con ellos por el tiempo de su padre o
su madre.

(Como podremos ubicar puntualmente estos lastres que arrastramos?

(Como trabajaremos sin culpas, lenta pero continuamente nuestra
personalidad en la busqueda de la humildad y la generosidad? Por que a través
de ellas encontraremos el verdadero sentimiento de amor, tan necesario para
nuestro progreso y el de quienes nos rodean.

Habran advertido a esta altura que queremos decir que hay espiritus en
condiciones de colaborar con nosotros en nuestro proceso de evolucion
consciente, que nos pueden ayudar en la conduccion de nuestra familia para que
todos podamos comprender mejor nuestros roles y necesidades, y para entender
con detenimiento no el porqué sino el para qué de las circunstancias que nos
propone la vida.

Es otro interrogante que queremos dejar planteado, ya que estamos
convencidos que si es posible, pero es un camino a recorrer que necesita de un
trabajo previo de desarrollo personal e Institucional.

Hace falta trabajar con ahinco para conseguir un estado de afectividad,
sinceridad y armonia en el grupo espirita, y entonces, en las condiciones
adecuadas, habré espiritus que estaran dispuestos a ayudarnos en nuestras dudas
personales, en la profundizacion del conocimiento, en la investigacion cientifica
y en cualquier asunto que consideremos merezca ser intercambiado con el
mundo espiritual.

Evidentemente no hablamos de caer en el abuso del intercambio ni de
consultar a los espiritus para todo, ya que, como espiritus encarnados tenemos
nuestra propia capacidad de razonamiento y de decisidon, pero pensamos que en
un Centro Espirita debieran tener su lugar para opinar los espiritus afines a los
propositos de bien de sus integrantes.

Estara en nosotros aceptar sus sugerencias y sin perder nuestra propia
capacidad de andlisis, ir evaluando los resultados que se vayan produciendo al
darle un lugar a los espiritus que se acerquen a nosotros movidos por
inquietudes afines a las nuestras.

El estado personal de cada uno con relacion a los sentimientos cumple
en este aspecto un papel fundamental, que se suma al estado general del grupo,
conformando un ambiente de trabajo que generara las condiciones adecuadas y
dara a los espiritus la oportunidad de aportar sus conocimientos y sus puntos de
vista cuando les sean requeridos.

El Problema Metodologico

Si nos detenemos a analizar la practica mediimnica en los Centros

Espiritas, observamos en general buenas intenciones, pero en algunos casos
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serias dificultades metodoldgicas, ademas de algunos vicios y errores que se

cometen y que a nuestro entender no responden al método de Kardec.

Enumeramos a modo de ejemplo:

e la mayoria de las comunicaciones reposan en la mediumnidad, sin que el
director oriente y conduzca la actividad del médium.

e las comunicaciones son aceptadas sin mayores analisis.

e los espiritus transmiten mensajes a su voluntad, de los mas variados temas,
sin un orden.

e 1o se considera necesario lograr un grado de coordinacion de los temas a
desarrollar con los espiritus.

e la palabra de los espiritus se toma siempre como verdad revelatoria, sin
previo analisis.

e falta un intercambio respetuoso pero fluido entre los encarnados y los
desencarnados en un clima de fraternidad y armonia.

e o se estudia la forma de ir cambiando y mejorando los métodos, sino que se
tiende a no introducir cambios.

e se reciben reiteradamente comunicaciones que contienen halagos o
alabanzas para el grupo, del tipo: “los espiritas son seres especiales” o
similares.

e 1o hay un objetivo concreto para el intercambio con el mundo espiritual.

e hay en ocasiones varios mediums en trance simultineamente, impidiendo el
control sobre el mensaje que se recibe.

Que se observen algunos de estos u otros defectos de forma no implica
que no haya mediumnidad. Se produce la comunicacién espiritual, y es muy
probable que existan buenos médiums, y excelentes comunicaciones.

De hecho hay libros escritos con intervencion mediimnica que tal vez
hayan sido “dictados” sin observar las normas descriptas, por el impulso de los
espiritus, pero no podemos saber cudnto hay alli del propio médium si no
tenemos un sistema desarrollado de control y seguridad.

A nuestro entender, Kardec no dejo establecido un sistema mediimnico
completo y capaz de ser repetido e igualado. Se concentrd en sentar las bases
doctrinarias y transmitir su experiencia, y aunque dejo establecidas muchas
pautas bdasicas para el correcto desenvolvimiento de la comunicacion
mediimnica, descontaba que todos verificarian con rigor disciplinario que esas
pautas se cumplan, confiando en que el buen sentido de los espiritistas haria el
resto.

Pero evidentemente algo nos faltd en la faz préctica de la comunicacion
con el mundo espiritual, y creemos que €sta es una etapa que todavia debemos
completar con un sereno y profundo estudio que nos permita encontrar la forma
de obtener seguridad en las comunicaciones mediimnicas, mantener estas
condiciones y mejorarlas a través del tiempo y la experiencia de trabajo.
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Esta seguridad es lo que nos permitira plantearnos una mejora continua
en el método, acorde a la dinamica de los tiempos, nuestro propio entendimiento
y las caracteristicas del grupo de trabajo.

Nos parece imprescindibles que las Sesiones Mediimnicas se puedan
sistematizar, a la manera de Kardec, con disciplina, control y seguridad, y la
observacion nos indica que hay deficiencias, aqui CEPA puede cumplir un rol
fundamental, promoviendo dentro de las Instituciones que la integran el estudio
y el intercambio para la busqueda de Métodos Mediimnicos que tengan las
condiciones bésicas y necesarias para la buena Comunicacion.

Convengamos que una Sesion Meditimnica, con los conocimientos que
tenemos hoy, debe tener algunos pardmetros de interaccion y control que estén a
la altura del grado de evolucion del pensamiento espirita, y sobre todo de las
necesidades de los miembros de las Instituciones.

Por que, a contrario sensu, al no encontrar un método adecuado y
resistiéndose a relacionarse con los espiritus sin un grado basico de seguridad,
muchos espiritas abandonan practicamente el intercambio con el mundo
espiritual como habito natural y esto se transforma en una falencia de la
Institucion, desperdiciando una posibilidad inmejorable que nos brinda la
Doctrina Espirita.

Y de esta manera caemos en la paradoja de desechar la participacion del
Mundo Espiritual en nuestra actividad Espirita, desconociendo que es una fuente
inagotable de recursos, y lamentablemente observamos en algunos casos la
practica de ESPIRITISMO SIN ESPIRITUS.

Observamos aqui una gran contradiccion que nos lleva a cuestionarnos
si hemos comprendido lo esencial de esta Doctrina Espirita que, en su momento,
se adelant6 a su tiempo, transmitiendo al hombre conceptos que renuevan la
vigencia de verdades trascendentes que estaban presentes en la Humanidad en
forma inconsciente, y a la vez le abrid6 una puerta hacia la evolucion consciente.

(Qué les falta a esos espiritas que parece que creen que el Mundo
Espiritual ya no tiene nada para agregar?

(Qué les hace pensar que ya estd todo dicho? Cuando sabemos que,
por el contrario: Cuando mas sabemos, podemos aspirar a un nivel de
conocimientos mayor.

El hombre, ademds de los espiritas, ha seguido buscando su
trascendencia, llegando a las mismas conclusiones que los espiritus le
transmitieron a Kardec. Tal es el famoso caso del Dr. Brian Weiss, que ha
llegado a la comprension de la reencarnacion como el verdadero camino de la
evolucion del hombre, y ahora esta en la bisqueda de la comunicacién con los
espiritus superiores, a los que llama "los sabios”, en una demostracion de
humildad que vale la pena resaltar en un cientifico de esas caracteristicas.

Y paradojicamente hay espiritas que piensan que no tienen ya nada
que aprender del Mundo Espiritual, ; Qué nos esta pasando?

Tal vez, algunos errores metodologicos, como los que hemos sefialado,
hizo que perdiéramos el interés por este aspecto de la Doctrina, pero entonces
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deberiamos revalorizarlo, y como lo hizo Kardec, debemos remontarnos desde
los efectos a las causas y preguntarnos con sinceridad:

JRealmente nos damos cuenta de esta falencia?, ;Nos interesa el
intercambio con el Mundo Espiritual, o creemos que ya sabemos todo, que esta
todo dicho y los espiritus no tienen nada mads para decir?

Pero en el caso de decidirnos a enfrentar esta tarea, debemos saber que
implica un compromiso profundo y un camino dificil, el de la reforma intima, el
del esfuerzo personal y este compromiso implica una disposicion a admitir que,
como todos, somos espiritus en evolucion, con algunas virtudes conquistadas a lo
largo de experiencias de vidas pasadas y tendencias erréneas producto de
algunos lastres que no hemos podido remover de nuestra personalidad.

(Pueden los espiritus responder a nuestros interrogantes sobre aspectos
que nos resultan dificultosos y anhelamos superar?.

iSeguro que si!

Ahora bien: ;Estamos dispuestos a escuchar, analizar sus puntos de
vista y debatir con ellos?

LY esto no seria una invasion a nuestro libre albedrio?

De ninguna manera, porque lo que estamos buscando no es una solucién
a nuestros problemas, sino una identificacion de las limitaciones personales que
necesitamos superar en esta etapa de nuestra evolucion y pasar del método de
prueba y error en que nos sume una evolucidon inconsciente a una busqueda
consciente de nuestro camino evolutivo, anticipandonos al error que podemos
cometer por ignorancia de nuestras limitaciones; y esto es posible si utilizamos
un método adecuado, a la manera de Kardec.

Si él logré a través del intercambio con el mundo espiritual toda una
Doctrina Filosofica, ;como no podemos nosotros lograr su concurso para que
nos ayude en nuestra bisqueda?.

Sabemos, por experimentaciones realizadas desde Kardec hasta el
presente, que es posible, pero también sabemos que el éxito depende de las
condiciones que seamos capaces de crear.

Como llevar a cabo esta tarea

Hay varios elementos que Kardec menciona de diferentes maneras a
través de su obra y creemos que son claves para lograr esas condiciones para una
buena comunicacion mediimnica.

La primera, aunque no la més importante es la de contar con un sujeto
que ¢l llama “El Evocador”, y que creemos que seria mas actualizado denominar
“El Director de la Sesion”, que debe reunir algunas condiciones de capacidad
conductiva, ademas de:

e Profundo conocimiento de la doctrina
e Una personalidad capaz de hablar con altura con los espiritus, con
respeto pero sin actitud reverencial ni mistica.
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e Amplio conocimiento de las variadas formas de la mediumnidad y las
condiciones en las que puede desarrollarse la facultad y rendir a
pleno.

e Aval personal reconocido por sus compafieros

e Demostracion cotidiana de su condicion espirita.

Otro elemento clave para la conformacion del ambiente de la Sesion es
el Conjunto de personas que apoyan y dan marco al intercambio.

Si entre este grupo, el director y los médiums no hay armonia de
sentimientos y afinidad de objetivos, no podremos tener garantias basicas.

Cada ser encarnado emana una energia que es posible medir, y un
ambiente se forma con la suma de los estados personales de cada uno, por lo que
resulta obvio que, por afinidad, la calidad de las comunicaciones estara
intimamente ligada a la conformacion de esta verdadera boveda de proteccion
energética generada por estos seres.

Dentro de este ambiente conformado especialmente necesitaremos
contar con Médiums con sus facultades previa y ampliamente desarrolladas y
con condiciones personales adecuadas para el trabajo que se les requiere.

Ademas debe haber dos ingredientes fundamentales: un OBJETIVO concreto
y posibilidades de CONTROL de lo recibido.

“Los mensajes espirituales deben evaluarse por su contenido, no
importa quién firma”, afirmo6 Kardec. (Libro de los Médiums)

Este aspecto no perdi6 su vigencia, pero casi 150 afios después y
habiendo pasado por numerosas experiencias, hoy podriamos tener mas
ambicion en este sentido y plantearnos mayores condiciones de control de las
comunicaciones obtenidas.

Con médiums bien entrenados podemos controlar:

Si estan dadas las condiciones ambientales para el trabajo de intercambio.
Si el Director esta en condiciones de dirigir.

Si los médiums estan en condiciones de trabajar.

Si los espiritus que se comunican son quienes dicen ser.

Ademas, como es obvio sefialar, el lugar fisico debe ser un ambiente
agradable, coémodo para quienes tienen que realizar la Sesion, con buena
iluminacién y ventilacion, ya que esto favorece la lucidez de los que conducen y
facilita el control de los trabajos.

No es necesario ni creemos que sea conveniente la practica de Sesiones
Mediumnicas con media luz o con musica, tal vez estas practicas fueron
necesarias en alguna época para inducir los estados personales hacia la serenidad
y favorecer la concentracion, pero hoy parecen fuera de época e innecesarios, ya
que se puede lograr un ambiente favorable en las personas a través de una
introduccion del Director, o de la lectura de un parrafo de contenido espiritual y
pidiendo a los asistentes unos minutos de concentracion previas al trabajo para
disponerse.

Una practica que puede ser favorable antes de la Sesion Mediimnica
puede ser un repaso individual de las actividades del dia, analizando si las
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reacciones que tuvimos frente a las personas son las deseadas, o si nuestra
actividad estuvo equilibrada, haciendo un pequeiio balance y tratando de
identificar lo positivo y lo negativo que aportamos, disponiéndonos al trabajo
con una elevacion de pensamientos hacia nuestro Protector.

La Sesiéon Mediimnica organizada y con objetivos claros se puede
comparar a una Orquesta Sinfonica, donde se ejecuta una armonia tal que llega a
conmover los sentimientos de quienes la escuchan.

Conmover y promover los sentimientos de asistentes con un buen nivel
de cultura espirita es similar a conmover a quienes tienen cultura musical; no es
sencillo ni lo puede hacer cualquier persona.

Hay en esta comparacion una serie de coincidencias felices.

Se necesita un Director experimentado al que todos los presentes
reconozcan con autoridad suficiente, que posea conocimientos y aval propio, ya
que no se trata de un sometimiento a su autoridad, sino de un apoyo a su
capacidad de coordinacion.

En una Sinfonica hacen falta “solistas” de diferentes instrumentos que
se hallen a la altura de las circunstancias, a quienes podemos asimilar con los
médiums que se pondran al trabajo dispuestos a “sacar” de sus instrumentos el
mayor rendimiento, momento para el que se prepararon previamente.

Para lograr las condiciones que proponemos hacen falta como minimo
dos médiums trabajando coordinadamente: Un médium de trabajo que puede ser
psicografo en lo posible, o también parlante o auditivo, y un médium de control,
en lo posible vidente que, entrenado adecuadamente, esté en condiciones de
observar a los espiritus que se comunican y controlar su estado fluidico, asi
como verificar si estan las condiciones para que se produzca la Sesion.

(Inmediatamente surge la pregunta, y al médium de control, quien lo
controla?

Siempre tenemos nuestro sentido critico, que no debemos perder, pero
para responder a esta pregunta deberiamos explayarnos sobre lo que entendemos
por:

MEDIUM DE TRABAJO: Es aquél que, luego de detectada su
facultad, es sometido a un prolongado periodo de formacién en un grupo de
trabajo ensayando hasta que se demuestre que estd convenientemente
desarrollado.

Para llegar a trabajar con asistentes debe estar ampliamente probado en
distintas condiciones hasta tener la seguridad de que se puede confiar en su
facultad.

Hay que destacar que, salvo excepciones, hacen falta varios afios de
ensayos para contar con un buen médium de trabajo confiable.

El MEDIUM DE CONTROL, por supuesto, debe enfrentar un
entrenamiento mayor, con una confiabilidad probada por la experiencia como
médium de trabajo y con una evolucidn que nos permita tener suficiente
seguridad, aunque como dijimos antes, nunca se debe perder el sentido critico
del Director y del resto de los Miembros de Apoyo.

88



Nombramos a los MIEMBROS DEL GRUPO DE APOYO, que se
pueden asimilar con los musicos que componen la Sinfonica, éstos
evidentemente deben ser musicos bien formados y preparados para el concierto,
asi como quienes integran el Apoyo de la Sesion deben tener los conocimientos y
las condiciones morales suficientes para conformar el marco adecuado para tan
delicado trabajo.

Sin ellos no es posible realizar la Sesion Meditmnica en las condiciones
de control que necesitamos.

Finalmente debemos describir a los ASISTENTES, que a la manera de
quienes van a presenciar un concierto, estan preparados para la ocasion.

No puede ser cualquier persona la que asiste a una Sesion Mediimnica,
sino que debe prepararse convenientemente, habiendo estudiado la Doctrina
Espirita y conociendo de antemano el fendmeno mediimnico, que se produce
naturalmente, con luz ambiente normal, con un tema convenido y una
coordinacién adecuada, ademds de un tiempo establecido previamente.

Este marco compuesto por el Equipo de trabajo descripto genera
condiciones de disciplina similares a las que hicieron que Kardec tuviera €éxito en
su trabajo y consiguiera lo que se propuso: extraer del mundo espiritual un nivel
de conocimientos adecuado a sus requerimientos. Pero para llegar a esa etapa la
disciplina empleada fue férrea, prefiriendo “desechar diez comunicaciones antes
que aceptar una apocrifa”.(L. De los Médiums)

Las condiciones de control enumeradas implican un compromiso para
todos los integrantes de la Sesion, tanto en lo personal en su vida cotidiana como
de disposicion en el trabajo especifico de la Sesion. Para lograrlo se requiere un
largo trabajo de intercambio personal, de valoracion mutua, desechando la critica
destructiva, el personalismo y el autoritarismo.

También es necesaria una revalorizacion del trabajo en equipo, donde
ninguno es la estrella, sino que todos son importantes, y cada uno hace su aporte
especifico. Queda claro que si no existe una sincera valorizacion de los
compaiieros de trabajo, no habra un ambiente propicio para la Sesion.

Es ineludible para el Conjunto de Trabajo (Director, Médiums y Grupo
de Apoyo o Amparo) una etapa de sincerar los sentimientos en la busqueda de
objetivos trascendentes, y recién alli buscar el apoyo de espiritus afines que se
comprometan a acompafarnos en la tarea.

Cuando estas condiciones se logran, es posible recibir informacion de
los espiritus para afinar las condiciones personales y ambientales, permitiendo
que los espiritus se explayen sobre lo que necesitan ellos también para
comunicarse, asi, con el tiempo se iran logrando una coordinacién entre espiritus
encarnados y desencarnados que daran  fidelidad a las comunicaciones
mediumnicas.

Este primer paso no debiera ser tan dificil, considerando que en los
Centros Espiritas hay formada una base de amistad y compafierismo, con
objetivos comunes, y médiums formados, aunque por experiencias vividas
sabemos que se requiere de un esfuerzo especial, donde se debe priorizar el
afecto, la solidaridad entre sus miembros, el respeto mutuo y una real intencidén
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de descubrir las caracteristicas espirituales que cada uno trae para decantar o
valorizar en esta existencia.

Este esfuerzo debe ir acompafiado por una firme determinacion de
encontrar las caracteristicas positivas y las tendencias negativas de nuestra
personalidad, y una disposicidon a modificar actitudes y sentimientos que influyan
negativamente en la relacion con nuestros semejantes, empezando por la familia
y siguiendo por los compafieros, para conseguir una primera identificacion de
las caracteristicas que cada uno aporta al equipo de trabajo.

Nadie cambia inmediatamente, pero lo que vale es la sincera intencion
de cambio, por eso, con esa primera identificacion y la sana intencion de
mejorar, logramos conformar el estado ambiental que los espiritus elevados
necesitan, y ellos valoraran este esfuerzo, colaborando en la etapa de formacion
del equipo espiritual, imprescindible para completar la tarea.

El resto dependera de la evolucion de nuestra tarea en lo personal y
grupal, ya que los espiritus son sensibles a la calidad de nuestros pensamientos y
sentimientos y responderan a ellos.

Si ya tenemos médiums desarrollados, debemos replantearles si estan
dispuestos a trabajar en condiciones de control, y no solamente de control por los
resultados y por el andlisis critico, que nunca se debe perder, sino también nos
referimos al control intermediiimnico.

Esta disposicion al control favorece la humildad necesaria para el
médium, y debe cuidarse que no se convierta en una competencia para ver quien
controla a quién, sino que sea siempre una busqueda sincera de la excelencia en
el trabajo, sin preconceptos.

Aqui también hay varios puntos interesantes que rescatamos de Kardec
(Viaje Esp. en 1862):

e El verdadero médium debe ser el primer critico de su facultad.

e Debe tener modestia, sencillez y devocion y su vocacion debe ser la de
ser util y no la de satisfacer su vanidad.

e Si no acepta las criticas y defiende lo que cree que son
comunicaciones, como si fueran propias, no es un buen médium.

e Debe buscar la critica y si lo que recibe por su mediumnidad no es
bueno, se debe poder hablar con él para decirselo sin miedo a herirlo,
sino en la seguridad de que no se molestara.

La mediumnidad es en si un instrumento valioso, pero es importante que
la persona que posee esta facultad lo acepte y la valore sinceramente como una
oportunidad de servicio a sus semejantes y no como un medio de
encumbramiento personal.

Es imprescindible que fuera de la Sesion sea un compafiero como
cualquier otro y que no se comporte o se lo trate como a un elegido.

La misma actitud y trato debieran ser habituales para el resto de los
integrantes de la Sesion Mediumnica.

El Director, por su responsabilidad, debe dar el ejemplo con su actitud
y estar dispuesto a recibir con humildad la critica a su trabajo, debiendo ser
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accesible y amable en todo momento, permitiendo que los demas lleguen a €l sin
dificultades y ser también uno mas del equipo, dentro y fuera del trabajo.

Sabido es que muchas personas son amables y accesibles, pero siempre
y cuando nadie les manifieste su desacuerdo con su forma de ser o con su
criterio.

Alli radica la verdadera y profunda raiz de los problemas entre los seres
humanos, y los espiritas no escapamos a esta tendencia.

Parecemos accesibles, parecemos amables, parecemos comprender las
necesidades de los demds; y en una medida somos asi, pero cuando alguien no
coincide con nuestro criterio, tendemos a tomarlo como algo personal, y
dificilmente aceptamos de buen grado las observaciones que se nos formulan,
llegando a veces hasta a enemistarnos con quien no coincide con nosotros.

Pocas veces sabemos compartir en el disenso trabajando por objetivos
comunes al grupo, intentando que los mas rezagados adelanten y los mas
adelantados sean solidarios, logrando asi un verdadero grupo unido, en el que
cada uno aporta de sus caracteristicas.

Cuantas veces quienes tienen caracteristicas conductivas y son
dirigentes generan un temor reverencial que les impide recibir la critica
constructiva, amable y amigable pero sincera. jCudntas distancias conscientes e
inconscientes ponemos en las relaciones con nuestros compafieros, cuantas
barreras afectivas!

Y no advertimos que estas mismas barreras se mantienen al recibir al
mundo espiritual, porque los que esta fallando es EL SENTIMIENTO, y el
mismo sentimiento que dificulta las relaciones con los espiritus encarnados acttia
cuando se trata de intercambiar con los espiritus desencarnados.

Si no somos capaces de recibir la critica sincera sin enojos, si no somos
capaces de conformar un grupo espirita armonioso y solidario, ;como haremos
para tener la posibilidad de atraer espiritus de cierta elevacion?

En este escenario imaginario que hemos descripto tendremos
condiciones apropiadas para mantener un intercambio con el mundo espiritual,
pero nos falta hablar de un ingrediente singular:

EL OBJETIVO DE LA SESION.

JPara qué nos comunicaremos con los espiritus?.

La realizacion de una Sesion Mediumnica debe tener un objetivo muy
concreto, y para tener verdadera utilidad, debe ser previamente consensuada con
el mundo espiritual.

Si estamos en una etapa de formacion del grupo mediimnico, es
necesario ir haciendo ensayos para el desarrollo de lo médiums, etapa que puede
ser util también para formar directores y grupo de amparo.

Si ya tenemos médiums desarrollados, debemos conformar un grupo
estable de personas con intereses trascendentes, intentando evocar espiritus que
nos ayuden a afinar los estados personales que necesiten ser identificados para
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depurar el estado ambiental de la Sesidén, permitiendo una mas fluida
comunicacion de los espiritus.

Cuando ya tengamos conformado un grupo sdlido y armonico,
podremos ir observando si los espiritus responden a nuestras inquictudes de
diversa indole, ya sean personales o de investigacidon, siempre con un sentido
trascendente y exentos de banalidades y curiosidad.

En la medida que avancemos en la consolidacion de la armonia del
grupo, podemos intercambiar con los espiritus acerca del rumbo que le daremos
a nuestro intercambio, de acuerdo a nuestras inquietudes y posibilidades,
conviniendo con ellos las actividades mediimnicas para complementar nuestras
tareas espiritas.

Los resultados que se obtengan dependeran de los objetivos que nos
propongamos y el progreso en la actividad mediimnica dependerd de los
espiritus que seamos capaces de atraer y también de nuestra dedicacion y esmero
en la tarea.

Si generamos las condiciones y hacemos preguntas banales, no
obtendremos mas que comunicaciones intrascendentes. Pero si nos esforzamos
por estudiar y buscar los aspectos en los que el mundo espiritual nos puede
ayudar, nos asistiran espiritus de elevacion y tendremos grandes satisfacciones.

Llegar a obtener estas condiciones de trabajo  requiere mucha
dedicacion y esfuerzo personal de cada uno de los necesarios miembros del
equipo: Director, Médiums, Grupo de Apoyo y Asistentes.

Porque en las condiciones adecuadas responderdn a nuestra
convocatoria espiritus afines a una tarea trascendente, y tal como lo describiera
Kardec, es posible conseguir resultados estimulantes.

Sabemos que en la medida en que en este Plano Material se generan las
condiciones funciona la Ley de Afinidad, y se acercan naturalmente los seres
espirituales que conformardn también un equipo de trabajo adecuado a nuestros
requerimientos.

Por supuesto que esta descripcion no intenta sino referir principios
bésicos para un método que deberd ser adaptado a cada realidad, siendo
concientes que un método nunca esta totalmente acabado y depurado, sino que
debe existir una apertura permanente, asi como una vocacion estudiosa y critica.

Pero si queremos superar la etapa de la curiosidad y ajustarnos al
conocimiento filos6fico y experimental que son la base de la Doctrina Espirita,
tendremos que pensar en la practica dindmica, y el método que utilizara Kardec
debe ser revalorizado y estudiado para su aplicacion cotidiana, en la busqueda
de una permanente actualizacion de nuestros conceptos.

Estaremos asi valorando y revisando el Método de Kardec, a su
manera, con seriedad, disciplina y respeto, aceptando lo esencial y trabajando
con humildad para tratar de mejorarlo.

Pero estd claro que necesitamos un METODO MEDIUMNICO
ACTUALIZADO, que se pueda adaptar a cada realidad, y a través del cudal
podamos complementar nuestros propios estudios y analisis con el aporte del
mundo espiritual.
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Una tarea complementaria y necesaria es también entender el rol de
cada uno en su propio nucleo familiar, ya que éste constituye nuestro verdadero
campo de ensayo practico: alli ponemos a prueba la teoria Espirita.

Al compartir con nuestra familia este Conocimiento, podremos
cobijar a los grupos familiares, y en la Institucion Espirita se puede ayudar a
educar a los nifos, conducir a los adolescentes y mantener un estado de
investigacion permanente en los adultos.

Se debiera también complementar este trabajo Institucional con
Reuniones Familiares, donde desde pequefios los nifios tengan su &mbito para ser
escuchados y donde se puedan conversar temas de estudio de aspectos
doctrinarios y cuestiones que hagan a la armonia del hogar y a la interpretacion
del rol de cada uno en el nicleo familiar. Ello nos permitird contrarrestar el
tiempo que le dediquemos a la Institucion y entonces nuestra familia se
convertira en nuestro aliado, porque sentira que son importantes para nosotros,
tanto como nuestros ideales.

Si los espiritas podemos dar a nuestras familias este conocimiento y a
la vez lo llevamos a la practica como experiencia familiar sin misticismos ni
fanatismos, estaremos sembrando en ellos como nos sugiriera Kardec, cuando
escribid que nifios formados en un conocimiento trascendente, de adultos
formardn a su vez a las nuevas generaciones, liberdndolas de los viejos
prejuicios.

Al mismo tiempo las Instituciones se podran proyectar al medio social
en que se desenvuelven, influyendo positivamente en los distintos &mbitos en los
que cada uno actua.

Y entonces esta sintesis de Integracion familiar, proyeccion social,
educacion y conduccién moral de los nifios, adolescentes y adultos, hard que las
Instituciones Espiritas tengan las condiciones de amor, amparo y disciplina que
se necesitan para la recepcion del mundo espiritual elevado.

En este ambiente podremos contar con médiums bien formados y
desarrollados en el ambito del conocimiento espirita, y tener un reservorio de
futuros directores y miembros de apoyo que servirdn para mantener las
Instituciones sanas y fortalecidas por la renovacion permanente.

Con el tiempo, y en estas condiciones, se podran ir desarrollando
médiums especializados en distintos tipos de sesiones, como por ejemplo:

e Para evocar espiritus que necesitan orientacion y que nos brindan sus
experiencias de vida.

e Para desobsesiones.

e Para evocar espiritus de cierta elevacion que nos ayuden en nuestra
orientacion moral.

e Para evocar espiritus con conocimientos cientificos y realizar
investigaciones.

Cada una de esta Sesiones Mediimnicas u otras, ocurriran en
condiciones de control y con la seguridad de que estamos haciendo las cosas con
solvencia, y por los resultados obtenidos iremos aprendiendo y evolucionando.
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El método del intercambio mediimnico debe ser entendido minuciosa y
responsablemente por quienes lo van a ejecutar, porque del estudio de la
Doctrina Espirita surge una regla basica que no siempre es comprendida:

QUIENES MAS NECESITAMOS APRENDER Y
PERFECCIONARNOS SOMOS LOS ESPIRITAS, Y MUCHO MAS SI
SOMOS DIRIGENTES DE UNA INSTITUCION.

Y este es un verdadero objetivo trascendente no solo de la Sesion
Mediumnica, sino para toda la Institucion Espirita: El progreso individual en
los aspectos morales que no alcanzamos a comprender por nosotros mismos.

No es la casualidad la que nos lleva a estar en las Instituciones Espiritas,
por lo tanto nuestra primera preocupacion debiera ser nuestra ubicacion
consciente, pero tampoco es casualidad que tenga la familia que tenemos; sin
embargo, a veces nos ocupamos mas en tratar de convencer a otras personas,
procurando atraerlas a la Institucion, y descuidamos nuestro deber primordial:
transmitir el Conocimiento Espirita a nuestra propia familia con amor y a través
del ejemplo.

Esta tarea pondra a prueba nuestras convicciones, voluntad y fe en los
procesos, templando nuestros espiritus en la lucha con nuestras propias
limitaciones y apoyandonos en nuestras virtudes, pero en la seguridad de que
tendremos excelentes resultados, y en el camino, habremos hecho un esfuerzo
personal que nos dejaré réditos en nuestra propia personalidad, porque s6lo con
nuestra actitud positiva y ejemplarizante podremos conformar un ambiente
adecuado en la Institucidon y también proyectar el Conocimiento trascendente a
nuestra familia.

Se podré decir que es un camino largo y dificil, y ciertamente no es de
resultados inmediatos.

Pero volvemos a afirmar que sus consecuencias seran altamente
positivas y estimulantes tanto para cada uno como para la Institucion Espirita y
el futuro del Espiritismo.

3. CONCLUSIONES

Los espiritas debiéramos pasar de la especulacion filosofica a la accion,
de la teoria a la praxis con las herramientas que genera la experiencia,
introduciendo en la practica Espirita métodos sélidamente fundamentados, sin
abandonar el sentido critico ni el estudio permanente.

Se debieran crear en los Centros Espiritas estructuras especificas que
permitan desarrollar métodos y técnicas de intercambio mediimnico adaptados a
cada realidad, pero con so6lidas bases Kardecistas de disciplina y control.

Educar a la familia en el Conocimiento Espirita como base para el
desarrollo de las Instituciones.

Creemos que serd la forma de demostrarnos que es posible una nueva
dindmica en la comunicacion con el mundo espiritual, que seguramente estara
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deseoso de intercambiar seriamente con personas estudiosas y con objetivos
responsables.

Estudiar dentro de lo posible que CEPA sea el Organismo que
promueva el estudio, analisis y concrecion de Métodos Mediiimnicos que puedan
ser adaptados a las diferentes realidades tendientes a mejorar la comunicacion
con el Mundo Espiritual.

Hemos querido responder con este aporte al llamado de este XVIII Congreso
Espirita Panamericano, con la intencion de revisar y revalorizar uno de los
aspectos basicos de la Doctrina Espirita, que creemos necesita una nueva
mirada de los Espiritas: La comunicacion con el Mundo Espiritual.

Es un trabajo que debera hacerse sin prejuicios, pero con mucha dedicacion y
compromiso, y con valores cuya sustancia tenga los ingredientes con los que
trabajo Allan Kardec:

Apertura mental

Compromiso personal e institucional
Rigurosidad

Método

Disciplina

Amor al conocimiento trascendente
Analisis de los resultados

Busqueda de una mejora continua.
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REPRESENTAR E ARGUMENTAR -
PROBLEMATIZACOES LINGUISTICAS
EM TORNO DO TEXTO DE KARDEC

Dinora Fraga da Silva (*)
Porto Alegre-RS, Brasil

Um texto produz informacdo e, mais que isso, sustenta valores que
circulam em dada comunidade sociocultural, constituindo-se, pois, mais que
lugar de representacdo de idéias, um lugar de comunicagdo. Pela construgdo da
linguagem, conscientemente ou ndo, um autor persuade, convence, constroi
crencas, estimula, desafia, intimida, seduz..... Assim, o texto ¢ um lugar de
influenciar e ser influenciado. O texto ndo é , entdo , neutro. E muito mais que
conjunto de idéias, consideradas como “verdades.” E um espaco de construcio
de idéias e de influéncia Isso € muito mais que espaco de circulacdo de
informacgdes. Escrever e ler, assim como falar e ouvir, sao atos de comunicacao,
por isso sdo atos politicos e existenciais.

Para compreender esta proposta , feita pelos modernas teorias da
linguagem, temos de refletir que um texto ndo ¢ constituido s6 de palavras que
referem tempo , espago , seres e seus atributos. Este aspecto ¢ construido pelas
possibilidades que uma dada lingua dispde. Uma lingua ¢ sempre uma forma de
ver o mundo e de influenciar outras pessoas. E isso se faz por jogos de
construcao de linguagem. Do ponto de vista das palavras, os textos reiteram, por
um lado, significados ja instituidos, dicionarizados, acumulados no tempo por
uma comunidade lingiiistica. Por outro lado, possuem mecanismos de criacao
para atualizar novos recortes de significados . Ha uma tensdo entre duas forgas-
uma, que tende a conservar, outra que tende a mudar. Nesta tensao, as mudancas
vao ocorrendo, nos sistemas, sejam quais forem.

Em nosso caso, ¢ com relagao aos textos de Kardec, trata-se do sistema
lingiiistico. SO conservar ou s6 mudar produz linguagem ineficiente. O
predominio da forca de conservag¢ao produz sentidos consensuais, desgastados,
cheios de mesmice, de obsolescéncia. Palavras desgastadas por veicular idéias
desgastadas. O predominio da forca de mudanca gera novidade radical, cujos
significados nao sao compreendidos pelos leitores, falantes de um dada lingua.
Esta ¢ uma abordagem dialética do funcionamento da linguagem, prépria de
estudos mais atuais. A linguagem funciona na medida em que muda porque
conserva e conserva porque muda.

Quando Allan Kardec insere na Introducdo do Estudo da Doutrina
Espirita, o item — Palavras Novas, coloca-se numa perspectiva segundo a qual
uma palavra reflete uma idéia , que , por sua vez, reflete um certo modo de
construir o conhecimento, proprio de uma época. . Uma nova idéia gera uma
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nova palavra. Numa visdo da modernidade, hd o entendimento de
correspondéncia, onde para cada idéia h4a uma palavra, e ler ¢ decodificar, isto &,
saber a correspondéncia entre idéias e palavras, propostas pelo autor e
constituidas na cultura. Na época em que os textos da teoria espirita foram
escritos, esta era a concepcao de linguagem vigente.

A consciéncia da linguagem como comunicac¢do e, logo, influéncia e
espago aberto para interpretacdes e de parceria na construgdo de sentido nao era
dada.. ‘Para designar coisas novas sao necessarias palavras novas” (
Kardec,1999:p.9) Esta € a concepgao corrente de entdo e que foi assumida por
Kardec. Poder-se-ia inferir que o autor apresentaria um termo novo para uma
idéia nova proposta por ele .onde haveria uma idéia inequivoca, dada por uma
definicdo inequivoca. E ele o faz. Contudo, em sua competéncia de pensador, a
frente de seu tempo, surpreende-nos. J4 na busca da defini¢do, ele gera um
espaco aberto para a inser¢ao das pessoas no compromisso de construir
pensamento em relacdo a este novo conhecimento, na esteira de que estaria
sendo dita a primeira palavra mas ndo a ultima. Diz-nos ele:

“Diremos que a Doutrina Espirita ou o
Espiritismo tem por principio a relacao (grifo nosso) do
mundo material com os espiritos ou seres do mundo
espiritual”) idem, p. 10

A nova palavra ndo vem por uma linha etimoldgica, onde a partir de
"spiritus" - definido, a partir do latim, como “ser imaterial e dotado de razao” (
Real Academia, 1956).Ao invés de uma defini¢do, temos a apresentacdo de um
campo de ocupacdo deste novo conhecimento, cujo objeto de estudo (
compreensdo contemporanea de defini¢do de ciéncia em seus diferentes tipos, se
assim podemos falar- no caso, ¢ ocupar-se da relacdo. Uma relagdo ¢ sempre
um campo aberto, inesgotavel de semelhangas, diferencas, de problematizagdes e
construcdoes. Entendemos que, entre tantos momentos , este ¢ um onde ¢
colocado o carater aberto, filoséfico e investigativo do Espiritismo.

O esfor¢o de como leitor do ano 2000, contribuirmos com Kardec, em seu
propdsito de atualizagdo da teoria espirita, passa pela reflexdo da construgdo do
texto da obra kardequiana . E com este intento que apontamos uma contradi¢io
entre uma teoria nova que ¢ apresentada por seu campo e objeto de estudos € o
amarramento a uma abordagem de palavra como representagdo de idéias , visao
esta que ele mesmo supera sem poder, no entanto, dar-se conta, devido ao
panorama que regulava a ciéncia na época., panorama este que orienta a
Introdugao do Livro dos espiritos, enquanto teoria de linguagem explicitada :

“Para designar coisas novas sdo necessarias palavras
novas.: assim exige a clareza de uma lingua, para evitar
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confusdo que ocorre quando uma palavra tem multiplo sentido”
(idem, p. 10).

Esta posi¢do sobre as palavras ¢ bem do pensamento moderno. Uma
palavra representa uma coisa, através de um conceito. Para cada conceito
corresponde uma expressao lingiiistica, a palavra . Fala-se ou escreve-se a
verdade toda vez que a palavra usada possuir uma relagdo de adequagdo entre o
que se diz e um estado de coisas qualquer. Esta adequagdao ¢ arbitraria e
convencionalmente constituida. Nao ha um vinculo natural entre a palavra e o
que ela designa. Uma vez denominada a idéia ou a coisa, a palavra passa a ter o
poder de dizer “a verdade.” Neste entendimento, conveniente para o pensamento
moderno, da ciéncia e do desenvolvimento industrial, a palavra passa a
funcionar como uma mercadoria. Os signos lingiiisticos sdo mercadorias que
circulam com valores Unicos, que devem ser inequivocos para garantir, com
eficiéncia, a circulacdo de bens de consumo.

Hé um sentido politico- econdmico ao afirmar que mais de um significado
para cada signo gera confusdo. E a busca do regular , a busca da verdade, da
certeza. Ora , como apresentar um campo novo de conhecimento pelo seu objeto
e campo de interesse, defendendo, ao mesmo tempo que a inexisténcia de uma
palavra para a mesma coisa gera confusdo? . O campo da relacdo , como vimos,
pressupde abertura que envolve as pessoas no compromisso ou desafio de
também construir estas relagdes .Isso envolve pessoas e grupos ativos , atuantes,
construindo pela forca da mudanga, nuangas, acepgdes, variagdes de
entendimento, a partir de significados construidos antes por uma dada
comunidade sociocultural.

Kardec continua na dire¢do aqui contestada

“ Uma outra palavra sobre a qual devemos
igualmente nos entender(...) e que se torna objeto de muitas
controvérsias por falta de um significado que a defina com
precisdo determinada ‘( o grifo € nosso ) ¢ a palavra alma
(...) Uma lingua perfeita em que cada 1déia tivesse sua
representacdo por um termo proprio, evitaria muitas discussoes
; com uma palavra para cada coisa todos de entenderiam )
idem, p.10.

Mais adiante , apos discorrer sobre os diferentes sentidos da palavra alma,
afirma:

“sem considerar o mérito destas opinides , considerando

apenas o lado lingiiistico da questdo, diremos que as trés
aplicacdes da palavra alma , constituem trés idéias distintas e
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que , para serem claramente expressas, cada uma precisaria ter
um termo diferente” ( ide, p. 10).

Depois de outras consideragdes, propde o termo principio vital. Esta
concepgao gera um leitor que busca no texto aquilo que ja estd, de antemao,
dado, cabendo a ele, leitor, “beber na fonte”, com cuidado para nao errar ou
desvirtuar o sentido do autor .Qualquer que seja este autor, ele tem poder de
trazer o “melhor e mais verdadeiro” significado depositado no texto, que deve
ser apreendido pelo leitor. Por certo, esta concepgao de linguagem que aparece
explicitada por Kardec ndo ¢ compativel com o carater aberto da teoria proposta,
mas era a que vigorava. As teorias contemporaneas lhe permitiriam assumir uma
constru¢do marcadamente argumentativa, como caracteristica do carater de
abertura do novo conhecimento, convocando-se o leitor a participar
mentalmente, permitindo ou potencializando tomadas de consciéncia. Pensamos
ser util a apresentacdo de algumas idéias que orientam os estudos em linguagem
mais atuais.

ARGUMENTACAO, SIGNIFICACAO E REFERENCIA

Os gregos se ocupavam de concepgoes que consideravam a passagem
do sensivel para o inteligivel. As teorias vao-se desenvolvendo, ao longo do
tempo, através de uma ou outra polaridade. No polo sensivel situa-se a
possibilidade de representacdo do real, através do conceito, absorvido pelos
signos. Tratar com a argumentacdo ¢ romper com o modelo tradicional de
signo, ligado ao nome e este ligado a funcdo veritativa da linguagem. A
representacdo de uma realidade, na argumentagdo ¢ assumida como
constru¢do da linguagem , através dos efeitos de verdade. H4 um parecer ser
verdadeiro — apagam-se o uso dos pronomes eu e tu. Retiram-se expressoes
marcadamente coloquiais como aqui, ai, ontem, etc. Encontramos ai uma
compreensao para os efeitos do texto construido como dialogo , no Livro dos
Espiritos. A relagdo eu ( Kardec) e tu ( os espiritos) como interlocutores ¢ um
exemplo de conhecimento sendo constituido como interlocugdo-
caracteristica do conhecimento que nao ¢ dado enquanto revelagdo. O efeito ¢
de proximidade, inclusdo, constru¢do humana, conhecimento com
acessibilidade.

A questdo da referéncia esteve sempre presente desde a diferenga entre o
inteligivel e o sensivel. Em Cratilo, ao perguntar a Hermogenes se o nome que
damos aos objetos sdo proprios de cada um , Platdo remetia ao falar falso e
verdadeiro. Em certos didlogos , como Fedon e Republica, Platdo falava do
mundo das idéias e do mundo real. Logo, quando falamos sobre o mundo, nao
falamos sobre seres de carne e osso mas através de recortes mentais e de
apreensdo pelos sentimentos e valores. Falamos de uma presenca vinda pela
linguagem que ja ndo ¢ mais presenca posto que a todo momento pelo viver,
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sentir ¢ pensar novos sentidos estdo sempre sendo produzidos. A questdo €
pensar o que € o sensivel. Uma estrela que vemos ndo ¢ sendo reflexo de uma
estrela real .Enquanto entidade auténoma, estava localizada ha milhdes de
quilometros de distancia, de tal forma que o tempo que sua luz levou para viajar
no espaco até que fosse percebida, foi suficiente para sua desintegracdo. Seu
efeito ¢ real, sua existéncia ¢ uma aparéncia.. De que sensivel, entdo, o
inteligivel trata? Se a realidade para o ser humano ¢ construida de modelos
mentais, entdo a questdo do falso e do verdadeiro pode ser problematizada.
Tratar da linguagem, assumindo-a como processo de constituicio de
significados, que ndo se confundem com verdades, exige que consideremos uma
concepegao de linguagem que nao esteja ligada apenas a concepgao do nome, ao
objetivo de designar coisas, mas ao de influenciar. Vejamos uma destas teorias
que sustentam que a fung¢do da linguagem ¢ influenciar. Trata-se da
argumentagao.

Oswald Ducrot ¢ um lingiiista francés que propde a fungdo da linguagem
como argumentagdo. Para ele, a linguagem ¢ sempre argumentagdo. Os atos de
fala ndo tém a ver com verdade ou falsidade. . E o caso de um desejo ou de uma
ordem, que alude a um mundo que ndo existe fora desta ordem ou desejo.
Ducrot explica que a diferenga entre realidade e sentido data do século XIII ,
quando se opunha entre as propriedades logicas da linguagem, o “significatio” a
“suppositio”. O primeiro era definido como uma relagdo entre uma idéia, uma
realidade fonica e uma coisa. Quando ¢ afirmado “Sécrates € branco”, a palavra
se refere a um individuo. Ao afirmarmos “o homem ¢ mortal”, homem supde
uma relacdo a um conjunto de seres , entre os quais se encontra Socrates. . A
palavra homem ndo tem relagdo com Sécrates em sua natureza individual , mas
em sua condicdo humana geral .As idéias ndo sdo os significados. Estes sdo
resultados de construgdes particulares expressas e construidas por linguas
particulares. E conhecido o episodio narrado por Humberto Eco , sobre seu livro
Leitor in fabula. Querendo traduzi-lo para o inglés, encaminhou-o para um
tradutor, falante de lingua inglesa. Ao receber o livro traduzido, ndo reconheceu
o livro que ele tinha escrito. Era outro texto. Ao passar para outra lingua, o
falante nativo ndo traduziu palavras, mas pelas palavras traduziu uma forma de
organizar o mundo, caracteristica, no caso, deste tradutor de Eco, do modo norte-
americano de organizar o sentido do mundo, diferente do modo italiano. Nao ¢
devido, por exemplo, ao conceito universal de arvore que a palavra arvore, em
portugués, aponta para um dominio diferente de si mesma. E devido a uma visio
ocidental, brasileira, regional, etc. que se pode pensar em arvores particulares.

O sentido das palavras deve ser buscado no modus. Esta dimensao
aparece marcada pelo tipo de verbos, pela pontuacao e outros recursos da lingua,
que produzem efeitos de mobilizacao afetiva ou cognitiva sobre o leitor. H4 um
didlogo em Platdo, chamado Laches, que trata sobre a coragem. A palavra
coragem evoca um principio de avaliagdo das acdes humanas, onde ser corajoso
é ser bom. Este principio orienta o sentido dos enunciados. E como um regra que
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estd no interior dos enunciados , orientando-os. Assim , os enunciados convocam
principios avaliativos. Quando alguém afirma que ser elegante nao ¢ vao, ha por
parte de quem fala o assumir um valor comum - a elegancia ¢ uma qualidade.
Este valor ¢ assumido, a partir uma atitude cultural, segundo a qual , por
exemplo, a aparéncia determina um estado de ser.. Outro exemplo- dependendo
do momento politico-econdmico, se for recessdo, orientado pelos principios-
gastar nio ¢ bom ou gastar é bom, dizer que alguém ¢ sovina ou econdmico
tem diferenca. Quem nao gasta na recessdao ¢ econOmico e, em periodos de
abertura, ¢ sovina. Assim como quem gasta sera perduldrio ou generoso, num
caso ou noutro. E o caso das vitrines. A expressdo “menos de...” orienta para o
sentido de mais barato de acessivel ,etc.

Entre os livros de Allan Kardec, particularmente, O Livro dos Espiritos
nos apresenta exemplos de linguagem como argumentacdo .Na parte primeira, o
sentido do texto ¢ argumentativo, tanto de Kardec em relagdo aos espiritos,
quanto destes, em relacdo a Kardec e, ambos, em relacao ao leitor. O didlogo de
Kardec com os espiritos se insere nas idéias que brevemente desenvolvemos.

Vejamos a pergunta 2: “O que devemos entender por infinito?
Observemos que a pergunta ndo foi- O que ¢ infinito? A expressdo- o que
devemos entender por autoriza subentendidos por parte do leitor, a partir do uso
dos verbos devemos ¢ entender:

o propde o infinito como objeto do pensamento, uma idéia
orientadora mais que um conceito;

o a palavra entendimento remete para atitude ativa, construcao
mental cuja responsabilidade ¢ de quem entende, envolvendo elaboragao,
participacao, no caso, de todos autorizados pelo uso da terceira pessoa do
plural - nos

o verbo dever em devemos entender, faz parte da categoria de
verbos modais, tipo particular de verbos, relacionados com a 16gica modal ,
que ¢ uma logica do sujeito, assim como querer ¢ poder,. Particularmente,
neste caso, o verbo dever remete para o entendimento. Surge como uma
instituicao regulada pelo dever, criando uma obrigatoriedade do sujeito em
relagdo ao entendimento. Novamente surge a dimensao do modus, antes
referido.

A seguir , Kardec ndo pergunta — Deus ¢ infinito?, mas- Poderiamos (
grifo nosso) dizer que Deus ¢ infinito? A resposta dos espiritos ¢ exemplar, na
linha do que estamos desenvolvendo- eles desafiam, convocam ao pensamento,
provocam. O caminho para leitura neste caso ¢ s6 um - o leitor ativo, envolvido
numa hermenéutica de instauracdo do sentido, a partir de “uma resposta sem
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resposta” dos espiritos , caracterizando a possibilidade apresentada por Kardec,
como definicio incompleta, pobreza de linguagem, insuficiéncia para
definir.

A leitura exige um pensamento do tipo se x, entdo Y. Se a defini¢do
proposta por Kardec ¢ incompleta, entdo....cabe a cada um ou a grupos (os
leitores, os estudiosos) continuarem o pensamento, entrando no compromisso de
construcdo da possivel resposta que, como sabemos, evoluird ¢ mudard na
medida de nossa evolugdo. Nem mesmo os espiritos se autorizam a dar A
resposta. Ha, sim, caminhos, produzidos pelos desafios de um pensamento
expresso numa pergunta que ¢ avaliada como incompleta e insuficiente.

Com Kardec, estamos todos chamados a contribuir para uma nova
concepgdo de espiritualidade - o Espiritismo. Nossa tarefa ¢ de continuarmos
sua construgdo através de nosso pensamento que deve ser sensivel, atual e, logo,
afetivo e problematizador. Querer, dever, poder para cada vez mais sermos e
sabermos na trajetéria de evolucdo de todos os seres da natureza, este ¢ um
grande e precioso desafio. Para além dos textos estas dimensdes se atualizam em
nossa relagao com todos os planos da natureza que, em diferentes expressoes nos
convidam a leituras emancipadoras.

Assumir a argumentagdo como aspecto constituidor da linguagem
implica assumirmos nossa relacdo com o texto, enquanto ato de leitura, como a
ocupacdo dos espagos entre o pensamento manifesto no texto pelo autor e o
pensamento em producdo, pelo ato de leitura, do leitor. Uma atitude passiva, de
entendimento do texto como um lugar de autoridade que institui uma
determinada forma de saber, onde se espera que as pessoas prolonguem e
reforcem a expectativa de referéncia do texto , problematizada neste trabalho, ou
o lugar de levantamento de expectativas, constituidoras do suspense no espaco
que vai do se ... ao entdo, que possibilita o aparecimento do sentido novo.
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DINAMICA DAS MUTACOES DAS ESTRUTURAS MENTAIS

Jaci Regis (*)
Santos-SP, Brasil

1. PREAMBULO

Em 1848, Karl Marx e Frederich Engel langaram, em Paris, o Manifesto
do Partido Comunista, com o proposito de inaugurar uma nova fase para a
humanidade, redescobrindo o valor da pessoa comum e pretendendo destruir a
sociedade burguesa, embora ambos fossem burgueses. Nesse Manifesto eles
afirmaram, prenunciando as mudancas radicais que propunham “fudo o que é
solido se desmancha no ar , tudo o que é sarado ¢ profanado e os homens
finalmente sdo levados a enfrentar(...)as verdadeiras condi¢oes de suas vidas e
suas relagoes com seus companheiros humanos”.

O tempo era de propostas radicais para revolucionar, combater a
injusticas, lutar pelo estabelecimento da ditadura do proletariado e uma
sociedade sem classes sociais.

Marx criticou os filosofos que interpretavam mas nao transformavam a
sociedade. Era a filosofia da praxis, da atuagdo social.

Nao importa se o sonho da sociedade comunista tenha aparentemente
naufragado, mostrando que ndo basta uma excelente idéia, mas € preciso que
existam pessoas capazes de, ¢tica e eficientemente, coloca-la em pratica. O que
importa assinalar ¢ que o mundo nunca mais foi igual, depois de Marx.

Em maio de 1855, o prof. Rivail comegou uma nova e fascinante virada
de sua vida. Diante dos fendmenos meditnicos afirmou “vislumbrei naqueles
fenomenos a chave do problema do passado e do futuro da Humanidade, tdao
confuso e tdo controvertido, a solu¢do daquilo que eu havia buscado toda a
minha vida. Era, em suma, uma revolucdo total nas idéias e nas crencas
existente.”

Allan Kardec, certamente, ndo pode ser classificado entre os fil6sofos
mais prestigiados da era moderna, como Kant, Hegel e outros, que
desenvolveram o pensamento filosofico com enunciados sobre o idealismo, a
critica da razdo, o comportamento, na tentativa de descrever o ser e a razdo
das coisas.

Entretanto, a partir de principios muito antigos € mais ou menos
difundidos, e sob o amplo relacionamento com os Espiritos, ele elaborou uma
doutrina filosofica de praxis. Uma doutrina de transforma¢ao moral objetiva, na
pratica da caridade benevolente e benemerente e no resgate dos principios de
comportamento, da ética, da moral de Jesus de Nazaré, num momento em que as
igrejas cristds davam mostras de exaustao do seu dominio na cultura ocidental.
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Sem o viés partidario e ativista do marxismo, Kardec baseou o sucesso de
sua doutrina no impacto revoluciondrio que a comprovacdo cientifica da
imortalidade produziria sobre a sociedade, com profundas modificagdes
estruturais no pensamento individual e coletivo.

De raciocinio positivista e cartesiano, temperado pelo humanismo
pestalozziano, o professor Rivail sonhou e anteviu a vitéria do Espiritismo,
enquanto produtor de novas estruturas mentais das pessoas, a partir das bases da
cultura ocidental.

Passados 143 anos do langamento da doutrina, certamente a revolucao
kardecista ndo aconteceu, mas a semente langada pelo Espiritismo germinou e
germina continuadamente. Foi gragas ao seu trabalho que criaram-se condigdes
para o desenvolvimento das pesquisas psiquicas que envolveram sabios e
investigadores de renome cultural e cientifico.

Embora nao esteja consolidado na cultura, podemos dizer que o mundo
nunca mais foi igual depois de Allan Kardec.

Alias, Kardec jamais teve a veleidade de produzir a transformacdo social.
Analisando as reformas e revolucdes que se sucederiam, dentro do aforismo “os
tempos sao chegados”, ele afirmou que “O Espiritismo ndo cria a renova¢do
social; a madureza da humanidade ¢ que fara dessa renovacdo uma
necessidade. Pelo seu poder moralizador, por suas tendéncias progressistas,
pela amplitude de vistas, pela generalidade das questoes que abrange, o
Espiritismo é mais apto do que qualquer outra doutrina para secundar o
movimento de regeneragdo, por isso é ele contempordneo desse movimento”( A
Génese)

Na verdade, Allan Kardec abriu uma nova visao da realidade humana,
revelando a existéncia funcional de uma humanidade espiritual, movendo-se ora
no plano extra fisico, ora no plano fisico, dando novo significado para a vida ,
livre do misticismo e das fantasias sobre a natureza humana.

Porque essa serd a base da nova sociedade mundial dos proximos
séculos. Esta resultara do dinamismo das mutagdes, num leque de
contribui¢des dos varios setores da cultura, a se entrelagarem
complementarmente numa nova ética — provavelmente uma composicao da
doutrinas de Jesus de Nazaré, Buda, Conflicio, Maomé e outros tantos
semeadores de luzes, de todos os quadrantes.

Para ajudar na construgdo desse novo momento ¢ que Kardec quis
preparar o Espiritismo.

2. TRABALHO DE KARDEC

“A principio, eu so tinha em vista instruir-me. Mais tarde, quando vi que
aquelas comunicagoes um conjunto e tomavam as proporgoes de uma doutrina,
tive a ideia de publicd-las para que todos se instruissem”. Essas palavras de
Kardec (Obras Pdéstumas - Minha Primeira Iniciagdo no Espiritismo) mostram
como ele desenvolveu seu trabalho de elaboracdo da doutrina espirita.
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E verdade que Kardec fez um trabalho solitario e pessoal.

Na biografia publicada na edi¢ao de maio de 1869, da Revista Espirita, a
primeira nao redigida por ele, o bidgrafo afirma que “ele era sd!....”. No discurso
a beira do timulo, Camille Flammarion, disse que ele “despertou rivalidades; fez
escola sob uma forma um tanto pessoal...” Na Revista de junho do mesmo ano,
esta a informacao de que “até hoje a Revisa Espirita foi essencialmente obra e
criagdo do sr. Allan Kardec, como alias todas as obras doutrindrias que ele
publicou.”

Ele comecara a institucionalizacdo do Espiritismo, em torno de sua
pessoa, com a publicagdo da Revista Espirita, em janeiro de 1858 e com a
fundagao da Sociedade Parisiense de Estudos Espiritas, em abril do mesmo ano.

Sobre a Sociedade ele escreveu em 1° de janeiro de 1867’4 sociedade de
Paris foi um foco permanente de intrigas urdidas por aqueles que se diziam
meus partidarios e que, agradando-me na frente, me ultrajavam pelas costas”.

Comentando sua decisdao de editar a Revista Espirita e tendo de fazé-lo
sozinho e por sua conta ele disse “Reconheci mais tarde que tinha sido uma
felicidade eu ndo haver encontrado financiador, porque fiquei mais
independente, ao passo que um estranho poderia ter querido impor-me suas
idéias e sua vontade, entravando-me o andamento do trabalho. Sozinho ndo
tinha que prestar contas a ninguém por mais pesada que fosse minha tarefa, com
o trabalho”.

Assinalo esses fatos para que entendamos como surgiu a doutrina € o
projeto que seu fundador tinha para seu desenvolvimento e consolidagao.

3. PARADOXOS E NUANCES

E também verdade que Kardec teve dificuldade para explicitar claramente
seu pensamento, ndo por falta de talento, mas de linguagem adequada.
Embora objetivo, o pensamento espirita que Allan Kardec desenvolveu,
de modo algum ¢ simplista. Ao contrario. Exige reflexdo e ndo adesdo de crenca.
Mas, ao se tornar uma doutrina de fé raciocinada, o Espiritismo langou
seu primeiro paradoxo, pois quando se racionaliza para ser verdadeira, a fé¢ ja
extrapola o conceito intuitivo que a define, cuja sentenca mais apropriada ¢ sem
davida a “cré ainda que absurdo”, pois a fé, enquanto fé ndo procura razoes.
Da mesma forma, a sutileza das interfaces de pensamento sao
constantes no Espiritismo de Allan Kardec, como na frase abaixo, tirada do
discurso de 2 de novembro de 1868:

“as reunioes espiritas devem ser feitas religiosamente, sem
que se tome, por isso, como assembléias religiosas”.

Eis ai uma questdo da Logica. Se as sessoes devem ser feitas
religiosamente, logo, diria a légica, sao reunides religiosas. Mas Kardec diz que
ndo e que a nuanga ¢ bem caracterizada.Fazemos essas ponderacdes para mostrar
que para entender e seguir o pensamento espirita € necessdrio tirocinio e
estrutura mental capaz de perceber as nuances, viajar na busca de significados
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especificos, em meio a um mar de palavras e expressdes consagradas com
sentido muito definido.

4. DIRETRIZES PARA O FUTURO

Na Revista Espirita de dezembro de 1868 Kardec publicou a
Constituigao do Espiritismo, depois reproduzida em Obras Postumas. Nela
ele estabelece uma série de diretrizes para o futuro da Doutrina.

O capitulo Dos Cismas, ¢ uma firme diretriz para o futuro do Espiritismo.

Comentando esse capitulo J. Herculano Pires escreveu o seguinte:
“Kardec reafirma, nesse trabalho, todas as posicoes fundamentais da Doutrina
Espirita que a caracterizam desde o inicio: uma doutrina aberta, estruturada
sobre a triade cientifica da observagdo, da experimenta¢do e da pesquisa,
avessa ao dogmatismo e ao misticismo e, portanto, a estagna¢do, confiante na
capacidade humana sempre crescente de conhecer e por isso mesmo infensa
também ao dogmatismo materialista."

Eis ai a questdo, Kardec confiava na capacidade humana sempre crescente
de conhecer . Ou seja, ele previu ou queria um tipo de adepto com a necessidade
¢ a disponibilidade de conhecer, mudar, crescer.

Ele mesmo defrontou-se, durante a elaboracdo do Espiritismo, com
muitas vertentes e linhas de pensamento que seguiam paralelas ao seu trabalho.
Por isso, considerando que ele era o fundador da teoria espirita, declarou que
tinha o direito de estabelecer as premissas da unidade da Doutrina.

Vejamos o que ele diz a respeito do carater evolutivo do Espiritismo.

A AFIRMACAO

“A Doutrina é imperecivel, sem duvida, porque se baseia nas leis da
Natureza e porque, melhor que qualquer outra corresponde as legitimas
aspiragoes dos homens. “

FICAR DENTRO DE IDEIAS PRATICAS
“Nao sair do circulo das idéias praticas. Se ¢ exato que a utopia de
ontem muitas vezes é a verdade de amanhd, deixemos que o amanhd realize
a utopia de ontem, mas ndo dificultemos a Doutrina com principios que
seriam considerados quimeras e rejeitados pelos homens positivos.”

O PROGRAMA
“O programa da Doutrina so sera invariavel quanto aos principios
que passaram a verdades comprovadas, quanto aos outros, ela so os
admitira, como sempre tem feito, a titulo de hipoteses até que sejam
confirmados. Se lhe demonstrarem que esta errada em algum ponto, ela se
modificard nesse ponto.”

A RAZAO
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“No estado de imperfeicdo de nossos conhecimentos, o que hoje nos
parece falso pode amanha ser reconhecido como verdade, devido a descoberta
de novas leis. Isto acontece na ordem moral como na ordem fisica. E ¢ contra
esta eventualidade que a Doutrina nunca pode estar desprevenida.”

O PRINCIiPIO PROGRESSIVO

“O principio progressivo que inscreveu em seu codigo serd a
salvaguarda de sua perpetuidade. E sua unidade sera mantida precisamente
porque ela ndo repousa sobre o principio da imobilidade. A imobilidade, em
lugar de ser uma forca, torna-se causa de fraqueza e ruina para os que ndo
seguem o movimento geral. Rompe a unidade, porque os que desejam ir para a
frente separam-se dos que se obstinam em ficar para trdas.”

MUDANCA NO TEMPO CERTO

“Entretanto, embora seguindo o movimento progressista, ¢ mister fazé-lo
com prudéncia e evitar entregar-se as cegas aos devaneios, utopias € novos
sistemas. Importa fazé-lo a tempo, nem muito cedo, nem muito tarde e com
conhecimento de causa.”

AS DIRETRIZES

“Por ela ndo se deixar embalar por sonhos irrealizaveis no presente, nao
se segue que deva imobilizar-se. Apoiada exclusivamente em leis naturais, nao
pode variar mais do que essas leis, mas se uma nova lei for descoberta deve
juntar-se aos demais.”

“Ndo deve fechar-se a nenhum progresso, sob pena de suicidar-se.
Assimilando todas as idéias reconhecidamente justas, de qualquer ordem
que sejam, fisicas ou metafisicas, nunca serd ultrapassada, e esta é uma das
principais garantias de sua perpetuidade.”

Vejamos, em resumo, o que Kardec exige do Espiritismo:

Nao imobilizar-se

Nao sair do circulo das i1déias praticas

Nao desdenhar nenhum progresso

Assimilar todas as idéias reconhecidamente justas

Seguir 0 movimento progressista com prudéncia para evitar entregar-
se as cegas aos devaneios, utopias € novos sistemas. Importa fazé-lo a
tempo, nem muito cedo, nem muito tarde € com conhecimento de
causa.

e Apoiar a descoberta de novas leis tanto de ordem moral quanto fisica

5. CRITICA A PROPOSTA DE KARDEC

Nao me deterei no exame dos processos indicados por Kardec para a
manutencao da atualidade do Espiritismo. Outros o fardo. Meu intuito ¢ analisar
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a validade e a possibilidade da proposta em si mesma. Isto €, o que significa criar
uma doutrina cujas idéias possam evoluir, progredir, negar-se e reafirmar-se?

A proposta de Kardec ¢ um projeto possivel ? Sera que € possivel manter
uma disponibilidade mental e existencial capaz de suportar as mudangas?

As diretrizes acima expostas mostram varias facetas do pensamento do
fundador da doutrina.

Em primeiro lugar, ao afirmar que a doutrina evoluiria com as idéias
reconhecidamente validas, no campo fisico como no moral, ele, de certa forma,
desvincula esse progresso da sua anterior afirmativa de que as mudancas
dependeriam da confirmag¢do universal dos Espiritos.

Talvez o amadurecimento de seu convivio diario com os Espiritos € com
os espiritas, o tenha convencido de que seria muito dificil universalizar o projeto
mediunico como base essencial do Espiritismo .

Por isso preferiu que a Doutrina se organizasse em nucleos, como espécie
de “observatérios do mundo invisivel”, que produzissem idéias, pesquisas e
propostas razoaveis e concretas. Dai olhar o desenvolvimento da ciéncia, quer
dizer de todos os segmentos da cultura, como coadjuvantes ou mesmo produtores
do progresso doutrinario. Isso porque percebeu que a velocidade das mudancgas
logo tornariam algumas proposi¢des sendo ultrapassadas, mas deficitarias.

Além disso, acreditou que a cada 25 anos, um quarto de século, haveria
tanta mutagdo no conhecimento humano que a doutrina, em congressos
organicos, analisaria o resultado das pesquisas e incorporaria as que fossem
compativeis e lastreadas. O espaco de 25 anos seria um periodo muito bom para
que ndo se precipitassem mutagdes que ndo teriam a resisténcia do tempo ou que
a pesquisa nao validasse.

Pelos célculos de Kardec, considerando que a elaboragdao do Espiritismo
por ele proposta foi iniciada em 1857, ja teriamos realizado 5 congressos
constitutivos.

Essa possibilidade de reunir e debater os principios doutrinarios,
humanizava a doutrina e a retirava da tutela total dos Espiritos , mas nao
desprezava ou descartava a participacao deles. Ao contrario, pois os Espiritos sao
parte essencial da estrutura doutrinaria. E isso porque, sendo os principios do
Espiritismo parte da natureza, evoluiriam com o conhecimento mesmo dos
fundamentos da natureza, seja pelos desencarnados, seja pelos encarnados.

Dai ser valida a questdo que levanto.

Kardec ao propor esse processo de atualizacdo, teria em mente que as
geracoes de espiritas seriam formadas por pessoas capazes perceber, analisar e
adquirir novos conhecimentos, adequa-los a doutrina, sem descaracterizé-la.

Em que tipo de adepto pensava ele?

Exigiu que este fosse suficientemente capaz de ndo se fossilizar e
manter-se dinamicamente a par do progresso. Ou seja, ndo imaginava pessoas
conservadoras, medrosas, sem ousadia.

E eu pergunto, Kardec ndo teria sido ingénuo? Nao teria criado uma
impossibilidade?
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Vejamos as posi¢des de J. Herculano Pires que, em sua obra Agonia das
Religides, diz, no Capitulo IX, intitulado “Duvida e Certeza”:

“No Espiritismo a duavida ¢ considerada como condi¢ao necessaria a
busca da verdade. Kardec a aconselha como método de controle das
manifestacdes meditnicas e de estudo dos principios doutrinarios. A critica se
torna, assim, elemento basico da filosofia e da pratica espirita. Mas ¢ evidente
que deve ser exercida por pessoas que tenham condi¢des de cultura e bom senso
para criticar.”

6. ESPIRITISMO BRASILEIRO

Tudo o que acima foi dito representa o ideal, o Espiritismo projetado por
Kardec, mas ndo ¢ o Espiritismo real, o que existe e influencia as pessoas.

Com a faléncia do movimento espirita na Europa € com a sua pouca
repercussao na América, o Brasil ¢ o lugar onde nominalmente ele floresceu.

Entretanto, desde o inicio, 0 movimento que se organizou em torno da
doutrina, ndo resistiu a pressdao da cultura brasileira. A criagao do jornal Echo
D’Além Tamulo, em 1863, por Luiz Olympio Telles de Menezes, na Babhia,
mostra claramente essa tendéncia e a mistura que desde entdo cercou a doutrina
no pais.

E dificil imaginar que, tornado uma doutrina popular, a massa que acorreu
aos Centros tivesse condi¢des para entender o projeto audacioso que acima
mencionei.

Movidos pelas suas convicgdes, os iniciadores do movimento espirita
brasileiro, esquematizaram o pensamento espirita, simplificando-o para, de certa
forma, adequa-lo ao modelo de culpa e castigo do cristianismo. Essa
simplificacdo transformou o Espiritismo numa crenca espiritualista baseada na
lei de talido, mistificada como lei de causa e efeito, dentro de uma visao estrita e
confessional. Todo o movimento se baseou nessa perspectiva de pagamento de
dividas do passado e a reencarnagao passou a instrumento de puni¢ao divina.

Na verdade, podemos afirmar a existéncia de um “Espiritismo Brasileiro”.
Pois o Espiritismo real, que se instalou no Brasil, ha de ser diferenciado como
uma derivante do Espiritismo kardecista.

A doutrina propriamente dita, as idéias, ficaram para trds e, no vacuo
dessa desisténcia, infiltraram-se com facilidade os conceitos do catolicismo e
modos do protestantismo. Tanto que o livro béasico do Espiritismo brasileiro ¢ o
Evangelho segundo o Espiritismo, que embora nao sendo, como nao €, um livro
tipicamente religioso, mas uma analise pratica de textos esparsos do Novo
Testamento, foi tomado como um livro sagrado ou uma substituicdo espirita dos
evangelhos canonicos.

E notério que as diretrizes de Allan Kardec, tanto no projeto 1868 quanto
na Constituicdo, foram desprezadas. O Espiritismo tomou fei¢do de movimento
religioso, consolador, provedor de beneficios.
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Esse imobilismo impede de ver que nao existe uma dicotomia, um
confronto entre o ser a divindade, como tem sido apregoado e estabelecido, mas
que a criatura humana € parte integrante e inteligente da obra divina.

O Espiritismo brasileiro, na pratica, mantém intacta a falsa compreensao
que divide a vida entre o profano e o divino, que as religides de todos os tempos
acentuaram como forma de dominio e poder, uma vez que se situaram como
intermedidrias e provedoras da salvacdo, e do perddo divino. Para elas tudo de
bom provém ou estd no Além, lugar de julgamento.

7. ESPIRITISMO BRASILEIRO NAO E REVOLUCIONARIO

Nesse contexto, o Espiritismo deixou de ser uma proposta revolucionaria,
para conformar-se com o papel de reformador de estruturas arcaicas, trabalhando
sobre elas mesmas. Pois a visdo espirita ficou muito parecida com a visao crista
comum ao embalar-se com promessas do profetismo, pelas quais a intervengao
divina € que muda as coisas, retirando do ser humano a iniciativa e o mérito das
transformacoes sociais € do pensamento.

Por fim, condenard o Espiritismo ao papel de espectador € ndo de agente
ou pelo menos de agente coadjuvante , nas mudancas que se processam
diariamente no cenario mundial.

Ao lado de pessoas de excelente capacidade intelectual, principalmente
entre a elite de iniciadores, perfilaram-se milhares de criaturas de pouca cultura,
sem uma estrutura mental positivamente progressista.

Mas tanto os intelectuais como os menos intelectuais, uniram-se no
discursos evangélico e obscurantista que reduziu, afinal, o Espiritismo a uma
religido ou quase religido porque, mesmo sem qualquer justificativa préatica,
continuaram afirmando-lhe os caracteres filosoficos e cientificos.

Basta verificar a historia do Espiritismo brasileiro para constatar que ele
afastou-se do pensamento de Kardec, para criar um misto de kardecismo e
evangelismo, engessando-se numa visdo conservadora de homem e de mundo,
sem desenvolver um processo dindmico de entendimento progressivo..

O perfil do movimento e dos adeptos € bem especifico.

Diz-se que a maioria “veio pela dor”, que ¢ elevada a Unica forma de
redengdo dos pecados praticados no passado. Substituiu-se o “pecado orignal”’da
Igreja, pelo “pecado originéario do passado”, no mesmo entendimento da Justiga
Divina e da vida terrena.

A adepto virou crente. Ao iniciar-se no Espiritismo mantém praticamente
sua estrutura mental adquirida nas religides, pois aqui encontrou modificacdes
apenas pontuais, dada a forma como o ensino e doutrina foram transmitidas e a
maneira como as instituicoes foram criadas.

Uma clara perspectiva desse perfil pode ser encontrada na frase “A vida é
mais importante que a verdade” que me foi dita pelo médium Francisco
Candido Xavier, transmitindo, segundo disse, idéia do Espirito André Luiz.
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Nesse entendimento, manter a vida, fisica e mental das pessoa, consola-
las, dar-lhes esperangas ¢ muito mais importante do que fazé-las pensar, discutir
idéias, recriar imagens € seguir o proprio caminho.

Manteve-se o mesmo sentido da brevidade e do peso da vida terrena,
encarada como uma forma de castigo e de exilio.

Todo o esquematismo do Espiritismo brasileiro gira em torno dessa
perspectiva para a vida terrena, mantendo o pensamento magico e a posi¢ao de
medo e obscurantismo diante da vida e da atuagdo da Lei divina.

Dai,a exaltagdo da mediunidade e a elevagdo dos médiuns a posicao de
sacerdotes e porta-vozes do divino, numa espécie ndo consciente de santificagdo
dos mortos ¢ de desprezo pelo esforco humano, uma vez que toda a sabedoria
emanaria do Além.

Como no cristianismo, a vida terrena ¢ considerada um “vale de lagrimas”
e o que cada um deve fazer ¢ sofrer suas dores, como prémio divino para a
redencao futura. A existéncia ficou, praticamente, sem outro sentido sendo o de
ressarcir dividas, dada a quase eterna indisposicao das criaturas para o bem.

Entdo, quando estamos tratando de atualizar a doutrina, na verdade
estamos tentando reencontrar sua estrutura criada e pensada por Allan Kardec. E
a partir dai que devemos encetar nosso esfor¢co, o que em relacdo a maioria
esmagadora do espiritismo brasileiro, representa recriar a doutrina.

8. DINAMICA DAS ESTRUTURAS MENTAIS

Allan Kardec elaborou a Doutrina para um tipo de adepto capaz de
mudar, de transformar, de aceitar o novo, sem desestruturar-se.

Uma exigéncia bastante dificil de ser aceita por um grande numero, talvez
a maioria das pessoas.

Porque, psicologicamente, as pessoas tendem a se acomodar, a ser
conservadoras.

Cada pessoa, direi Espirito, para situar a constru¢dao dos conceitos atraveés
do tempo e encarnacdes, vai sedimentando conhecimentos e experiéncias Essa
estrutura mental define a individualidade permanente, cerne, base, fundamento
das personalidades que cada um de noés assume nas vdarias encarnagdes. E
determina o perfil psicolégico do ser.

E um processo complexo e desenvolve uma visdo particular, um cédigo
com o qual o conjunto da vida ¢ decodificado. Cria a propria e especifica
interpretagdo dos fatos, das idéias, a partir dessa maneira pessoal de olhar,
sentir e perceber fatos e idé€ias.

As estruturas mentais se tornam, pois, consistentes, como fatores
constitucionais do ser e vao sendo consolidadas:

a) pela for¢a dos modelos culturais, insistentemente repetidos e mantidos,
seja pela instituicdao familiar, pela classe social, pelos clas, sobretudo pela crenga
religiosa, através processo evolutivo atemporal,;
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b) por convicgdes especificas que atendem a visdo de mundo que cada
um desenvolve por afinidades de afetos (perspectivas, sonhos) ou compensacao
(medos, angustias, etc.);

c) como forma de manter-se relativamente estdvel (mesmo na loucura)
diante das incertezas naturais ou alucinadas.

Tais estruturas constitucionais, pertencem ao acervo espiritual e podem
persistir encarnagao apds encarna¢ao, com modificagdes pontuais, até que sejam
abaladas por fatores variados.

Entdo, o abalo ¢ assimilado ou rejeitado produzindo reagdes
contraditorias:

a) as vezes as reagdes sdo violentas, agressivas, como recursos de
salvaguarda da prépria estrutura mental existente, surgindo condutas de
confronto como medida de forca e inibicdo da diversidade conceitual. Sao os
choques religiosos, por exemplo, entre fac¢cdes adversarias.

b) outras vezes, o ser desenvolve desvios conceituais, argumentacao
falaciosa para sustentar antigas convicgdes ou, também, pode simplesmente
tornar-se indiferente negando-se a perceber os abalos da convicgdo nela
permanecendo acomodado

c) ndao poucos entregam-se ao desalento e a descrenga. Quando esse
estagio move-se para uma busca de outras alternativas ou respostas, inicia-se um
periodo de grande conturbagao interior.

Abre-se um vazio existencial.

Medos, ansiedades estdo na base desse processo de definicao existencial.
Mesmo nas mentes que possamos considerar razoavelmente sadias, subsiste,
também, o medo de mudar.

A angustia do novo provoca um longo periodo de incertezas. Nem sempre
a clareza de raciocinio ¢ fator positivo no processo de mudanca. Muitos apenas
alcancam novo nivel de acomodagdo mental. Refugiam-se numa determinada
crenga, seja espiritualista ou materialista e ndo chegam a elaborar uma nova
visdo de homem e de mundo.

Porque ha uma diferenca sensivel entre a acomodac¢do e a mudanca. A
mudanga representa a descoberta, um novo caminho, um novo entendimento. A
acomodagdo ¢ uma forma sutil de manter as mesmas posigdes, com formas e
modos meramente exteriores.

Além disso, a incerteza generalizada sobre as razdes mais profundas da
vida e a inevitabilidade da morte, desenham o quadro final desse complexo.

Mudar ¢, pois, um processo traumatico.

Podemos, figurativamente, ilustrar esse processo na visao de uma arvore
frondosa, cheia de folhas verdes no verdo, que se desnuda e fica com galhos
secos € nus, no outono e inverno, € que novamente refloresce e se enche de
folhas verdejantes.

O primeiro momento € o tempo em que a pessoa esta confiante e
confortavel com suas crengas, idéias, seu modo de ser.
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O segundo momento ¢ o tempo de transi¢do, da duavida, do
questionamento, do abandono de crencgas, idéias, acalentadas e muitas vezes
muito sedimentadas.

O terceiro momento representa a recuperagao das idéias, das crengas, em
novo sentido, prisma e conceito.

Muitos temem o segundo momento, os galhos secos, a nudez das folhas, a
exposicdo da alma ao incerto, a inseguranca da transicdo € permanecem com
suas velhas folhas, sem coragem, disposi¢ao ou necessidade de atravessar esse
outono-inverno , esse transito da certeza para a incerteza em busca de novas
certezas.

Entretanto, sem essa mutagdo a arvore fenece e nao pode produzir flores e
frutos. Duro € o discurso da mutacdo, da mobilidade conceitual.

Transcrevo as linhas de carta que recebi, num momento de transicao de
nossa vida espirita, de um ex-companheiro de doutrina, dotado de inteligéncia e
trabalhador assiduo do movimento, ao se despedir, ausentando-se da luta que
travamos:

“A revisao de valores que vocé tem comandado e que eu, em bem
reduzida parte cooperei, ganhou um ritmo para mim acelerado, acima da minha
capacidade de apreensdo. Em alguns momentos, tudo isso tem me confundido a
mente. O que era ndo ¢, o que valia nao vale mais. Olhar para tras significa auto-
acusagdo. Ai vem o desconforto duro, porque foram muitos anos de empenho,
trabalho e crenca, que chamamos ideal. E por outras coisas nesse espago nao tem
sido facil.”

E preciso advertir que essa flexibilidade mental, que se permite examinar
as contradicdes e ouvir as incertezas internas e ndo desestruturar-se com a queda
de crengas, mitos e idéias a que se consagrou durante muito tempo, ndo tem uma
relagdo objetiva com escolaridade.

Fago esse apontamento porque serdo inevitaveis as criticas ao elitismo ou
a 1ironia sobre os “doutores” e outros mecanismos de que se servem intelectuais
que, nao obstante, combatem a intelectualidade, supondo que os “simples”
seriam excluidos, sendo que denominam “simples” os que ndo possuem
condi¢cdes minimas de entendimento e, por isso, engrossam as fileiras dos
freqlientadores e - pasmem! - de certos dirigentes dos centros espiritas.

Um pormenor importante nessa elucubragdo ¢ que ndo se trata de pessoas
“letradas” no sentido eufemistico ou pretensioso. Mas de pessoas capazes de
refletir, de pensar e crescer, independente de titulos. E claro que, quando o pais
luta para livrar-se totalmente do analfabetismo, nao seria a doutrina que louvaria
a nao-cultura.

E uma questdo de amadurecimento e de assumir uma nova rota, quando a
que se trilha se esgotou.

Friso isso porque muitos ndo evoluem, desiludem-se. Nao crescem,
abandonam o caminho. Nao questionam profundamente; reclamam , mascarando
o sofrimento e 0 medo de mudar.

O principio do progresso das idéias inclui a negagdo simbolica para abrir
espago ao debate e a critica, fertilizando as idéias.
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Como afirmei, existe uma tendéncia a acomodagdo no processo de
aprendizagem. E o progresso no que tange ao pensamento espirita €, sem duvida,
um processo de aprendizagem.

Como diria Mc Lhuan, referindo-se a escola dos tempos de mudanca, que
o aluno deveria saber aprender, desaprender e reaprender, dada a mutagao
constante dos fatores.

Na verdade, € preciso abrir um paréntese, para afirmar, segundo meu
entendimento, que a mudanga de paradigmas ¢ um processo secular, enquanto a
mudanca dentro dos paradigmas ¢ um processo de mutagdao constante. Ou seja,
s6 se muda um paradigma quando este esgotou sua capacidade de aceitar a
reciclagem das idé€ias, por estar saturado de obscurantismo ou cristalizado de tal
maneira que ndo possibilita nenhuma forma de questionamento.

Nesse sentido, ndo creio que os paradigmas estabelecido por Kardec
estejam superados, mas que permitem ainda uma reciclagem de linguagem e
de sentido, sem perder as liga¢des originais.

Como, pois, definir o adepto do Espiritismo?

Kardec disse:

”Reconhece-se o verdadeiro espirita pela sua transformagdo moral e
pelos esforcos que emprega para domar suas mas inclinagées” (O Evangelho
Segundo o Espiritismo, capitulo XVII, item 4).

Embora essa afirmativa tenha sido, quase sempre, entendida sob o aspecto
moralista, verificamos que ela caracteriza o espirita como alguém que quer
evoluir constantemente, inclusive moralmente.

Encontramos no O Livro dos Espiritos, uma anélise interessante sobre o
progresso.

779. O homem tira de si mesmo a energia progressiva ou o progresso ndo

¢ mais do que o resultado de um ensinamento?

O homem se desnvolve por si mesmo, naturalmente, mas nem todos

progridem ao mesmo tempo e da mesma maneira;, é entdo que os mais

adiantados ajudam os outros a progredir, pelo contato social.

780. O progresso moral segue sempre o progresso intelectual?

E a sua conseqiiéncia, mas ndo o segue sempre imediatamente.

780-a. Como o progresso intelectual pode conduzir ao progresso moral?

Dando compreensdo do bem e do mal, pois entdo o homem pode

escolher. O desenvolvimento do livre arbitrio segue ao desenvolvimento

da inteligéncia e aumenta a responsabilidade do homem pelos seus atos.

Nesses ensinamentos verificamos como o Espirito, ao longo de sua vida,
desenvolve qualidades diferenciadas, retratando as estruturas psicoldgicas que
constroi.

Idéias e sentimentos formam estruturas mentais, que sdo flexiveis ou
inflexiveis, criando bloqueios a servigo da defesa do ser, sempre ameacado pela
incerteza e pelos acontecimentos.
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Lembremo-nos que o ciclo nascimento, vida, morte, repetindo-se
ciclicamente, ¢ um processo de incerteza constante, até que o Espirito tenha
plena e razoavel compreensdao de sua natureza e¢ perceba a vida terrena como
instrumento de sua ascensao, mas que nao o reduz a um organismo.

Isso explica as dificuldades e as repeticoes dos mesmos sintomas, erros e
idéias, vida terrena apoOs vida terrena, porque nascer, viver, morrer, nao
representam, por si mesmos, rupturas estruturais. Sio condi¢des necessarias para
preparar o Espirito para essas rupturas, sob o impacto de descobertas, abalos de
crengas e outros fatores externos que mobilizem motivagdes internas, unico
caminho para verdadeiras transformacdes das estruturas mentais.

Dai, a confirmagdo de que as mudangas sdo iniciadas na reelaboragdo de
idéias, timidamente assumidas, para depois se tornarem reais, exigindo uma
unidade de tempo.

Por isso, a diversidade de prontiddo para mudar.

Alguns estdo abertos a isso pela assimilagdo de experiéncias e porque
encontraram um caminho de aplicagdo da liberdade de pensar e reelaborar.

Outros, retraem-se. Chegam, mesmo, a considerar novas idéias como
sadias, excelentes para seus problemas e incertezas, mas titubeiam, hesitam e,
muitas vezes, permanecem acomodados.

Por fim, ha os que refutam, no momento em que vivem, qualquer
possibilidade de mudar, mantendo inflexiveis suas estruturas € nem mesmo
considerando a possibilidade de transformacao.

O espirita que Kardec aspirava, precisa ensaiar a liberdade de pensar,
suportar o medo da travessia, sem precipitagdo, mas sem relutdncia, num ritmo
certo, pois as mudancas reais sao amadurecidas e consubstanciadas.

Nao ¢ facil, por vezes, fazé-lo.

Mas ¢ inevitavel fazé-lo.

9. CONTUDO, E PRECISO MANTER-SE ATUALIZADO

Quando Galileu Galilei foi obrigado a desmentir-se publicamente
sobre o movimento da Terra. Teria dito, entre dentes “mas se move...”.
Também, diante da realidade do movimento espirita, muitos poderiam crer
que o servigo ao proximo, a consolacdo que o Espiritismo dé, confere-lhe
uma autoridade e uma aura de credibilidade que ndo pode ser mudada, sob
pena de frustrar as milhares de pessoas que buscam nele a reposta para seus
problemas e dores.

Esse raciocinio ¢ um sofisma que, se aceito, reduziria o Espiritismo, num
prazo relativamente curto, a uma seita marginal, alternativa, como muitas que
surgem e desaparecem.

Embora a afirma¢ao de que a “a vida ¢ mais importante que a verdade”
pareca justa, em termos do cotidiano, ela € indcua e injusta ao longo do tempo.
Principalmente se pretender cercear a busca da verdade como ndo apenas
desnecessaria, mas como instrumento da vaidade.
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O Livro dos Espiritos ¢ claro.

O conhecimento da verdade fertiliza o sentimento. Senado,
transformaremos o consolo da doutrina, em apelo a conformagdo, ao aceitar
como determinac¢do divina e, portanto, irrevogavel, todos os acontecimentos da
vida terrena.

Se ndo negarmos o sentido punitivo da lei de causa e efeito, acabaremos
por nos tornarmos esquematicamente deterministas, sujeitos ao destino e as
condi¢des que nos cercam.

A conformagao como sintoma de aceitacdo de que for¢as mais altas nos
dominam, cercearia todo o esfor¢o de progresso, que poderiamos definir como a
descoberta de leis naturais desconhecidas e a constru¢do de novas formas de
convivéncia, conforto ¢ bem-estar.

Isso também nos cega diante da realidade. A hanseniase, por exemplo, ¢
doenga que persiste nos paises subdesenvolvidos e estd erradicada dos paises
desenvolvidos. Para justificar esse atraso, poderiamos usar o velho estratagema
de que os Espiritos que aqui reencarnam ainda “precisam’ dessa prova, enquanto
os que la encarnam ja ndo necessitam desse aguilhdo. A assertiva ¢ um sofisma
porque os habitantes dos paises desenvolvidos ndao apresentam um
comportamento ético sublimado, nem suas sociedades estdo longe do crime, dos
erros e da violéncia.

Nesse, como em outros casos, ndo precisamos criar uma explicagao
engenhosa para “salvar” a Justica Divina. Em primeiro lugar, as condigoes
sanitarias sdo basicas para o desenvolvimento de certas moléstias. Além disso,
nao dispomos de todos os elementos para fazer um julgamento realista das
modificagdes do comportamento humano.

Devemos lembrar que coexistem, no fim do século vinte, esplendores
cientificos, tecnologias de ponta, projetos quase fantasticos para a informatica,
viagens interplanetérias, estudos adiantados sobre a natureza do universo, com a
crenca nas grandes cidades e paises do primeiro e de todos os mundos, no vudu,
na cartomancia, nas adivinhagdes ¢ exotismos de toda espécie.

Esses segmentos oferecem a fantasia e a magia que milhares de pessoas
cultuam no frenesi de resolver seus problemas sérios ou futeis, através de
sortilégios, rituais e praticas primitivas.

O Espiritismo precisa também definir o papel dos Espiritos na Doutrina
Espirita. Alias, Allan Kardec deixou bem clara a variedade dos graus evolutivos
dos desencarnados, eliminando o fascinio sobre um suposto dominio ou
sabedoria dos “mortos”. Como ele, ndo podemos, sem duavida, desprezar a
participacao dos espiritos na atualizagao e no progresso do Espiritismo.

Afinal, a doutrina nos abre os horizontes de uma compreensdo sem
fronteiras entre a vida fisica e a vida extra fisica, no meio da qual estdo os
fenomenos da morte e do nascimento, ciclicamente.

Entretanto, essa comunhdo deve ser feita sem deslumbramento e com
reciproco respeito e compreensdo dos fatores determinantes das estruturas
mentais e morais de cada um.
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O Espiritismo s6 tem, pois, um caminho se quiser contribuir para a
mudanca do processo vivencial humano: dinamizar idéias, pesquisar novos
caminhos, ousar na procura de entendimento mais coerente com as idéias da
Justica divina e da prdpria existéncia de Deus, atuando positivamente no plano,
na vida cotidiana, ndo apenas das pessoas, mas das coletividades

Kardec estabeleceu a forma dessa atualizagdo que deve ser continua e
constante, sem pressa € sem atraso, no seu tempo, maduramente.

Nem utopias, nem prepoténcia.

Coeréncia e integracao com a cultura em andamento.

Firmeza de principios e flexibilidade de entendimento.

Fora disso caird na repeticdo. Fechado ao progresso, imobilizando-se,
ficara para trds, retendo em seu seio e alimentando suas fantasias, multidoes
retrogradas, sempre a espera da interven¢do do oculto para fazer, por elas, o
percurso que inevitavelmente terdo de fazer, ainda que perdendo o ritmo e a
oportunidade de crescimento.

10. DELIMITAR O CAMPO

Kardec pretendeu que o espirita tivesse a mente cientifica.

Explico-me. Nao quer dizer que ele desejou que todos os espiritas fossem
cientistas. Mas que tivessem a mente como se fosse um deles, ou seja, capaz de
aceitar que sempre se pode encontrar novos caminhos, penetrar mais a fundo em
todas as coisas.

Um dos males que obstam o desenvolvimento do Espiritismo, ¢ a
pressuposicao de que ele tem respostas para todas as questdes.

Dada a impossibilidade de analisar, com base, as variadas e
surpreendentes acdes humanas, restou a prepoténcia de que se tinha um esquema
pronto, um manual de respostas acabadas para cada tipo de problema.

Esse estratagema so serve para tumultuar as idéias e dispersar o trabalho
de expansao da idé€ia espirita.

Precisamos lembrar que Kardec enfatizou que era “preciso nao sair do
circulo das idéias praticas,” ou seja, evitar utopias, sonhos e pretensoes euforicas.

Creio que o primeiro passo para criar adeptos capazes de atender as
exigéncias do fundador da doutrina serd delimitar o campo de atuagdo
doutrinaria. Quer dizer, escolher os topicos, conhecimentos, em que a doutrina
pode contribuir de maneira ponderavel. Os conhecimentos humanos evoluiram
de tal forma que o generalista, o que conhece tudo nao sobrevive.

O perigo, quando se defende a abrangéncia ilimitada do interesse espirita,
serd o dispersar de energias e abrir campo para afirmacdes exoticas ou sem
fundamentos logicos e cientificos.

Nao serd mais produtivo aprender, como espiritas, a reflexionar, a
filosofar?

Deveriamos, talvez, definir o Espiritismo como uma forma de
humanismo, uma filosofia humanista, que se debruga sobre as relagdes do ser
humano consigo mesmo e com o outro. Nesse campo, teremos ampla
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possibilidade de aprofundar nossos conhecimentos e pesquisas, pois 1SS0
envolve a natureza do ser em si mesmo, a comunica¢cao medilunica € a inser¢ao
do Espirito no processo evolutivo, a partir, naturalmente, da imortalidade.

Recordemos as palavras de Kardec:

O que hoje pode ser verdade amanha pode ser mentira.

O imobilismo nao faz parte do pensamento espirita.

Nao rejeitar novas idé€ias e descobertas.

Para que incorporemos o progresso aos nossos principios nao precisamos
e nem devemos rejeita-los, nem enxerta-los com cientificismos ou misticismos,
idéias espiritualistas ou esotéricas.

(*) Psicologo Clinico, Presidente do Instituto Cultural Kardecista, de Santos,
fundador e diretor do Jornal Abertura, presidente do Conselho Administrativo
do Lar Veneranda, escritor, autor dos livros “A Mulher na Dimensao Espirita”
(co-autoria), “Amor, Casamento e Familia”, “Comportamento Espirita”, “Uma
Nova Visao do Homem e do Mundo”, “Caminhos da Liberdade”, “Muralhas do
Passado”, Introdu¢do a Doutrina Kardecista” e “A Delicada Questdao do Sexo e
do Amor”
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LA VIGENCIA DE KARDEC NO ESTA EN DISCUSION

Jon Aizpurua (*)
Caracas, Venezuela

Una de las cuestiones mas dificiles y delicadas que se han presentado en
el Espiritismo desde sus propios inicios se relaciona con sus posibilidades para
mantenerse actualizado frente a los avances que se producen continuamente en
todas las areas del conocimiento, y, al mismo tiempo, preservar los principios
basicos que garantizan su identidad doctrinaria y constituyen la razon misma de
su existencia. Identidad y cambio, son pues, los términos de una ecuacion que
exige una actitud abierta, equilibrada y prudente.

Una actitud, precisamente, como la que adoptdé en su tiempo Allan
Kardec, el ilustre fundador y codificador de la Doctrina Espirita, y es por eso,
que la lectura de sus obras nos inspira tanta confianza y seguridad en la correcta
orientacion que €l trazo, siguiendo ademads las pautas que le proporcionaron
espiritus de altisima elevacion moral e intelectual.

En El Libro de los Espiritus y demds textos que integran la Suma
Kardeciana, encontramos de manera explicita los criterios que definen los rasgos
progresistas de la naciente idea:

Doctrina evolutiva:

“El Espiritismo, avanzando con el progreso, nunca sera rebasado, porque,
si nuevos descubrimientos le demostrasen que est4 errado acerca de alglin punto,
¢l se modificara en ese punto y si una nueva verdad se revelase, ¢l la aceptara”

Cientifica, filosofica y moral:

“El Espiritismo es a la vez una ciencia de observacion y una doctrina
filosofica. Como ciencia practica, consiste en las relaciones que pueden
establecerse con los espiritus; como doctrina filoséfica, comprende todas las
consecuencias morales que se desprenden de semejantes relaciones”

Abierta:
“El Espiritismo, so pena de suicidio no puede cerrar las puertas a ningin
progreso”

Dinamica:

“La inmovilidad, en vez de ser una fuerza, se convierte en una causa de
debilidad y rutina para quien no sigue el movimiento general; rompe la unidad,
porque quienes desean ir hacia adelante se separan de los que se obstinan en
quedarse atras”
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Racionalista:
“La fuerza del Espiritismo reside en su filosofia, en el llamamiento que
hace a la razon y al buen sentido”

Arreligiosa:

“No teniendo el Espiritismo ninguna de las caracteristicas de una religion,
en la acepcion usual de la palabra, no podia ni debia presentarse con un titulo
sobre cuyo valor inevitablemente se habria equivocado. Es por eso, que
simplemente se dice doctrina filosofica”

Universalista y fraterna:

“La fraternidad debe ser la piedra angular del nuevo orden social. Pero,
no habré fraternidad real, sélida y efectiva si no estuviese apoyada sobre una
base indestructible; esta base es la fe; no la fe en tales o cuales dogmas
particulares, que cambian con los tiempos y los pueblos se lanzan piedras
porque, anatematizandose, mantienen el antagonismo, sino la fe en los principios
fundamentales que todo el mundo puede aceptar: Dios, el alma, el futuro, el
progreso individual indefinido y la perpetuidad de las relaciones entre los seres.
Esta es la fe que da el Espiritismo y que serd de ahora en adelante el centro en
torno del cual se movera el género humano”

Tales caracteristicas, claramente puntualizadas en estas citas de Kardec,
representan la mejor garantia de que el Espiritismo, no solamente vino en el
momento oportuno, superando dialécticamente las carencias y errores tanto del
materialismo como de la religion; sino que llegd para quedarse, mostrando a la
humanidad un camino cierto hacia nuevos y superiores destinos.

Cerca de siglo y medio ha transcurrido desde que fue codificado, y en
todo ese tiempo, rico en transformaciones sociales, cientificas, intelectuales,
culturales, econdmicas y politicas, los postulados basicos que definen al
Espiritismo, lejos de resultar lastimados por el impacto de esos cambios, se han
fortalecido, pues han aparecido nuevas evidencias que confirman su autenticidad
y veracidad. Ahora, en la antesala del siglo XXI, con los nuevos enfoques de las
ciencias naturales y de las ciencias sociales que han dado origen a concepciones
emergentes como las que ofrecen la biologia molecular, la fisica cuantica, la
psicologia transpersonal o la parapsicologia, se estd abriendo paso un nuevo
paradigma del conocimiento que se define como holista, sistémico, dialéctico,
ecoldgico y profundamente espiritualista. Un paradigma donde se representa al
Universo como la cristalizacion del pensamiento y la voluntad de Dios, como un
infinito sistema en continua evolucion, y al hombre como una compleja unidad
bio-psico-socio-espiritual. En ese paradigma, los principios fundamentales que
integran el cuerpo doctrinario del Espiritismo: Dios, espiritu, supervivencia,
reencarnacion, evolucion, mediumnidad y pluralidad de mundos habitados, se
ubican con perfecta comodidad.
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Si esto es asi, ;qué se debe entender, entonces, por actualizacion del
Espiritismo? Pues, exactamente lo mismo que entendido y previo Kardec:
mantenerlo siempre actual, de manos con el progreso y no a sus espaldas. Y eso
es lo mismo que ya consideraron necesario pensadores de la estirpe de Léon
Denis, Gabriel Delanne, Gustavo Geley, Ernesto Bozzano, Amalia Domingo
Soler, Quintin Lopez Gémez, Antonio Freire, Oliver Lodge, Cosme Marifio,
Manuel Porteiro, Humberto Mariotti, Angelo Torteroli, Carlos Imbassahy,
Herculano Pires, Deolindo Amorim, Soto Paz Basulto, Rosendo Matienzo
Cintron, Luis Zea Uribe, Ernesto Moog, Pedro Alvarez y Gasca, David
Grossvater, Manuel Matos Romero, para mencionar solamente algunos de sus
mas insignes representantes en diversas €pocas y naciones.

Actualizar el Espiritismo no implica, en forma alguna, la eliminacion o la
sustitucion de ninguno de sus postulados centrales. Pero significa, eso si, revisar
la manera como son entendidos e interpretados, y adecuarlos a las nuevas
conquistas del conocimiento cientifico. Encontramos numerosos temas y
conceptos que apenas fueron insinuados en las obras kardecianas, y que
requieren ser completados y desarrollados. La ciencia y sus aplicaciones tecnologicas han
abierto rumbos que antes no existian y que el Espiritismo debe también incorporar. Y el lenguaje
con que se comunican las ideas, con todas sus implicaciones semanticas y semiologicas,
debe ser revisado, modificado y perfeccionado.

Eso, que es tan obvio y elemental, y que provoca tanto escozor a los
espiritas de mentalidad conservadora y dogmadtica, ya lo hizo Kardec en su
momento. En abril de 1857 publicé E!l Libro de los Espiritus conteniendo 501
preguntas y respuestas, y en 1860, dio a conocer la que seria la segunda y definitiva edicion con
1018 cuestiones. jHabia revisado diversas opiniones y mas que duplicado el niimero de asuntos
abordados! En 1858 publicd Instruccion practica sobre las manifestaciones
espiritas, y después tomd la decision de no editar mas esa obra y refundirla en £/ Libro de los
Meédiums. Tanto en sus libros como en la Revue Spirite, Kardec reconoce, con la honestidad que
le caracterizaba, que en numerosas oportunidades se vio obligado a variar su opinion sobre ciertos
temas e interpretaciones, € invita a los espiritas a actuar siempre de ese modo para evitar que
la doctrina quede marginada del progreso en general.

Para nosotros estd muy claro que se debe resguardar la integridad de la
doctrina y la fidelidad a las directrices que fueron trazadas por la espiritualidad
superior, y que se debe permanecer alerta ante las “mnnovaciones” de extranas
procedencias que han tratado de infiltrarla, presentdndose a si mismas como “‘revelaciones
superiores”, y que en verdad, nada aportan de interesante o constructivo, y por el
contrario, introducen ideas absurdas y extravagantes que desacreditan a quienes
las admiten.

La actualizacion del Espiritismo es un planteamiento y una actitud que se
sintonizan plenamente con la letra y con el espiritu de las ensefanzas de su

122



ilustre Codificador. No otra cosa haria ¢l en estos momentos y no otra cosa nos
estd reclamando que hagamos. Esta conviccidon nos mueve a expresar con
firmeza y serenidad que la vigencia de Kardec no esta en discusion, que su
pensamiento es muy actual, y que el sentido dinamico y progresista de su obra es
la mayor garantia de que siempre estard en sintonia con el progreso.

Es por eso, que la C.E.P.A. estd convocando el XVIII Congreso Espirita
Panamericano, que va a realizarse con gran éxito en octubre proximo en la
hermosa ciudad de Porto Alegre, con la intencion de comenzar a discutir sobre el
tema de la actualizacion, inaugurando apenas un proceso que habra de ser
continuado en otros eventos, con la participacion de todos los espiritas que aman
esta hermosa doctrina y desean verla siempre fresca, dinamica y abierta.

La actualizacion del Espiritismo es una necesidad inaplazable y un
desafio a la inteligencia, a la cultura y a la sensibilidad de los espiritas.
Marchamos hacia ese proceso enarbolando la bandera de Kardec y sintiendo en
nuestras almas la inspiracion de ese mundo espiritual superior que orienta, anima
e impulsa todo esfuerzo que contribuya a la superacion de la humanidad.

(Artigo publicado na revista AMERICA ESPIRITA, de margo/2000)

(*)Psicologo Clinico, economista, professor universitirio, membro da
Parapsycological Association, ex-Presidente da CEPA-Confederagdo Espirita
Pan-Americana (1993/2000), Presidente Internacional do Movimento CIMA, da
Venezuela, fundador e diretor da Revista Evolucion, coordenador da Comissdo
de Relacoes Internacionais da CEPA, conferencista, autor dos seguintes livros
Historia de la Parapsicologia, Espiritismo, Magnetismo y Hipnosis,
Fundamentos del Espiritismo,, Tratado de Espiritismo, EIl Espiritismo y la
Creacion Poética e El Pensamiento Vivo de Porteiro.
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A HORA E A VEZ DO SEGMENTO PADRAO

Krishnamurti de Carvalho Dias (*)
Vila Velha-ES, Brasil

"...no seu sentido original atualizar sempre foi passar
de poténcia a ato, isto €, tirar do virtual para o real,
o que significa agir em lugar de apenas pensar."

Quando Rivail fez as instituigdes espiritas estas praticavam atos letivos,

pedagogicos a saber:

e A S.P.E.E. Sociedade Parisiense de Estudos Espiritas, que era um espago
cultural;

e A Revista Espirita que era "un journal d’estudes spirites"; e finalmente

e A Livraria que editou os seus livros;

e Foi no Brasil, e somente aqui, que se fugiu a esse padrao laico autoral e se
quis torcé-lo para uma fantasia religiosa, com instituicdes visivelmente
misticas e piedosas.

EXORDIO

1 - A gente espirita contempla perplexa o quadro a que chegamos, em que
ndo se pode mais usar para ela o classico apelido de "a comunidade", porque o
que existe ¢ de fato uma diversidade e até uma adversidade entre os dois blocos
em que se repartiu a coletividade, um com o que se pode chamar de "viés
religiosista" do conjunto versus o outro que ja ¢ de um "viés" nao religioso.

Também o apelido de "o movimento" pode ter perdido o seu sentido, ja
que a coletividade agita-se internamente em movimentos brownianos, mas nao
avanca em termos de incluir-se na sociedade geral, onde ¢ visivelmente uma
excluida, porque incompreendida, tal a confusao que se apossou dessa sociedade
geral quanto a agremiacdo de adeptos. Afinal ndo se sabe exatamente o que sera
esta, se a propalada "religido espirita" que pratica o prestigioso e popular "culto
espirita", ou se nao €.

Nem comunidade, porque dividida internamente em facgdes de fato
inconciliaveis, nem movimento, porque paralisada no tempo e sem ocupar
espacos novos na sociedade, essa coletividade que, ainda, em meio a todas essas
vicissitudes, se confessa e se proclama "espirita", tenta, até aqui, em vao, se
articular.

Nos confrontos acidos, asperos, repassados de incompreensdes e até de
ma vontade, longe estamos daquele ideal luminoso de Leopoldo Machado...
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"... somos companheiros, amigos, irmaos,

a nossa alegria é bem do evangelho,
sempre ombro a ombro, sempre lado a lado,
mesmo entre perigos, daremos as maos

como bons amigos, como bons irmaos..."
Bezerra de Menezes advertiu, enfatico:

"Soliddrios somos unido, mas, separados uns dos outros, ndo
passaremos de meros pontos de vista, buscando fora aquilo que ja estd em
nossas maos..."

O que ¢ esse "aquilo" que ja esta em nossas maos?

2 - E o penhor de nossa reconciliagio, de nossa unificacio, de nossa
reconquista de wunidade original, devolvendo-nos o perdido estado de
comunidade ¢ de movimento: a identificagdo do que temos efetivamente de
comum ¢ o impeto solidario que nos leva a objetivos realmente comuns de pleno
espalhamento de nossa cultura na sociedade.

Os dois blocos desavindos tém, cada qual, um “esloga”, um apelo, que ¢
sua bandeira particular.

O partido religiosista obstina-se em que o Espiritismo ¢ tripartite, descrito
por uma trilogia, de ciéncia, filosofia e religido. J& o partido nao religioso (ndo o
chamarei por enquanto de "laico" para evitar certa confusdo semantica embutida
nesse adjetivo) sustenta outro “esloga” tripartite também, o de "ciéncia, filosofia
e moral". Ambos sdo trinaristas, triplicistas, entdo, porque ndo ha consenso? E
porque, evidentemente, ha uma discrepancia, uma divergéncia no fim de cada
trilogia: religido versus moral, isso impede a coincidéncia desse terceiro termo,
logo, destr6i a comunidade e estabelece a diversidade.

Todavia, a comunidade vive mesmo assim expressa naquele par ou dupla
de conceitos iniciais da ciéncia e filosofia, este sim ¢ um dado comum a ambos
os empenhos. Nao estdo ai a comunidade e o consenso de que precisamos? Resta
saber se ambos os lados estariam dispostos a abrir mao, (eu disse: ambos), dos
respectivos terceiros termos, se o fizessem, restaria o bindmio original, natural,
puro, de ciéncia e filosofia, como uma aspiragdo comum presente desde ja em
ambos os pleitos.

Ciéncia e filosofia, por sinal, foi essa a tese autoral, o padrao
kardequiano, o autor documentalmente jamais prop0s que sua obra fosse alguma
terceira outra coisa mais além dessas duas, o padrao autoral sempre foi bindrio,
apenas bidigital portanto, jamais tripartite, nunca trinitario.
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No padrao autoral o Espiritismo ¢ figura bidimensional, sem triplicacao
nenhuma. Esta adveio foi da incapacidade dos adeptos de resistirem a uma
verdadeira armadilha cultural, um engrama coletivo remotissimo adquirido desde
a fase dos pitecos, quando o homem tangido ndo sei por quais condicionantes
evolutivas, fixou-se no trés mito-magico, mistico-sagrado, como o numeral
perfeito, cristalizando ai importantes quantificagdes.

E o trimurti braméinico de Brama-Shiwa-Vixnu, é ou sdo as famosas
"triades bardicas" do celtismo-druidismo (que Rivail estremecia, mas pds de
lado, talvez para fugir ao engrama fatidico trinério), € o triunvirato romano; sao
as troicas da religiosidade egipcia, as trilogias politicas da franco-magonaria,
finalmente a maior trilogia da historia leiga, a famosa e incendiaria "liberté,
fraternité, egalit¢" da Grande Revolucao.

E a fraude historica da "santissima trindade", do simbolo de Nicéia,
passando pelos trés poderes de Montesquieu, este que retomou o rascunho dos
Estados Gerais.

Enfim Zé-povo quando quer enumerar, ndo consegue passar do "Fulano,
Sicrano, Beltrano", "do assado, frito e cozido", do isto, do aquilo, € mais outro,
até o limite triplo irremovivel nas cabegas como na retranca e o ferrolho das trés
dimensoes espaciais, que Euclides fechou e s6 agora as simetrias de calibre, nas
fisicas de gauge, conseguiram, fora das vistas da humanidade, deles se evadir,
puxando para um espaco-tempo decadimensional novo, em lugar do antigo
espaco euclidiano s6 tridimensional. Engrama ¢ isso: a fixacdo em algo que
sobreleva a razao. ( Nota 1)

A mais importante abertura, derrubando o férreo circulo trinitdrio desse
engrama ancianissimo, foi sem divida a contribuicdo genial de Leibnitz,
rasgando a civilizacdo a linguagem bidigital, donde sairam os tititis binarios da
Internet, a alacridade a dois bits dos satélites e sondas espaciais, o bip-bip dos
computadores, o chilrear alegre da cibernética, da informatica, roboética e da
eletronica.

Era o fim da Era trinitaria-triplice em termos de unidades de significacao.
E Rivail estava com Leibnitz. Seu padrdo autoral ¢ binario puro, s6 dois bits, os
da ciéncia e filosofia, nada mais. O espirito estd ou encarnado, se residente na
biosfera e pois membro da biodiversidade; ou entdo permanece desentranhado na
erraticidade, como desencarnado. Ao mesmo tempo, operava a maior redugdo
conceitual, ao matar a idéia de morte, vista esta como um nao-ser extinguindo a
vida, proclamando em lugar desse dualismo falso, o0 monismo de vida s6, sempre
vida, com mais vida apds a vida, passada esta em diferentes espagotempos
alternativos, no mundo corporal e/ou no dos espiritos, no que bem se pode
chamar de " vida" e contravida, como fases alternas em que se decompdem
binariamente a " hipervida" geral dos espiritos, seu existir perene, ininterrupto,
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incessante, contrapostas entre si, ora de internacdo na biosfera e na
biodiversidade ou entdo de erraticidade, mas sempre vida s6, sem morte no meio
ou no fim.

Nenhuma triplicidade ai, s6 dualismo, discurso binario, bidigital, esse o
carater puramente dual do Espiritismo, que ndo tem sido contemplado quando
exposto a indevidas triplicacdes, onde qualquer terceiro termo soa falso,
inauténtico, como uma coisa postica.

Rivail abandonou o engrama, ancestralissimo, do trés fatidico, abragando
o binario, o bidigital revolucionario leibnitiziano, talvez por sua formacao
germanofona, pois além de tudo, "mais parecia um alemao", sublinha sua melhor
biografa e tradutora, Anne Blackwell, isso até fisicamente, que dird mentalmente.

Sua frase em que proclamou a supremacia da razdo sobre a fé (no “O
Evangelho Segundo Espiritismo™) ¢ toda de Leibnitz que ja a dissera antes com
outra redacdo, (Nota 2) Rivail apenas a repropds, mutatis mutandi. Ao optar pelo
modelo leibnitiziano, Rivail apontou o padrdo de sua obra, que ¢ o de um
bindmio, com o qual seguia os ventos racionais € entdo ainda muito futuros da
modernidade apenas amanhecida, deixando as soturnas viragdes antigas de
trimurtis, trindades, triades e triplicidades mito-méagicas de antanho.

Ciéncia e filosofia perfazem cognicdo, a qual € cultura, no sentido de
posse de erudicdo, dos refinos e picos de saber, de ilustragdo. Todavia, cultura,
apos o decesso de Rivail (isso j& por volta de 1881, por ai) adquiriu um contra-
sentido diferente, ja passou a ser também qualquer conjunto de habitos, de
idiossincrasias, praxes ou mores que um povo, mesmo inculto, analfabeto, até
selvagem e primitivo, sempre tem. As culturas agrafas, ndo escritas, sdo as
culturas desses primitivos, o que decerto nao se confunde com a cultura naquele
primeiro sentido que antes examindvamos, o sindnimo de ilustracdo, de posse de
ciéncia e filosofia, arte, tecnologia, em graus elevados e desenvolvidos dos
povos cultos, civilizados.

Se dissermos qualquer terceira coisa extra além daquele bindmio
rivailiano, se triplicarmos o padrdo autoral no que quer que seja, estaremos
complicando e criando dificuldades de compreensao.

Deolindo Amorim, para contrapor ao discurso religiosista da FEB, uma
afirmacdo laica marcante de sua propria posicdo, fabricou a expressao de
"cultura espirita" (no seu ICEB), estabelecendo o contraditorio. Era "o culto
espirita" de Chesnel versus a cultura espirita de Rivail, isto €, a cogni¢ao, marca
inseparavel da codificagdo. Mas ja a agremiagao, a coletividade dos adeptos (que
também levam o mesmo nome que a codificagdo, de "o Espiritismo") em seus
naturais estos de admiracdo e vivenciamento do que qualquer um bem entendia
como sendo essa "cultura espirita", ja demonstrava bem o perigo de se fixar essa
expressao de Deolindo como um dado absoluto.
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Se havia uma "cultura espirita", entdo corria-se o risco de assumir como
Espiritismo, (ou seja como a cognicao erudita espirita) o acervo de habitos, isto
¢, de mores, o estoque moral portanto, dos adeptos, toda a espantosa babel que as
pessoas, egressas das religides, dos sincretismos, do materialismo, das formas
esotéricas, vinham trazendo ca para dentro da coletividade, como sua bagagem
natural, no atavismo, nas idiossincrasias dessa gente, que constituia sem duvida a
sua cultura pessoal, e se essa era a cultura "dos espiritas" entdo era essa "a
cultura espirita como um todo" na visao dos antrop6logos, socidlogos, da midia,
dos governos, entdo tome confusdo entre o candomblé, a quimbanda, a umbanda,
a santeria, o rustainguismo, o trincadismo, "el cordon", o afro-indigenismo dos
recém chegados, tudo confundido com a codificacdo, numa confusao conceitual
que ndo pode ser chamada lisamente mais de "a cultura espirita".

3-E que ha dois conceitos de cultura, como os ha também de religido, e
finalmente, também de espiritismo, moral, de laicismo. Essas palavras tém
manifestamente, duplo (e até maior nimero de) sentido cada qual, ndo podem ser
manejadas com desjeito, com descuidado, para descrever e designar a obra
apenas cientifica e filosofica de Rivail, esta que ndo recepciona nenhuma
triplicidade conceitual, ndo ¢ descritivel por nenhuma triplicidade conceitual,
nenhuma triplicacao.

Rivail nunca assumiu nada mais do que isso: os fatos, apenas os fatos,
devidamente estudados, formaram a ciéncia espirita, da qual decorreu uma
filosofia espiritualista, ponto final dessa génese epistemologica. Tudo mais que
dai por diante houvesse, ficou externo, exterior, a esse bindmio, como parte das
coisas que estdo "do lado de fora" desse fechado ambito interior do padrio
autoral de so ciéncia e filosofia. Por isso a frase padrdo kardequiana de defini¢do
de sua obra foi muito clara: "o Espiritismo ¢ uma ciéncia e uma filosofia, que
tém conseqiliéncias morais", isto ¢, que afetam os mores, as praxes, os habitos, a
cultura, pois, da sociedade onde transita. E o bindmio autoral faz isso. Se nao
pensarmos assim, ndo entenderemos a obra de Rivail. O Espiritismo sé ¢ a
codificagdo, na definicdo-padrdo autoral: ciéncia e filosofia, cogni¢do codificada,
isto €, passada de um estado original para outro, o que da a Rivail o legitimo
direito de ostentar o apelido de "o codificador", sem incidir, momento algum, na
pecha de autor religioso de algum novo culto, tdo pouco de legislador moralista.

Ele foi apenas o agente que tirou a cognicdo sobre as coisas do espirito,
do estado primitivo de elucubragdes soturnas, trazendo-a para o modo aberto,
transparente, de saber racional. Onde o que se aprende incorpora-se & mente e
passa a transformar os mores, os habitos de pensar, dizer, fazer, mas todo mundo
inventa, fantasia, que tal transformac¢do moral seria s6 em termos ultimos,
dramaticos de sublimidade espiritual e santidade.

Qualquer aprendizado e cultura, no sentido crasso de cogni¢ao opera tal
mudanga. Para Rivail, "reconhece-se o verdadeiro espirita por sua transformagao
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moral", porque o seu conjunto de habitos, seus mores (mos, moris, em latim era
"habitos", aquilo que se faz vulgarmente), passa a refletir a admissdao dos novos
conhecimentos espiriticos, sem nenhuma mudanca dramatica de personalidade.

4 - O que se chamava de moral, ndo passa de um adjetivo, um sindnimo
corriqueiro de habitual, cultural, psicossocial, usual, costumeiro, isso ¢
indisputdvel. Foi s6é na tendéncia a complicar, de modo pedante e¢ sob a
influéncia do sombrio religiosismo, que o dado moral, ou seja, as constancias de
procedimento, se tornaram pasto do moralismo, do maniqueismo, o macartismo,
do fiscalismo, territério de catdes, comadres e candinhas, pudicdes e cérberos
patrulhadores da vida alheia.

A palavra moral hoje ¢ um caso perdido de polissemia, tal como religido,
cultura, laicismo e até "espiritismo" também.

Se dizemos "religidao", estamos falando do culto ou do lago. Se ferimos
moral, ou € o trio de adjetivos (moral, imoral, amoral) ou ¢ o substantivo, ¢ o
codigo de feras disposicdoes mandatorias, € o conjunto de regras aceitas por um
grupo. Se dizemos " espiritismo" ou € a codificagdo ou entdo ¢ a agremiagao.

Para evitar confusdes, Rivail avisadamente pediu que ninguém chamasse
sua obra por esses apelidamentos.

5 - Também foi enfatico, declaratorio, rasgado, em dizer que ndo havia
trazido (nem os espiritos com ele), "nenhuma moral nova", isto ¢, nenhum
codigo moralista, proprio, seu, inédito, como um Zendo, um Epicuro, um
Confucio, mas tinha, sim, ido buscar a moral de outrem, preexistente, a do Cristo
(n3o a decantada "moral cristd" que nao ¢ do Cristo e sim dos papados e
concilios) e que essa moral cristica ¢ que perfumava a codificagdao, ndo como
alguma terceira parte dela, porém, como um elemento daqueles admitidos dados
adicionais, externos, as conseqiiéncias morais que estdo do lado de fora do
ambito formal da codificacao.

Moral, adjetivamente, o Espiritismo sempre ¢, porque nao ¢ malsao,
deletério, logo ndo ¢ imoral nem amoral. Esse € o significado adjetivo da palavra,
descritiva ou indicativa da area onde se ddo as conseqiiéncias do ensino e
aprendizado espirita, que € o territorio dos mores populares.

O Espiritismo € cultura num sentido mas j& nao € mais no outro da mesma
palavra. Cultura no sentido de erudicdo cldssica, formal, isso ele ¢; ja no de
qualquer conjunto de habitos de gente, com gostinhos, palpites, fantasias;
substantivamente porem, ja ¢ a decantada " moral espirita" pois realmente isso
ele ndo ¢, visto Rivail ndo ter produzido tal codigo.
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Porque ¢ um lagco, ndo um culto, ndo se pode nem se deve chama-lo de
religido. Porque ¢ moral, sé adjetivamente, no sentido de influir nos mores,
transformando-os, entdo ndo se segue que ele seja substantivamente uma Moral,
um codigo rigorista, a diferenca € essa.

6 - Ja quando se diz que ele ¢ laico, com isso afirmamos que nao ¢
religioso, entdo fatalmente s6 ¢ um caso de....laicismo, mas o laicismo
politicamente ¢ a separacdo entre igreja e estado. J4 por outra, laicismo ¢ a
convivéncia normal entre fés e credos religiosos, sem prevaléncia de nenhum.
Complica que laicismo tornou-se também uma dessas doutrinas de estado contra
cultos religiosos como no México, na Espanha republicana, em Portugal pos-
monarquia, na Russia comunista, na Franca de 89, e até no Brasil republicano.
Nao ¢ pois palavra prestavel para definir nossa posicdo. Nao deve, pois, ser
usada.

7 - Se Kardec se exorna com o luminoso titulo de "codificador" isso ¢
exatissimo. Romanos tinham ou rolos ou codigos a certa altura, quando se
passava de um para outro dos formatos, isso era o codificare, era a
codificationem, obra do codificator, o escravo letrado, culto, que fazia essa
transposicao. Passar de rolo a codigo, ¢ a alma do que se chama de codificacao,
por isso Rivail recebeu esse cognome. Quem faz essa proeza, ¢ um codificador,
sem que tenha de ser visto como legislador moralista, juridico ou iluminado de
algum culto recém-inventado. Morse fez um codigo, tirando sentido e dando um
fim novo ao bip-bip do telégrafo elétrico, esse cddigo ¢ tecnologico, ndo
moralista. O mesmo com Louis Braille, permitindo aos cegos "lerem" com a
ponta do dedos. Watson e Crick sdo autores do codigo genético, outro que nao ¢
moralista em nada.

8 - Estamos todos usando palavras mas pelos seus sentidos multiplos, que
quando moduladas, confundem e abrem chance para espertas manobras de
interessados em impor seus pontos de vista pessoais. E o caso de "doutrina", que
para muitos € perfeita para descrever o Espiritismo. S6 que ndo é. A obra de
Rivail ndo ¢ mais uma doutrina ¢ sim uma entidade mais completa, ¢ um
continuum de ciéncia e filosofia. Mas doutrina virou nome de produtos
ideoldgicos terriveis como o nazismo, o fascismo, o comunismo, o sadismo, o
anarquismo, o terrorismo, o racismo, o sexismo, as piores distor¢des humanas.

Chamado de doutrina tdo desenvoltamente pelos espiritas, que idéia faz a
sociedade sobre a nossa cultura, quando a vé sentada no banco de réus da historia
ao lado de tao sombrios colegas? Nao podemos mais continuar apelidando assim
ao produto rivailiano.

9 - Quando Rivail tomou do termo "espiritismo" foi para tira-lo da funcao
ingloria de nome de mera crenga popular antiga em motores invisiveis e projeta-
lo como a coisa nova cultural que ele ora havia produzido, a matéria dupla,
bindria de cognigdo, isso ¢ codificar. Todavia quando essa cognicdo bate na
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sociedade, desperta nesta ecos, repercussdes € o povo divide-se a respeito. Uma
parte fecha com o novo ismo e sustenta-o, religionando-se numa agremiacao
laica no puro sentido filosofico da palavra. Outra parte extrapola, fecha com a
religiosidade e o misticismo mas ao fazé-lo sai do sentido profundo original laico
da codificacao

10 - Acontece que a codificagdo nao tem passado, mas a agremiagao sim.
A codificagdo sdo s6 dados na maioria técnicos, ja a agremiagao Sao pessoas
vivas, com gostinhos, humores, caprichos e radicalizacdes, pontos de vista
opiniaticos, emogdes, € pesados atavismos imemoriais adquiridos nos tramites
evolutivos.

Agremiacao entdao ¢ um feixe de segmentos de gosto, opinido preferéncia,
que se formam livremente. E um tecido demogréfico, conforme a vida pregressa
desses membros vivos, que sdo gente, pessoas.

11 - Enquanto vivermos chamando por um nome s6 € mesmo a coisas
diferentes e até contraditorias, ndo sairemos do impasse da perda de consenso.
Temos de redefinir nossa linguagem.

A agremiagio deveria ser a comunidade, porém ndo é. E a diversidade,
pelos seus desencontros e desacertos em manejar linguagens contraditorias.
Deveria ser o0 movimento, o que também ndo ¢, pois ndo vai para parte alguma,
move-se sO dentro e de si mesma.

12 - Abandonar o passado, eis a palavra de ordem, s6 por isso, o0 pomo de
discordias das trilogias, das palavras de duplo sentido ficard desativado.

13 - E que as pessoas ou estdo ainda movendo-se no clima pesado dos
dependenciamentos religiosos, isto ¢, desfrutam de sua liberdade "de religiao" (o
direito de cada qual ter uma, a sua, a que escolheu e que satisfaz, por enquanto
ao seu ego) ou entdo ja se libertou de tal dependenciamento e desfruta ja do
oposto, da liberdade "da religido" tendo se emancipado desse dependenciamento.

14 - Mas uma coisa ¢ pensar em conformidade, em consonancia com o
padrao autoral da codificagao e bem outra ¢ inventar, fantasiar e discrepar dele.
Rivail previa isso e pediu exatamente esse respeito mutuo, onde "ninguém deve
constranger a consciéncia de ninguém". Se um se acha o certo, todos virdo a
"pensar como ele", mas se ele estiver errado, "acabara por pensar como 0s
demais". Esse ¢ o padrao kardequiano.

Dentro da agremiagao reina a divisdo em segmentos, uns assim € outros
assado, ao sabor das idiossincrasias individuais. Mas dentro do Espiritismo
enquanto codificacdo, no significado legitimo, original, autoral, estd o padrao.
Por vezes a agremiagdo abandona o padrdo, esquece a codificacdo e projeta-se
em largos desvios para fora desta. Mas ha um segmento que ndo faz isso, que
busca o padrio e observa-o, mantendo-se dentro de seus limites, sem os
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extrapolar. E o que chamo de "o segmento padrdo da agremiagdo", porque
conserva-se nos limites da codificacao.

15 - O importante ¢ que todos no fundo pensamos o Espiritismo do
mesmo modo padrdo desejado por seu autor, pois eventuais acréscimos, adigdes,
nao passam de conseqiiéncias morais, isto €, o fruto de tragos externos, exteriores
ao ambito da codificacdo, encontrdveis apenas na agremiagao € em seus mores.

Apelo serenamente para o futuro: o programa agora € racionalizar,
entender que o padrao autoral rivailiano ¢ de fato apenas dual, ndo comportando
nenhuma triplicagdo, posto que, ja para fins de normativa para a agremiacao,
Rivail tivesse sido ¢ triplice na sua luminosa trilogia de "trabalho, solidariedade e
tolerancia", mas essas sdo duas coisas diferentes, que podem conviver e interagir,
sem conflitar.

De coragdo desejo isso: que nos entendamos. Que nos procuremos,
solidarios, solicitos uns com os outros, embora as por vezes abissais diferencas
que milénios de religiosismo e religiosidade, para uns, mas ja apenas algumas
décadas, soO, até, de desconfessionalizacdo e dessacralizacdo para outros,
terminaram por aprofundar, tragando um Canyon, uma calha, entre os dois
contingentes.

PALAVRAS FINAIS

Total, absoluta ¢ minha solidariedade com o pdlo gaucho e o santista do
segmento padrao, bem como a minha identificagdo com a luminosa CEPA, cuja
volta ao Brasil tive a felicidade de presenciar. Oferego essas palavras como uma
reflexdo muito cordial e fraterna ao consenso dos meus amados confrades.

Nota 1) Quem define engrama ¢ Henri Laborit, in "Deus ndo joga dados"; Editora
Trajetoria Cultural; 1° Edicdo - pagina n® 66, Engrama: do grego en ( em ) e grama (
carater, traco ) significa, em Psicologia, " marca deixada no cérebro por um
acontecimento do passado individual ".

Nota 2) A citagdo da frase de Leibnitz sobre "Fé raciocinada", que Rivail com
outra redacdo reproduziu, esta no livro "Bases Cientificas do Espiritismo" - Epes Sargent,
edicao da FEB; Pagina n®.175

"Nenhuma fé, diz Leibnitz, pode ser real ou inteligivel, se ndo tiver a sua base na
razdo humana. A religido divorciada da razdo do homem nao pode firmar-se e sustentar-
se."

(*) Bancario aposentado, expositor, articulista, autor dos projetos CINESP,
TEVESP e DATESP, com utiliza¢do das midias, cinema, Super 8, TV VHS e os
primeiros Home Computers, autor de diversos livros espiritas, entre os quais “O
Lag¢o e o Culto”, “O Nascimento da Morte”, “Toques de Obsessdo”, “A
Descoberta do Espirito”, “Roustaing” e “2 Ensaios”. Desencarnou em Vitoria-
ES, no dia 02.01.2001, semanas apos sua participagdo no Congresso da CEPA.
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FRATERNIDADE COMO PARADIGMA
DA IDENTIDADE ESPIRITA

Luiz Signates (*)
Goiania-GO, Brasil

RESUMO

Numa rdpida andlise socio-filosofica da questdo da identidade no espiritismo,
procura-se demonstrar que a vincula¢do do auto-reconhecimento espirita exclusiva ou
principalmente a conteuidos de um sistema de crengas, por mais bem fundamentado, pode
acabar efetuando rupturas nos pardmetros éticos do espiritismo, gerando, com isso, uma
contradi¢do propria das esferas religiosas tradicionais. Propde-se, como alternativa, a
vinculagdo prioritaria da identidade espirita a pardametros éticos que possam, num
quadro de emergéncia pos-metafisica da filosofia social, ser garantidos de forma
universalista. Nesse sentido, defende-se que a op¢do mais viavel na atualidade é a
adog¢do de uma concepgdo procedimental da fraternidade, em termos de uma ética
alteritaria.

Palavras-chaves: espiritismo, identidade cultural, religido, ética

INTRODUCAO

Este trabalho pretende discutir o problema pragmatico da identidade
cultural espirita nos dias de hoje. Para isso, situa-se num quadro historico em que
as instituicdes consideradas centrais e grupos intelectuais do movimento se
preocuparam em definir o que € € o que ndo ¢ espirita, a fim de fundamentar as
politicas de aproximagdes e distanciamentos em relacdo a grupos e praticas as
mais diversas, que se inserem na realidade vivida da cultura espirita ou que a
permeiam de algum modo no dmbito da sociedade. Em seguida, realiza-se uma
analise dessas opcoes, a partir de uma filosofia da ética pragmatica, procurando
saber a consisténcia ¢ as contradi¢des implicadas nesses procedimentos e, com
isso, poder verificar as condi¢cdes de possibilidade de uma proposta ética
coerente com a natureza e os objetivos do Espiritismo.

Inclui-se ainda este texto numa série de pesquisas e estudos'’ que o autor
vem desenvolvendo nos ultimos anos, no ambito do que tem sido denominado
uma ‘“sociologia de movimento espirita”, a partir da qual se tem buscado
construir indicativos para uma teoria social espirita. Metodologicamente, o
intento ¢ claramente o de ultrapassar uma discussdo exclusivamente
“doutrinaria”, referenciada em textos consagrados, e, estabelecendo um franco
didlogo com alguns dos principais postulados das ciéncias humanas e sociais,

19 Justifica-se, desta forma, a continua remissdo a outros textos de nossa autoria, os quais,
brevemente, esperamos disponibilizar em forma de livro, no qual o pensamento que temos
desenvolvido possa ser apresentado ao debate nos meios cientifico e espirita, para o
devido apuro na interlocucdo intelectual e no confronto com as experiéncias praticas sobre
as quais faca sentido.
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buscar uma compreensdo socio-histérica e cultural do espiritismo. Acredita-se
que, abordada historicamente, a movimentacao do pensamento espirita deixa
melhor entrever as possibilidades e limites de uma formulacdo sociologica
vinculada ao espiritismo.

1. A questio da identidade no espiritismo

A prética espirita brasileira forjou, durante o século 20, dois parametros
definidores da identidade espirita. Primeiramente, o conceito de pureza
doutrinaria, como parametro orientado a vincular a identidade espirita, em
termos de conteudos de crenga, aos textos de Kardec. E, em seguida, elegeu a
questdo da ritualidade (ou a pretensao de seu oposto, j4 que o espiritismo se
insere claramente em uma busca anti-ritualista), em uma otica especifica, como
parametro identitario pragmatico de definicao de diferencas.

Esses dois referenciais devem ser compreendidos dentro de um quadro
histérico de contexto, situado, a meu ver, no periodo em que se da o processo de
consolidagdo institucional do espiritismo brasileiro, que comeca no final da
década de 1940, com o Pacto Aureo, e culmina na atualidade com a consolidacio
das federativas estaduais. No caso, foram, por um lado, a constatagdo de um
deficit de conhecimento doutrinario em médiuns cujas praticas ndo se afinavam a
certas condigdes pressupostas, €, por outro, o problema fronteirico das religioes
afro-brasileiras, com o qual o projeto iluminista espirita ndo pdde conviver,
restando-lhe efetuar processos explicitos ou nao de exclusdo, para os quais as
nogoes purista e anti-ritualista serviram como justifica¢do ideolodgica.

Tais condi¢des foram o cadinho onde se forjou no espiritismo brasileiro o
modelo hegemonicamente praticado de luta pela defesa identitaria definida como
fidelidade ideologica a textos e praticas considerados legitimos. E a analise ética
ndo propriamente desse modelo, mas das praticas em que ele implica, o
problema que passamos a analisar.

2. Identidade como fidelidade ideologica

Uma identidade ¢ definida como fidelidade ideoldgica quando o vinculo
de pertencimento a comunidade onde essa identidade ¢ assumida se define a
partir da adesdo a certas crengas, contidas em textos legitimados, e a certas
praticas, resguardadas por rituais especificos. Trata-se do modo generalizado de
construcdo das identidades religiosas, referenciadas em textos e rituais
sacralizados, como também, mais recentemente, de identidades partidarias e
associagOes ideoldgicas. Desenvolvidas dessa forma, tais identidades diferem,
por exemplo, daquelas definidas pela territorialidade, como as identidades
regionais € nacionais, bem como daquelas delimitadas pela convivialidade social,
como as identidades culturais vinculadas a tradigdes.

A discussao identitaria € antiga no interior do espiritismo brasileiro. Sua
emergéncia se dd nas primeiras décadas do século vinte, como reagdo a
sincretizagdo do espiritismo a elementos da cultura afro-brasileira, no momento
histérico de surgimento da umbanda, no Rio de Janeiro. A parte do juizo, muito
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comum nos proprios textos antropologicos herdados do século 19, das culturas
negra e indigena como “primitivas”, que ¢ assumido por inteiro pelo
evolucionismo espirita dos textos fundadores (ver, por exemplo, Kardec (1890,
p. 155-185), a luta contra a “confusdo entre espiritismo e umbanda” se da
especificamente a partir da argumentacao ideoldgica.

Nasce entdo o conceito de “pureza doutrinaria”, definido como fidelidade
ideologica aos textos de Allan Kardec, sob o argumento de que somente as idéias
por ele definidas sdo passiveis de se auto-denominarem espiritas, € também
fidelidade as praticas legitimadas institucionalmente, sob o argumento de que por
se referenciarem naqueles textos, sdo técnicas racionais, criando-se, com isso,
condi¢des para que as que nao se adeqiiem a tais parametros sejam definidas
como rituais e, por isso, nao sdao espiritas. Assim se caracteriza a identidade
espirita, historicamente construida como fidelidade ideologica.

A identidade espirita, quando assim definida, acaba inserindo o debate
espirita num patamar dogmatico, que, como veremos, primeiro, tende a extinguir
a viabilidade de todo e qualquer debate ndo orientado a reafirmacdo do
instituido, no plano tedrico e, no ambito pratico, tende a converter o espiritismo
em um sistema mais importante do que o seu entorno social e histérico (em
outras palavras, como o lugar e¢ o climax do proprio processo de transformagao
humana). Em principio, nada ha de suspeitoso ou problematico nisso, até porque
esta ¢ exatamente a configuragdo de todos os sistemas de crenca do mundo. Em
outras palavras, esse ¢ um dos sinais que tornam possivel identificar
sociologicamente um movimento de idéias como uma religido organizada, no
sentido mais tradicional do termo.

O problema, colocado pelo escopo tedrico pragmatista deste trabalho, ¢
em qué se pode converter — ou se tem de fato convertido — a pratica do
espiritismo e de suas relagdes com o mundo, a partir desse pressuposto.

Duas tendéncias sdao historicamente comuns e empiricamente
observaveis, inclusive no movimento espirita: por um lado, no ambito cognitivo,
a tendéncia a fechar o sistema compartilhado de conhecimento para o novo,
impermeabilizando-o a atualizag¢des; e, por outro, num sentido pragmatico, as
praticas vividas em comum tendem a buscar padronizagdes rituais que
possibilitem a auto-identificagdo em regime de coeréncia dogmatica. Ambas
estas situagdes, obviamente, fornecem critérios para processos institucionais de
inclusdo e exclusdo, sendo, por isso, fonte potencial de geragdo de conflitos no
seio do movimento em questao.

Como se disse, ndo seria este um problema sequer abordéavel, caso a
proposta evidenciada no discurso espirita ndo fosse contraditoria em relagdo a
ambos esses sentidos. Inclusive por um critério dogmatico — que considere os
textos de Kardec ndo apenas como atos fundadores, mas como cénones ou
crité¢rios de verdade (essa ¢, alias, ¢ a passagem que distingue
metodologicamente a dogmatizacdo) — o dogmatismo ¢ clara e energicamente
recusado pelo proprio Kardec (1868, p. 45), ou seja, ha uma recusa dogmatica
do dogmatismo. Assim também a ritualizagdo, que ¢ em todos os termos
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enfaticamente colocada como uma negagdo pratica da identidade espirita, por
definicao.

Uma pergunta intermedidria poderia ser indagar como essa contradi¢cdo ¢
empiricamente possivel. A resposta, relativamente simples, e trabalhada mais
detalhadamente em outros textos, seria: pela via da constru¢do de um discurso
ideologico™ operado em dois sentidos. Primeiro, o do escondimento da
dogmatizacao, que se da pela formacdo de um discurso tecno-cientificista
confirmatério do espiritismo, sem que uma pratica efetivamente cientifica seja
sequer cogitada (Signates, 1998a); e, segundo, o do escondimento da
ritualizagdo, que ocorre por uma afirmacdo tecnicista dos ritos espiritas
consagrados (Signates, 1999a). Ou seja, a saida espirita tem sido, infelizmente,
pseudo-cientifica®', mas extremamente eficaz para justificar as praticas que se
escondem por detrds dos discursos.5

E que préaticas sdo essas? Dividimo-las em trés: praticas de inclusdo, de
relacionamento e de exclusdo. A primeira e a tltima se estabelecem por normas e
ritos de admissdo, passagem e exclusdo executados pelas institui¢des espiritas; e,
a segunda, nas condi¢des de relacionamento do movimento espirita com a
sociedade. As praticas de inclusao priorizam processos de formacao dogmatica e
treinamento ritual, ¢ as de relacionamento privilegiam formatos publicitarios
dirigidos a conversdo social; nestas duas, as razdes que orientam as
intencionalidades s3o mais ou menos explicitas, operando-se o escondimento
1deologico apenas no que respeita as naturezas dogmatica e ritualizante (o que
difere singularmente o espiritismo do quadro religioso tradicional, que assume
explicitamente ambas estas caracteristicas).

Jé as praticas de exclusdo nao sdo de forma alguma explicitadas, exigindo
por isso uma explicagdo adicional & meramente ideoldgica: a auséncia, por um
lado, na dindmica do movimento espirita, de foruns publicos de manifestacao e
solucao de potenciais conflitivos (espagos legitimados de discussao autocritica e
instancias judiciarias), compensada, por outro lado, pela presenca de uma
continua negacio do conflito”, em nome da busca pela harmonia e a paz — o que
ndo seria problematico se nao remetesse os conflitos existentes para espagos
paralelos e de bastidores ou ndo o transformasse em frustragdes e preconceitos
continua e silenciosamente realimentados. Tal contexto vincula-se as formas

YTrabalha-se aqui com o conceito “forte” de ideologia (Bobbio, 1983, p. 585), definido
como forma discursiva de ocultacdo ou escondimento, orientada para a legitimagdo de
uma pratica que nado pode ser explicitamente assumida pelo grupo social ou pela facgdo
que nele detém o poder, sem a quebra de seus vinculos de pertencimento e poder.

2L A expressdo “pseudo-cientifica” neste ponto ndo pretende, evidentemente, expressar
uma postura cética em relacdo a subjetividade espiritual, que € o objeto de estudo por
exceléncia de um esforgo cientifico marcado pela preocupagao tipicamente espirita, e sim
enfatizar um tipo de argumentagdo que utiliza o linguajar cientifico, mas que ¢, na
verdade, metodologicamente dogmatico, ao ndo se fundamentar em pesquisas que
justifiquem essa caracterizagao.

*2 Esta possibilidade explicativa, o autor a deve a professora e pesquisadora Gina Gleydes,
pedagoga e espirita de Goiania.
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pelas quais as excluisses sdo praticadas: principalmente por meio de
esquecimento temporario ou definitivo do sujeito, pelo qual se passa a esperar
que ele proprio assuma o ostracismo que o sistema ndo pode explicitamente
promover, ou, pelo contrario, que ele enfim se adeqiie 4 norma vigente.

Nem sempre, contudo, isso € possivel. Ha numerosos exemplos, na
historia do espiritismo, de dissidéncias que atingiram o status de movimentagdes
coletivizadas e, nesses casos, as praticas de exclusao assumiram um teor publico,
que, ou sdo resolvidas com a saida definitiva do movimento dissidente do ambito
da identidade espirita, como € o caso da exclusdo das tradi¢des religiosas negras,
ou, quando ndo sdo absorvidas pelas instincias oficiais — seja por assumi-las,
seja por desaparecerem -, perduram longamente em forma de conflito, muitas
vezes rotuladas como “movimentos paralelos”.

O contraste ético entre o projeto espirita e tais praticas ¢ flagrante. O
modelo ideoldgico de identidade espirita coloca adeptos e institui¢cdes entre duas
opgOes, ambas eticamente ruins: ou se mantém uma pratica de tipo
perlocucionario, na qual as reais intengdes de exclusdo e violéncia ideologica
precisam sempre ser escondidas por detrds de uma fraternidade hipdcrita, ou se
apela para a denlncia aberta contra as diferengas a serem excluidas,
abandonando de vez — e em nome da verdade doutrinaria pressuposta — a busca
da fraternidade como elemento definidor da identidade espirita.

E, pois, numa forma de repensar a pratica espirita segundo esse modelo,
que passamos a parte propositiva deste trabalho, que busca estudar as condigdes
de possibilidade de construgdo, no espiritismo, de uma identidade nao mais
fixada em parametros ideoldgicos, e sim em pardmetros procedimentais, isto &,
uma identidade definida como ética de procedimento.

3. Identidade como ética de procedimento

Definir a identidade espirita como ¢ética de procedimento significa
assumir que ser espirita implica um tipo de fazer, um modo de viver e relacionar-
se, um interagir com 0s outros € consigo, tornando-se no minimo secundaria a
questdao dos conteudos de crenca. Essa definicdo traz consigo pelo menos duas
vantagens: primeira, uma vantagem cognitiva, ao abrir a teoria espirita para o
didlogo com instancias cientificas e filosoficas, na medida em que os contetidos
de crenga deixam de ser tratados de forma dogmatica. E, segunda, uma vantagem
pragmatica, ao vincular o espiritismo a condigdes democraticas de
relacionamento, ja que a questdo do pertencimento tenderia a se transferir de
ambitos conceituais para procedimentos praticos em uma perspectiva relacional.

Ha, contudo, riscos vinculados a essas vantagens. O risco cognitivo, de
fragmentar o sistema espirita de conhecimento em alternativas teoricas
mutuamente excludentes; e o risco pragmatico de se converter a ética espirita em
moralismo pratico, pela cristalizacdo ritual da identidade (o que deixa entrever
que a centralizagdo da questdo da identidade no ambito procedimental pode
significar abandono do dogmatismo sem o abandono do ritualismo). Na verdade,
esses riscos ndo estdo ausentes do modelo de identidade como ideologia — muito
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pelo contrario, eles existem ali de forma problematica. A fragmentagao cognitiva
ocorre em forma de conflito que tende a ser resolvido por processos de exclusao
por meio de rupturas desumanizantes (o sistema de crenca ¢ considerado mais
importante do que as pessoas, justificando, assim, exclui-las para manté-lo), e o
ritualismo, como vimos, faz parte intrinseca do modelo identitario fundado na
fidelidade ideoldgica.

E preciso, pois, saber evitar esses riscos, sem retornar a perspectiva
identitaria de padrao ideologico. Eis o problema que este trabalho busca resolver,
recorrendo, para isso, a sugestdo de que se construa a idéia da identidade espirita
vinculada ndo a qualquer ética procedimental, e sim a uma ética de fraternidade,
definida de forma especifica como ¢&tica de alteridade ou de dialogo e
convivéncia com a diferenca (trabalhamos, com detalhes, a nogao ética de
diferenca, a partir de Lévinas, em outros textos; ver Signates, 1998b e 1998c¢).

Essa definicao da fraternidade a partir da diferenca significa uma ruptura
tedrica de carater pos-metafisico™. Em outras palavras, significa romper com o
paradigma da fraternidade como unido de “irmaos”, definidos estes como
“iguais”, o que, no plano analitico das identidades culturais, quer dizer que os
pertencentes a identidade ndo sdo redutiveis a algumas caracteristicas simples ou
que os lagos de pertencimento se dao exclusivamente por semelhancas ou
mesmidades abstratamente constatadas. A reducao dos outros a aspectos que se
presumem como comuns ou idénticos ¢ uma reivindicagdo metafisica, pois
implica condicionar a relagdo a um parametro que nao existe empiricamente, isto
¢, significa negar a heterogeneidade constitutiva dos homens. Em termos de
metodologia filosofica, isso quer dizer hipostasiar no plano l6gico uma igualdade
que sO ¢ possivel ser pensada no ambito da ética e, mesmo nesse caso, em
condi¢des de complementaridade com a idéia de diferenca.

Tentemos explicar melhor. As sociedades modernas definem suas
associacdes pelo principio da semelhanca ou pela igualdade de interesses.
Chamamos a isso “ética de sindicato”, critério pelo qual o principio de
identidade se constroi pela singularizacdo de caracteristicas que sdao vividas em
comum e, a partir delas, justifica-se a unido. A fraternidade, assim caracterizada,
torna-se ideal de uma espécie de familia constituida unicamente por irmaos,
subsumidos como iguais entre si, que, por conseguinte, recusa a complexidade
do mundo a volta e, nesse sentido, desenvolve mecanismos internos de prote¢ao
e de exclusdo das diferengas. O modelo de identidade por fidelidade ideoldgica &,
sem duvida, um caso tipico desse tipo de vinculo social.

A ¢ética de fraternidade com a qual este texto busca trabalhar rompe com
as limitacOes dessa forma de vida. A constatagdo de que a sociedade mundial se
globaliza rapidamente, desfazendo fronteiras e complexificando as comunicagdes

3 Sobre o pensamento pos-metafisico, ver Habermas (1988), especialmente a referéncia
explicita aos conteudos semanticos inspiradores da linguagem religiosa, a pagina 61. A
possibilidade de uma apreensdo pds-metafisica do espiritismo, a aventamos rapidamente
em Signates, 2000. E, sobre a nocdo de fraternidade relacionada a ética de alteridade,
tratamos em Signates, 1998b e 1999.
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a partir do desenvolvimento das tecnologias, leva ao reconhecimento de que as
culturas e identidades tendem a estar em relacdo umas com as outras de forma
inexoravel. O pensamento ainda predominante de que o mundo caminha para
uma “aldeia global”, no sentido de haver uma tunica cultura homogénea, a da
“comunidade mundial”, ¢ excessivamente ingénua para ser verdadeira, na
medida em que nega a possibilidade de que as heterogeneidades se reproduzam e
emerjam como conflitos. Nao hd, pois, uma unica globalizagdo, mas
“globaliza¢des”, que se caracterizam por estarem ancoradas em “localizagdes™.
O mundo globalizado ¢ um mundo de identidades em conflito ¢ se uma nova
ética ndo surgir, garantindo relagdes capazes de superar processos e intengdes de
dominag¢do e poder, a tendéncia ¢ a guerra sem fim, a mundializagdo do
sofrimento e da infelicidade humanas pelo aprofundamento das injustigas e
desigualdades.

Essa nova ética, portanto, ndo poderd, necessariamente, ser uma ética de
negacao das diferengas, e sim de convivéncia pacifica (mesmo que nao
harmoniosa) com elas. Deve ser, de forma imprescindivel, uma ética de respeito
ao outro, de recusa da exclusao mas de recusa também da inclusdo autoritaria. A
fraternidade possivel, ante esse quadro, ndo pode ser a que toma o eu como
referencial e exige do outro que escolha entre a adesdo e o ostracismo, € sim
aquela que toma a relagcdo pacifica como referencial ¢ admite a diferenca do
outro como constitutiva da préopria relagdo. Trata-se, pois, de uma ¢ética da
alteridade, dentro da qual nem o outro me elimina a identidade € nem eu o
elimino na sua. Uma identidade assim s6 pode ser procedimental, isto ¢, definida
pela propria diferenca pragmatica, ou, melhor dizendo, pela propria capacidade
pratica de conviver com as diferencas. Eis o que sugerimos seja assumido pelos
espiritas como vinculo identitario.

Supera-se, assim, a metafisica da igualdade, que, num plano logico, € o
inverso da diferenga, mas que, num plano ético s6 pode ser pensado como
igualdade do direito de ser diferente, ou seja, igualdade e diferenga em termos
¢éticos sdo conceitos complementares. Apenas num plano logico a igualdade ¢ o
contrario de diferenga. No plano ético, o contrario de igualdade ¢ desigualdade e
o contrario de diferenca é indiferenca®™ (ver fig. 1). A pretensdo metafisica é
justamente hipostasiar a 16gica na ética, negando a heterogeneidade humana pela
1dealizacao reducionista dos homens a caracteristicas especificas, recortadas para
marcar identidades e fronteiras.

** Sobre a questdo da multiplicidade das globaliza¢des, em relagdo a comunicagdo, ver
Ramos (1995).

» Com essa formulagdo teérica, pensamos poder responder de forma suficiente as
preocupacdes enunciadas por Flavio Pierucci, em seu livro Ciladas da Diferenca (1999).
Nesta obra, o prestigiado socidlogo enuncia sua preocupagdo com a necessidade de a
adog¢do do conceito de diferenca ndo implique em abandono da reivindicacdo pela
igualdade, no ambito da luta por direitos.
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Fig. 1
Corte Logico

IGUALDADE DIFERENCA
Corte
Etico

DESIGUALDADE INDIFERENCA

Uma ética da diferenga nao ¢ de forma alguma estranha a formulacao
do pensamento espirita, pois encontra-se solidamente proposta nos textos
fundadores do cristianismo e do espiritismo, conforme procuramos demonstrar
em trabalho apresentado no Congresso Espirita Brasileiro, realizado
recentemente em Goiania (Signates, 1999), o que demonstra que ha espaco
inclusive para uma discussao teologico-doutrinaria dessa €tica, se esse for o caso.

H4, contudo, quem acuse essa ética de ser utdpica, irrealizdvel e nao
encontrar evidéncias empiricas de sua possibilidade. Abstraindo o direito a
utopia, que ndo pode ser negado ao ser humano, sob pena de reduzi-lo ao que
ndo ¢ (um ser que ndo sonha), ainda assim € possivel contestar o argumento
acusador. Uma ética da alteridade ndo apenas ¢ realizavel, como ¢ uma exigéncia
indeclinavel dos tempos atuais, conforme demonstramos ao analisar o processo
de globalizagdo pelo qual passamos. Além disso, hé, sim, ao contrario do que
podem pensar os criticos, evidéncias empiricas de sua realizacdo, que podem ser
encontradas nas situagdes de altruismo e nas vivéncias de movimentos e lideres
pacifistas, dentre os quais destacamos, pela impressionante atualidade, as figuras
de Mohandas Gandhi e Francisco Candido Xavier.

Identificada por uma ética de alteridade, a idéia sobre ser espirita tenderia,
pois, a ser definida como capacidade de conviver com diferengas, que,
naturalmente, se expressariam sob duas formas bdsicas: diferencas de contetidos
de crengca e diferencas de praticas, sendo que tal capacidade seria
pragmaticamente evidenciada na existéncia do didlogo, no que se relacionar aos
conteidos de crenga, e da convivéncia pacifica, no que disser respeito as
praticas.

Para que haja didlogo, ¢ preciso que os interlocutores nao absolutizem
suas verdades assumidas; a ética do didlogo ¢ ética de alteridade somente na
medida em que se estabelece como disponibilidade para aprender. E, para que
haja convivéncia entre diferencas praticas, ¢ necessario que o antiritualismo se
estabeleca ndo como “exclusdao de rituais”, como ¢ comum vermos no meio
espirita, € sim como “abertura ritual”, no sentido de ndo dar aos ritos qualquer
importancia e, nesse sentido, aceitd-los como se apresentem, interpretando-os
como formulagdes culturais e centralizando a prioridade da aten¢do para o
aspecto procedimental, isto €, para os conteidos de sentimento e sinceridade
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partilhados em suas praticas; a ética da convivéncia €, destarte, ética de
alteridade na medida em que se estabelece como liberdade de pensamento e
heterogeneidade ritual.

Tais procedimentos abandonam, por completo, as pretensoes de purismo
de conteudos e de homogeneizacdo ritual, abandonando, por conseguinte, os
argumentos ideoldgicos vinculados a tais pretensdes e, portanto, tornando
prescindiveis os escondimentos da dogmatizacao (por relativizar a pretensdo de
verdade ao confind-la em espacos de interpretacdo historicamente situados e
sempre passiveis de discussdo, atualizaveis inclusive a partir de critérios
cientificos e filoséficos) e da ritualizagdo (por desistir da afirmagdo tecnicista de
quaisquer ritos como nao ritos, ao aceitd-los como ritos e apenas como tais,
deixando a cada grupo espirita a liberdade de pratica-los como acharem melhor,
desde que as exigéncias éticas de aceitar a diferenca e as mudangas nela
implicadas sejam mantidas e, sempre que possivel, continuamente renovadas
pela pratica da reflexdo e do dialogo).

Uma pergunta continuamente reiterada nesse processo de pensamento ¢:
como ficam os processos institucionais dentro desse modelo ético?
Evidentemente, a exigéncia fundamental ¢ de que as instituicoes nio se
configurem como hierarquias de poder e exclusdo, € sim como instituicdes
abertas, protetoras da liberdade e criadoras de atmosferas relacionais de
fraternidade. Para isso, abandonam-se as praticas de exclusdo, democratizam-se
as de inclusdo e busca-se um tipo de relacionamento comunicativo com a
sociedade. Especifiquemos cada uma dessas condigdes.

A democratizagdo das praticas de inclusdo significa criar, em primeiro
lugar, no espaco institucional, lugares onde os conflitos sejam passiveis de
solugdo includente e alteritaria. Nesse sentido, € preciso fazer mais do que se
limitar a um modelo representacionalista de democracia, isto €, ¢ necessario uma
democracia participativa e radical, na qual sequer se admita a ditadura das
maiorias (exceto, ¢ claro, nos raros casos limites de urgéncia ou catastrofe, nos
quais os imperativos da ordem e da eficdcia sejam mais relevantes do que os da
liberdade e da paciéncia). Em outras palavras, ¢ preciso combinar procedimentos
consensualistas a situacdes de pluralidade, em que nem o consenso signifique
extincdo da pluralidade, nem a manutengdo da diversidade elimine a
possibilidade do consenso.

Para isso, uma cultura do entendimento das razoes alheias deve ser
constantemente cultivada, a fim de que os consensos sejam possiveis sem perda
de identidades que redundem em exclusdes. Num quadro institucional assim,
toda insatisfacdo deverd mobilizar o grupo no sentido de que novos espagos
sejam criados e toda adesdo deverd ser estimuladora para a manifestagdo de
novas diferengas. Assim, novos espacos abrigam novas diferencas, que
conduzirdo a renovagdes de espagos e diferencas, num processo constante e
sempre inacabado de evolugdo, que, por abrigar liberdades e desencadear
criatividades, pode certamente ser contido num conceito espirita, eticamente
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enriquecido, de “evolucdo espiritual” — no sentido de aperfeigoamento do quadro
ético-relacional — dos individuos e grupos envolvidos.

Uma questao que nos parece séria ¢ a de que, para 1sso, talvez seja sempre
preferivel que as institui¢des sejam pequenas, em termos de quantidade de
membros. Essa preocupacgdo tem fundamentos na filosofia social. Os processos
de racionalizagdo da vida, numa perspectiva weberiana, que redundaram na
substituicdo dos mecanismos de entendimento pelos meios dinheiro e poder?,
derivam em grande sentido da crescente complexificacdo da sociedade. Em
outros termos, quanto mais complexa a organizacdo social, menos ela podera
dispensar sistemas de poder e de profissionalizagdo e burocratizagdo das
relagdes, para se manter. Resulta, pois, que instituicdes menores podem com
mais facilidade criar e preservar climas de liberdade, simplicidade e criatividade
para seus membros, sendo, portanto, sugestivo que a instituicdo se multiplique,
isto €, dé lugar a outras, em caso de ampliacdo quantitativa de seus membros.

O abandono das praticas de exclusdo exige a existéncia de féruns
legitimos de resolugdo de conflitos de forma nao violenta. Nas sociedades atuais,
ha dois tipos de instdncias com esse papel: os espacos publicos de discussao e
legitimag@o, como os conselhos e assembléias, e as instancias judiciarias. Nao
cogitamos, no movimento espirita, dessa segunda opcao, que, de certo modo,
funda-se num tipo de representacionalismo cuja opg¢do € retirar dos interlocutores
a capacidade de solucao de conflitos, delegando essa competéncia a um espago
que lhes ¢ exterior e supostamente mais legitimo. Além disso, ndo € raro tais
instancias se constituirem em esferas de sustentacdo das formas vigentes de
poder. Por essa razdo, a opcao espirita € o aperfeicoamento das esferas publicas,
que podem aparecer de modo formalizado (em conselhos e assembléias) ou nao,
em estimulo a reunides, semindrios e atividades em conjunto, na qual os
conflitos sejam expostos e tratados de forma a serem superados por novos
CONsensos.

E nesses espacos de vivéncia democratica que a cultura de fraternidade
pode ser construida. Uma cultura de fraternidade nao pode, contudo, ser criada
por decreto, ou por decisdo de lideres, e sim pela vivéncia pragmatica e efetiva
da alteridade, da aceitagdo do outro, em suas diferencas. Cada agrupamento
desenvolvera sua cultura préopria e ela estara relacionada com suas possibilidades
e seus limites. Jamais sera integralmente vivida e convivera sempre com o risco
do retorno a condigdes de dogmatizagdo e ritualizacdo que podem dar azo a
movimentos de exclusdo. Saber trabalhar as patologias da comunicagdo, sempre
que surjam serd uma das tarefas criativas da sabedoria dos grupos.

Por conviverem dentro de um ambiente institucionalizado, havera
igualmente o risco sempre presente de hierarquizacdo e profissionaliza¢dao
(concessdo aos meios poder e dinheiro/técnica para simplificar a complexidade
crescente das idiossincrasias carreadas pelo aumento de membros, pela

2% Sobre a questio da substituigdo do meio linguagem pelos meios dinheiro e poder, na
racionalizacio do mundo da vida, ver Habermas, 1981. Sobre a aplicacdo dessa
interpretagdo a realidade espirita, ver Signates, 1997.
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instabilidade subjetiva de cada um deles e, também, pela propria natureza do
regime democratico), para além das situagdes de urgéncia, nas quais tais meios
sao imprescindiveis. Saber o que fazer com os surtos de autoritarismo e
demandas de interesse sao também desafios postos a criatividade comunicativa
do grupo. Em todas essas situagdes de crise, a sabedoria do grupo aparecera na
intensificacdo da capacidade de repensar as crengas e procedimentos rituais, a
fim de elevar as relagdes a parametros de mais fraternidade. Em outras palavras,
sabedoria serd abrir o grupo para aprender com a adversidade que se apresenta,
qualquer que ela seja.

E, em todos os sentidos, a cada ganho pratico de fraternidade constatado
nas vivéncias, o grupo deve reforgar a consciéncia de que se tornou efetivamente
espirita. De que espirita ¢ sempre essa capacidade vivencial, realizada no dialogo
sobre contetidos e na convivéncia ativa em relagao as diferengas praticas. A
identidade espirita, desta forma, livre o quanto possivel das contendas
dogmaticas e das exclusdes rituais, sabera absorver diferencas pela experiéncia
da fraternidade constantemente reinventada e ampliar espagos de aprendizado e
experimentagdo, gerando beneficios espirituais em forma de amor e alegria cada
vez mais crescentes.
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CENTRO ESPIRITA: OS CINCO FATORES CRITICOS
PARA UMA REFORMA ESTRUTURAL

Mauro de Mesquita Spinola (*)
Sao Paulo-SP, Brasil

RESUMO

Este trabalho apresenta as bases para uma revisdo estrutural dos
centros espiritas na atualidade, que permita a eles tragar seus caminhos
vinculados e comprometidos com o proprio desenvolvimento do
Espiritismo, além de se caracterizarem socialmente de forma clara. Sao
apresentados os cinco fatores criticos para esta revisdo: a mediunidade, os
estudos e pesquisas, a relagdo com a sociedade, o poder e a integragdo
com outros centros espiritas.

Palavras-chave: centro espirita, mediunidade, pesquisa espirita,
espiritismo e sociedade, poder

1. INTRODUCAO

E necessario — e ¢ possivel — realizar uma reviso estrutural dos centros
espiritas na atualidade, que permita a eles tragar seus caminhos vinculados e
comprometidos com o proprio desenvolvimento do Espiritismo, além de se
caracterizarem socialmente de forma clara. Isso hoje ndo ocorre. Viso com este
estudo contribuir para essa revisao.

Parto da constatagcdo de que os centros espiritas vivem hoje uma
dificuldade de identificacdo, gerada sobretudo pelos confrontos entre sua
estrutura, a leitura do Espiritismo e a modernizacdo cultural e moral da
sociedade. Tanto como casa do Espiritismo quanto como cé¢lula social o centro
ainda busca uma defini¢do mais precisa.

Este texto apresenta de forma sucinta os principais conceitos e propostas
apresentados no livro “Centro espirita: uma revisdo estrutural”®’, langado em
1997 pelo CPDoc — Centro de Pesquisa e Documentacao Espirita.

Desconhecimento  do  Espiritismo  nos  centros,  sincretismo,
assistencialismo, cultos exteriores e religiosismo, grandeza fisica, clientelismo,
proselitismo e isolamento cultural sdo alguns dos aspectos contrastantes entre a
estrutura de grande parte dos centros e a proposta do Espiritismo. A identificagdo
desses pontos contribui para uma critica aos centros espiritas modernos. Entre
todos, o mais importante € o desconhecimento do Espiritismo.

" Mauro de Mesquita SPINOLA. Centro espirita: uma revisio estrutural.
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Dificuldades

A andlise da estrutura do centro espirita e as possiveis propostas que dela
possam advir esbarram em varias dificuldades. Eis algumas delas:

a) E dificil definir centro espirita. E muito grande a heterogeneidade existente
entre os grupos € como conseqiiéncia surgem duvidas: o que estariamos
analisando? a que e a quem estariamos propondo?

b) Em muitos centros espiritas vive-se hoje um periodo de discussdo e revisao
estrutural. H4 também a criacdo de novos grupos, com estruturas alternativas
e claramente diferentes das existentes. Os resultados sdo apenas preliminares
e ndo ha indicios de tendéncias generalizadas.

Qual ¢ o objetivo dos centros espiritas? Impossivel encontrar uma
resposta valida para todos os grupos. Com certeza esse objetivo varia segundo
fatores culturais, a ponto de podermos encontrar dois centros espiritas com
objetivos (e portanto atividades) completamente diferentes. Num centro, maior
énfase ¢ dada aos conhecimentos do Espiritismo, num outro se d4 maior valor a
pratica da mediunidade, num terceiro as pessoas se dedicam prioritariamente ao
atendimento de necessitados, num quarto centro a cura ¢ o maior objetivo, ¢
assim por diante.*®

Apesar daqueles esfor¢os, uma analise do panorama atual nos mostra uma
grande miscelanea, o que torna impossivel responder, com base no que se vé, a
questdo “o que é o centro espirita?” Estabelecer um modelo seria muito dificil;
analisar e propor, impossivel.

Para estabelecer um modelo teriamos que optar por uma conceituagao
mais precisa de centro espirita, assumindo algumas de suas caracteristicas. Esse
modelo viabilizaria a andlise e a elaboragdo de propostas.

Fago, portanto, com o objetivo de poder continuar esse trabalho, um
exercicio de modelamento.” O seu principal objetivo ¢ estabelecer uma
referéncia conceitual que sirva de base para a estruturagdo de uma casa espirita
ou mesmo para a reestruturacdo de uma casa ja existente. Sdo critérios basicos a
considerar na avaliacao e na organizagdo dessas casas.

Um modelo

O modelo ndo toca no problema de organizacdo administrativa e
financeira do centro, mas estabelece diretrizes para que essa organizagao,
qualquer que seja, se volte para os objetivos de tornar o centro uma casa do
Espiritismo. Sao trés os seus componentes: as pessoas, o relacionamento do
centro com o Espiritismo e a estrutura de poder, como descrevemos a seguir:

2% Mauro de Mesquita SPINOLA. O centro espirita e a sociedade. Em: Autores

diversos. Espiritismo e sociedade. p. 60.
2 Ibid., p. 59-61.
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CENTRO ESPIRITA:
MODELO CONCEITUAL

O centro espirita ¢ uma
associagdo de pessoas

O centro espirita ¢
comprometido com o Espiritismo

Nao existe no centro espirita
hierarquia estatica e restritiva

a) O centro espirita é uma associa¢do de pessoas encarnadas, de homens.
Poderia, por opg¢do, abranger também os espiritos desencarnados nessa
associagdo, ja que os centros espiritas contam, em geral, com a participagado
ativa dos espiritos. Os motivos pelos quais nao farei isso sao:

a.1) Considero que o centro espirita ¢ organizado e dirigido por homens, tendo
espiritos desencarnados como convidados. Desta forma, qualquer estudo
relativo a estrutura, atividades, métodos, prioridades e orientagdao
doutrindria em um centro passa necessariamente pelo comportamento dos
homens que o compdem.

a.2) As atividades do centro espirita, incluindo as reunides mediunicas, sdao
organizadas e dirigidas por homens. As propostas relativas a essas reunides
devem se dirigir, pelo menos num primeiro momento, a eles.

a.3) Sao os homens que participam da vida social, contexto em que estd inserido
0 centro.

b) O centro espirita ¢ comprometido com o Espiritismo. Esse compromisso se
concretiza através do estudo de livros espiritas, incluindo necessariamente
as obras de Allan KARDEC, e adequacdo das diversas atividades aos
conceitos e métodos proprios da doutrina.

c) Ndo existe no centro espirita hierarquia estdtica e restritiva. O efeito mais
importante dessa estrutura ¢ a igualdade para aprender, praticar e influir.

Um centro espirita aberto a participagdo integral de pessoas interessadas
em aprender e contribuir, € comprometido com o aprendizado e desenvolvimento
do Espiritismo serd o modelo, para os centros espiritas modernos, que adotarei a
partir daqui. Mas caberia perguntar: como serd o centro espirita do futuro?™

30 Eder FAVARO e outros. A estrutura dos centros espiritas de Kardec aos nossos

dias. Em: CONGRESSO ESPIRITA ESTADUAL DA USE, 7. 4nais. p. 14.
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A estrutura proposta

Uma reflexao sobre a estrutura dos centros espiritas exige a identificacao
dos elementos que compdem essa estrutura. Assumo que sao os seguintes:

ELEMENTOS ESTRUTURAIS
DO CENTRO ESPIRITA

Mediunidade

Estudos e pesquisas

Relacdes com a sociedade

Poder

Integracdo com outros centros espiritas

Neste trabalho ndo sdo tratados, de forma sistemadtica, os aspectos de
organizacdo e administragao do centro espirita. Ha alguns livros e apostilas que
tratam do assunto. O centro espirita, de Wilson GARCIA, sintético e objetivo, &
um livro de valor.”!

Entre os autores pesquisados, dediquei especial atengao aos dois que
deram contribuigdes mais significativas para o estudo da estrutura do centro
espirita até agora: Allan KARDEC e José Herculano PIRES. Em toda a extensao do
texto eles sdo citados, sobretudo em suas respectivas obras O livro dos médiuns™”
e O centro espirita. >

O livro dos médiuns, publicado em 1861, continua sendo referéncia
obrigatoria para formagdo, avaliagao e dinamizacao dos grupos. Reputo grande
importancia a este livro no contexto da obra de KARDEC. Se em O livro dos
espiritos encontramos a apresentacao da doutrina como um todo, constituindo-se
por 1sso no mais abrangente trabalho seu, € no entanto em O [livro dos médiuns
que passamos mais claramente a conhecer a sua maneira de trabalhar, o método
kardequiano. E ¢ esse método que referenda toda a sua obra. Marco maior da
lucidez de KARDEC, esse compéndio ainda ndo esgotou seus recursos de
aplicacao.

O livro de José Herculano PIRES O centro espirita se propde a apresentar
um estudo sobre as origens, o sentido e a significagdo do centro espirita. E um
trabalho poderoso, que capta conceitos importantes, identifica distor¢des e
propde um modelo, mas ndo escapa ao envolvimento de algumas idéias ja
cristalizadas. Nao me proporia a tentar fixar de forma precisa a fun¢do do centro,
como faz Herculano, sobretudo porque ¢ dificil trabalhar com uma “verdade”

31 Wilson GARCIA. O centro espirita.
32 Allan KARDEC. O livro dos médiuns.
33 J. Herculano PIRES. O centro espirita.
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que ndo ¢ praticada. Mas concordo com ele quando constata que a funcdo ¢ a
significacdo do centro sdo desconhecidas, s6 ficando uma duvida: alguém
conhece completamente?

2. A MEDIUNIDADE

O Espiritismo estd historica e metodologicamente vinculado a
mediunidade. Ele nasceu e cresceu a partir do estudo dos fendmenos meditinicos.
Sem a mediunidade o Espiritismo simplesmente ndo existiria. A mediunidade € o
elemento mais importante da estrutura do centro espirita pois concretiza o mundo
dos espiritos, objeto principal de estudo do Espiritismo.

2.1 - O que ¢ mediunidade?

"Mediunidade ¢é a faculdade humana, natural, pela qual se
estabelecem as rela¢ées entre homens e espiritos." >*

KARDEC dedicou grande importancia & mediunidade e a comunicacao
com os espiritos. O relato que fez do inicio de suas pesquisas mostra isso:
"Compreendi, logo a primeira vista, a importancia das pesquisas que
iria fazer. Vislumbrei naqueles fenomenos a chave do problema do passado
e do futuro da Humanidade, tdo confuso e tdo controvertido, a solugcdo
daquilo que eu havia buscado toda a minha vida."™”

Com o tempo fortaleceu ainda mais a convic¢ao que a mediunidade deve
ser estudada e praticada com seriedade. O sua principal obra sobre o assunto, O
livro dos médiuns,”® foi lancada em 1861 em substituicdo a uma outra de mesma
natureza, Instrucées praticas sobre as manifestacées espiritas,”’ que havia sido
lancada em 1858, pois considerou que esta ndo era suficientemente completa.*®
Nos seus estudos, dedicou especial atencdo a psicografia, pois percebeu que a
escrita “tem a vantagem de assinalar, de modo mais material, a intervengdo de
uma for¢a oculta e de deixar tragos que se podem conservar, como fazemos com
nossa correspondéncia”.” Essa sua preocupagdo esclarece, em parte, o carater
que atribuia a mediunidade: um forte instrumento de comunicacdo com o
invisivel, tanto quanto de documentagao.

Para KARDEC era necessaria uma conceituagdo precisa de “mediunidade
(e “médiuns”), além de uma classificacdo detalhada dos fenomenos. Foi o que

29

34 J. Herculano PIRES. Mediunidade: vida e comunicagdo: conceituagao de

mediunidade e analise geral dos seus problemas atuais. cap.l, p. 11.

3 Allan KARDEC. Extratos “in extenso” do livro das previsdes concernentes ao
Espiritismo: manuscrito feito com especial cuidado por Allan Kardec. Em: —. Obras
Postumas. parte 2, p. 220.

36 —. O livro dos médiuns.
37

—. Instrugdes praticas sobre as manifestagdes espiritas. Em: —. Iniciagcdo
espirita. p. 175-299.
38 —. Introducao. Em: —. O livro dos médiuns. p. 13.

39 —. Da psicografia. Em: Ibid, parte 2, cap. XIII, item 152, p. 190.
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fez.** Um ponto delicado referia-se a questio: quem é médium? Resolveu-a da
seguinte forma: todo aquele que sente, num grau qualquer, a influéncia dos
espiritos ¢, por esse fato, médium, mas, usualmente, assim sé se qualificam
aqueles em que a faculdade mediunica se mostra bem caracterizada e se traduz
por efeitos patentes, de certa intensidade, o que entdo depende de uma
organizacdio mais ou menos sensitiva.'' Estudando esse problema mais
recentemente, CRAWFORD chamou de “estdatica” a mediunidade natural, que
todos possuem, e “dindmica” a mediunidade ativa. Jos¢ Herculano PIRES
apresenta também as denominagdes de “mediunidade generalizada” e
“mediunato”, respectivamente.*

Esse continua sendo um dos pontos mais delicados no trato da questao
meditnica, pois toca no problema da necessidade de dedicacdo do médium a
mediunidade. E muito comum a frase: “vocé é médium”, por vezes emitida numa
primeira entrevista, ser utilizada como instrumento de proselitismo. Penso que
essa postura deve ser reavaliada, mesmo que se constate a presenca de
mediunidade ativa (caracterizada, ostensiva, mediunato). Nao estd demonstrado
que os médiuns necessitam se dedicar ao centro espirita “para ndo sofrer
perturbagoes”.

H4 ainda um outro ponto em que o conceito de mediunidade generalizada
toca: o do carater de graca ou provacao atribuido a mediunidade:

"O conceito de mediunidade que vigora entre nds, na maioria
esmagadora dos centros, é espantosamente ambivalente e portanto
contraditoria. Afirma-se ao mesmo tempo que a mediunidade é uma graga e
uma provagdo, que os médiuns sdo espiritos grandemente faltosos, ndo
obstante adorados como enviados de Deus. Os que estudam seriamente a
Doutrina logo percebem a falsidade desse conceito. A mediunidade é uma
faculdade natural da espécie humana, como todas as demais faculdades.”" *

A atitude de adoracdo, adulacdo ou até louvacdo de médiuns tem como
causa principal a falta de reflex@o sobre o papel da mediunidade.

2.2 - As reunides meditnicas

Nas reunides meditnicas realizam-se os contatos com espiritos no centro
espirita. Qualquer processo de analise ou revisao envolve necessariamente essas
reunides. De acordo com o modelo proposto elas devem consagrar conceitos e
métodos proprios do Espiritismo.

40 Allan KARDEC. Instrugdes praticas sobre as manifestacdes espiritas -

Vocabulario espirita. Em: —. Iniciagdo espirita. p. 182-216.
—. O livro dos médiuns. parte 2, cap. XIV-XVI, p. 195-236 e cap. XXXII, p. 478-
480.
—. Dos médiuns. Em: O livro dos médiuns, parte 2, cap. XIV, item 159, p. 195.
J.Herculano PIRES. Mediunidade: vida e comunicag¢do: conceituacdo de
mediunidade e andlise geral dos seus problemas atuais. cap.Il, p 18.
s —. O centro e a comunidade. Em: O centro espirita. p.18.

41
42
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Quando KARDEC classificou as reunides mediunicas como frivolas,
experimentais e instrutivas,” buscou identificar as “condi¢des especiais” em que
as reunioes sérias devem ser realizadas, destacando a necessidade de participagao
de pessoas sérias € o intuito de se instruir.

A uniformidade de objetivos e sentimentos, s possivel com um nimero
pequeno de participantes, ganha aqui um significado vital.** Mesmo os centros
espiritas que optam por crescer necessitam cuidar para que as reunioes
meditnicas ndo inchem e portanto ndo percam esse carater.

Seria possivel estabelecer critérios generalizados? Creio que alguns, sim.
A comecar pela busca de aperfeicoamento e instrucdo. As reunides meditinicas
que perpetuam os seus objetivos, métodos, médiuns e até comunicagdes podem
estar perdendo a oportunidade de contribuir para o aprimoramento técnico e
moral dos participantes e do proprio Espiritismo. Essa observagdo vale também
para chamadas reunides de assisténcia, que discutirei adiante, onde estrutura e
personagens costumam se cristalizar no centro espirita.

Duas das caracteristicas de um trabalho sério sdo a regularidade e a
continuidade, pois a experiéncia mostra que a participacdo dos espiritos ¢
também regular. No entanto, KARDEC alerta que, “se bem os Espiritos prefiram a
regularidade, os de ordem verdadeiramente superior ndo se mostram
meticulosos a esse extremo. A exigéncia de pontualidade rigorosa é sinal de
inferioridade, como tudo que seja pueril.” *°

Quando estudou a influéncia do meio, KARDEC colocou que “uma reunido
¢ um ser coletivo, cujas qualidades e propriedades sdo a resultante das de seus
membros e formam como que um feixe”. Como conseqiiéncia, apresenta as
“condi¢oes mais favordveis para uma Sociedade que aspira granjear a simpatia
dos bons Espiritos”, entre elas: perfeita comunhdo de vistas e sentimentos,
cordialidade reciproca, desejo de se instruir ¢ melhorar, recolhimento e siléncio
respeitosos, e outras.”’ No trato com espiritos perturbadores, propds “enérgica
resisténcia”, envolvendo prece, caridade e atencdo.*®

H4 um ponto sobre o qual pairam duvidas na organizagcdo de reunides
medidnicas: a validade de se evocar espiritos. Largamente utilizado e defendido
por KARDEC, esse método foi fundamental em suas pesquisas.” Nos relatos
constantes do livro O céu e o inferno, por exemplo, ¢ grande o nimero de casos

44

—. Das reunides e das sociedades espiritas. Em: —. O livro dos médiuns. parte
2, cap. XXIX, itens 324-329, p. 413-418.
45 Ibid., parte 2, cap. XXIX, itens 332, 334 e 335, p. 420-423.

Eder FAVARO e outros. A estrutura dos centros espiritas de Kardec aos nossos dias.
Em: CONGRESSO ESPIRITA ESTADUAL DA USE, 7. Anais. p. 3.
Allan KARDEC. Das reunides e das sociedades espiritas. Em: —. O livro dos
médiuns. parte 2, cap. XXIX, item 333, p. 421.

46

47 Ibid., itens 331 e 341, p. 419 e 427-428.
—. Da influéncia do meio. Em: —. O livro dos médiuns. p. 285-288.
% —. Das reunides e das sociedades espiritas. Em: —. O livro dos médiuns. parte

2, cap. XXIX, item 340, p. 426-427.
49 —. Das evocagdes. Em: —. O livro dos médiuns, cap. XXV, p. 338-368.

151



estudados com uso de evocagdes. EMMANUEL, através da mediunidade de
Francisco C. XAVIER, recomenda que as evocagdes nao sejam utilizadas “em
caso algum”.

A idéia de EMMANUEL ¢ generalizada entre os centros, € € no minimo
estranha. A maior dificuldade em potencial — a de identificagao dos espiritos —
também foi sentida e estudada por KARDEC.® A organizacdo de reunides
meditnicas em geral, e os trabalhos de pesquisas, em particular, requerem um
novo estudo desses conceitos. Sendo estaremos correndo o risco de obedecer a
proibigdes biblicas com a justificativa tnica de que ndo estamos preparados.

O preparo continuo dos médiuns para a realizagdo de suas tarefas requer a
elaboracdo de um processo de desenvolvimento da mediunidade, também
chamado de educagdao meditinica. Nao ¢ mais admissivel deixar que a “pratica”
ou a “vida” ensinem por si mesmo. KARDEC colocou a necessidade de
desenvolvimento, estudando sobretudo a mediunidade psicografica.’’ Ha,
basicamente, dois aspectos no desenvolvimento do médium:**

(1) a pratica, que envolve a necessidade de aperfeicoamento técnico,

(2) a aplicagdo, que abrange a compreensao da influéncia moral e intelectual que
exerce sobre as comunicagdes, da melhor maneira de aplicar seu potencial e
das dificuldades e cuidados que a atividade meditinica envolve.

Em termos de aplicacdo, ¢ fundamental que a formacdo de médiuns leve
em consideragdo o seu papel nas comunicagdes. O animismo, fendmeno
observado por KARDEC e outros pesquisadores, requer um estudo aprofundado
no processo de desenvolvimento da mediunidade, pois o seu desconhecimento
tem levado ora a confusdes e enganos em relacdo a comunicagdes, ora a
preconceitos descabidos em relagdo a médiuns. Adoto a conceituacao utilizada
por Alexandre AKSAKOF,” em que animismo e mediunidade ndo se excluem.
Segundo ele podem ser identificados os seguintes tipos de fendomenos:

a) animicos ndo mediunicos, que envolvem exteriorizacdes do préoprio ser
através dos sonhos, do sonambulismo, da telepatia, da clarividéncia no espago e
no tempo, da telecinesia, da telemnesia, da psicometria etc.

b) animicos mediunicos, que envolvem participacdo de pessoas vivas em
fenomenos meditnicos tais como psicografia, psicofonia, apari¢des etc.

c) espiritas (necessariamente medilnicos), que envolvem participacao de
pessoas desencarnadas.

30 Allan KARDEC. Da identidade dos espiritos. Em: —. O [livro dos médiuns.
parte 2, cap. XXIV, p. 315-337.

ol —. Da formagao dos médiuns - Desenvolvimento da mediunidade. Em: Ibid.,
cap. XVII, itens 200-218, p. 237-249.

2 Ibid., itens 200-217, p. 237-249.

>3 Alexandre AKSAKOF. A hipotese dos espiritos. Em: —. Animismo e
Espiritismo. v. 11, cap. IV, p. 226-404.
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Essa classifica¢io foi também adotada por Ernesto BozzAaNO.”* Segundo
ela, o médium que transmite mensagem de seu proprio espirito, quando em
estado de emancipagdo, realiza um fendémeno animico meditnico. KARDEC
estudou esse caso e concluiu que esse assunto € sutil e delicado, necessitando
muitas observacdes e meditagdes antes de se concluir qualquer coisa sobre a
natureza de determinado fenomeno. Concluiu também que ¢ generalizada e
natural a influéncia do médium nas comunicagdes.” Isso nos leva a necessidade
de rever duas posicoes: por um lado, o descuido na identificagdo dos fendmenos
mediunicos de natureza animica e, por outro, o preconceito em relacao a médiuns
que apresentam caracteristicas animicas, confundindo-os com charlaties.>

Todas essas consideragdes, se ndo resolvem, pelo menos levantam
aspectos relevantes na estruturacao das reunides meditnicas.

A revisdo estrutural das reunides mediunicas tem base tedrica solida para
ser realizada nos centros espiritas. Envolve antes de mais nada uma definigdo
mais objetiva do papel da mediunidade e a valorizagdo das atividades de
formacao de recursos humanos. O ponto mais importante ¢ a mudanga de visao
dos dirigentes, médiuns e freqiientadores de uma forma geral: a mediunidade
deixa de ser um sacerdocio para ser um instrumento de trabalho e pesquisa, deixa
de ser uma expiacdo para ser uma das mais ricas manifestacdes da natureza
humana.

O aprimoramento das reunides mediunicas ¢ decisivo para o centro.
Quanto mais voltadas para o proprio desenvolvimento do Espiritismo, maior
impacto trardo a feicdo e a estrutura da casa espirita.

3. ESTUDOS E PESQUISAS

Os espiritas em geral consideram que o caminho de continuidade do
Espiritismo e dos proprios centros estd nas atividades de estudos e pesquisas.
Apesar disso elas ainda buscam seu lugar ao sol, pois faltam medidas objetivas.
Neste item estudo essas atividades e suas perspectivas.

3.1 - A base do centro

Os estudos e as pesquisas sao o sustentaculo do centro. As diversas
atividades do centro sdo embasadas e orientadas por eles. As pessoas tomam
contato com o Espiritismo, criam, desenvolvem e substituem atividades baseadas
neles. No entanto, isso ndo tem sido verdade na grande maioria dos nossos
centros reais, por razdes culturais diversas.

> Eresto BOZZANO. Animismo ou Espiritismo? Qual dos dois explica o

conjunto dos fatos?
» Allan KARDEC. Do papel do médium nas comunicacgdes espiritas. Em: —. O
livro dos médiuns. parte 2, cap. XIX, item 223, p. 259-266.
26 Alexandre SECH. Animismo e mediunismo. Em: Autores diversos. Encontro
com a cultura espirita. p. 174-176.
Francisco Candido XAVIER. Nos dominios da mediunidade. cap. 22, p. 209-215.
Martins PERALVA. Estudando a mediunidade. cap. XXXVI, p.186-190
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Embora reconhecida como fundamental por dirigentes e freqiientadores
de todas as casas, poucas vezes se encontra um centro espirita em que as
atividades de estudos e pesquisas sejam colocadas como as mais importantes.
Muitas vezes a necessidade salvadora de “praticar a caridade” (dar roupas e
alimentos, dar passes, atender pessoas e espiritos) substitui o peso do
conhecimento espirita, que daria certamente uma grande contribuicdo para
libertar as pessoas de seus maiores problemas existenciais.

Allan KARDEC chegou a propor uma estrutura para as reunioes, baseado
na experiéncia da Sociedade Parisiense de Estudos Espiritas. Nota-se a
preocupacao basica com estudos e pesquisas:

"Os trabalhos de cada sessdo podem regular-se conforme se segue:

la Leitura das comunicagoes espiritas recebidas na sessdo anterior, depois de
passadas a limpo.
2a Relatorios diversos. - Correspondéncia. - Leitura das comunicagoes obtidas
fora das sessoes. - Narrativa de fatos que interessem ao Espiritismo.

3a Matéria de estudo. - Ditados espontineos. - Questoes diversas e problemas
morais propostos aos Espiritos. - Evocagoes.

4a Conferéncia.-Exame critico e analitico das diversas comunicagoes. -
Discussdo sobre diferentes pontos da ciéncia espirita.”’

A proposta de KARDEC sugere que:

(1) estudos e pesquisas sao as atividades basicas da sociedade,

(2) o nosso principal objeto de estudo ¢ a mediunidade,

(3) podemos wutilizar as proprias comunicagdes obtidas na casa como

instrumentos de aprendizado e pesquisa.

Para os grupos que nao possuissem médiuns, KARDEC propos também que
realizassem estudos diversos.>®

Em relacdo a pesquisa, em particular, ¢ necessario, antes de tudo uma
desmistificacdo da palavra. Denomino pesquisa a todas as atividades do centro
que envolvam um trabalho de elaboracdo humano.”” Assim sendo, a mais
simples reunido meditnica pode realizar pesquisa, bastando para isso que adote
uma metodologia de trabalho e um conjunto de técnicas para aplica-la, sempre na
busca de conhecer algo mais.

O maior exemplo que tivemos neste sentido veio do proprio KARDEC. As
diversas obras da codificagao apresentam exemplos da postura de KARDEC em
relacdo a pesquisa mediunica. Para ele era muito clara a diferenca entre o seu
papel e dos espiritos: ele era o pesquisador, enquanto os espiritos, médiuns e

37 Allan KARDEC. Das reunides e das sociedades espiritas - Das sociedades

propriamente ditas. Em: —. O livro dos médiuns. parte 2, cap. XXIX, item 346, p. 430-
431.

¥ Allan KARDEC. Das reunides e das sociedades espiritas - Das sociedades
propriamente ditas. Em: —. O livro dos médiuns. parte 2, cap. XXIX, item 347, p. 431-
432.
59 —. Caracteres da revelagdo espirita. Em: Allan KARDEC. A génese, os

milagres e as predi¢oes segundo o Espiritismo, cap. 1, itens 13-15, p. 15-16.
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fenomenos eram objetos de pesquisa. Cabia a ele planejar, conduzir e avaliar
continuamente os resultados da pesquisa (este era o trabalho de elaboragdo
humano, necessario em qualquer pesquisa).

Uma estrutura baseada em estudos e pesquisas traz problemas a serem
enfrentados. O primeiro se refere a necessidade de restricdes a freqiiéncia e a
integracio de novos participantes.”’ S3o atividades que exigem intensa
participacao das pessoas, assiduidade e amadurecimento dos grupos de trabalho.
Se pessoas novas e inexperientes entram e saem de um grupo continuamente, €
muito dificil fazé-lo progredir e dar uma contribuicdo real. O processo de
integracdo de novas pessoas necessita de critérios claros que envolvem seu
conhecimento prévio de Espiritismo, seus vinculos com o centro € com o grupo
de estudo, sua idade, seus interesses etc. O estabelecimento desses critérios so
trardo realmente algum problema se forem mantidas as velhas idéias de grandeza
do centro e da necessidade de conquistar freqiientadores a qualquer custo.

Os novos participantes se integram aos poucos € recebem recursos para se
aperfeigoarem e se prepararem para atividades mais elaboradas, através de
cursos, palestras e seminarios. SO nao podemos cair na armadilha do catecismo,
que estabelece passos rigidos e predeterminados para se atingir algum estagio. O
centro espirita possui uma estrutura aberta ao crescimento e a participagdo. Ha
pessoas que com pouco tempo mostram-se preparadas para novos desafios: ja
leram varios livros, compreenderam os pontos fundamentais da doutrina e t€ém
interesse pelo trabalho. Elas ndo podem ficar enterradas em cursos infindaveis
antes de comecar a contribuir.

Outro problema se refere a integracdo de criancas e jovens nas atividades,
que numa estrutura moderna, deve ser a maior possivel. As criangas e, em menor
escala, os jovens, compartilham o mundo com uma visdo diferenciada. Sao
preocupacdes, interesses, formas de abordagem diferentes e que podem receber,
por parte do centro espirita, espago proprio para sua expansao. Qualquer que seja
o campo de visdo a contribuicdo do Espiritismo € muito grande, porque toca no
que todos temos de mais profundo: nossa capacidade de ser, existir e crescer. E
fundamental, no entanto, identificar os pontos comuns e as oportunidades de
convivéncia para aprendizado conjunto. Através de sua participacdo em
atividades integradas os jovens tém contribuido para que os estudos ganhem
espago nos centros.’'

3.2 - Critérios necessarios para uma estrutura baseada em estudos e pesquisas
A criagdo de uma estrutura baseada no conhecimento envolve alguns
critérios necessarios para lhe dar consisténcia:

a) Os estudos e pesquisas devem levar em consideragdo os contextos
historico, cultural e social.

60 Jaci REGIS. O centro espirita no século XX. Em: CONGRESSO ESPIRITA
ESTADUAL DA USE, 7. Anais. p. 10.
61 Jaci REGIS. O centro espirita no século XX. Em: CONGRESSO ESPIRITA

ESTADUAL DA USE, 7. Anais. p. 11.
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b) O material de estudos deve ser consistente e abrangente.
c) As reunioes devem possuir uma estrutura¢do didatica.

d) Os participantes de cada grupo devem estar integrados em termos de
trabalho e relacionamento.

A mudanca de carater dos centros espiritas tem nos estudos e pesquisas
sua mola mestra. Se por um lado estd na mediunidade a pedra de toque —
podendo-se afirmar que sO as alteragdes metodoldgicas da maneira como esse
tema ¢ tratado realmente caracterizariam um novo centro — cabe por outro lado
ao trabalho de estruturacao dos estudos e pesquisas espiritas no centro o papel de
iniciar ou consolidar todo o processo de revisao.

Dar importancia ao estudo ndo se resume a dedicar quinze minutos de
cada reunido a leitura de um livro, como se fosse apenas uma atividade acessoria.
Trata-se de coloca-lo no centro do processo de estruturacdo e crescimento do
centro, criando, avaliando e orientando as demais atividades.

No que se refere a pesquisa, em particular, cabe uma palavra sobre a
documentagdao. O registro de planos, procedimentos e resultados ¢ uma
caracteristica dos grupos de pesquisa sérios, que visam se aperfeicoar sempre ¢
ainda deixar sua contribuicao.

A preparacdo de recursos humanos e a reunido de materiais adequados
constituem-se nos dois melhores instrumentos para a colocagdo dos estudos e
pesquisas como base do centro espirita.

4. CENTRO ESPIRITA E A SOCIEDADE

Todos os espiritas concordam que as relagcdes entre o centro espirita € a
sociedade sdo necessarias, mas em que forma? Recebendo as pessoas aflitas,
aconselhando-as e curando-as? Assistindo a pobres? Salvando as almas?
Divulgando o Espiritismo? Ou fazendo, por outro lado, campanhas para politicos
espiritas? Penso que nenhuma dessas atividades resolve, por si s0, a questao.

E certo que ja existem hoje caracteristicas marcantes nas relagdes sociais
do centro espirita, entre elas:
(1) a busca dos centros espiritas por pessoas de diversos matizes, geralmente a
procura de um amparo as suas dores,

(2) a assisténcia social realizada pelos espiritas,

(3) a ligacdo dos médiuns com a comunidade, através dos servigos que prestam
no centro ou nos atendimentos fora dele, e o reconhecimento do seu papel
. 162
social.

Uma revisao dessas relagdes deve partir de uma reflexdo sobre os
seguintes pontos:

62 J. Herculano PIRES. O centro espirita e a comunidade. Em: —. O centro

espirita. cap. 111, p. 18.
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(1) a necessidade de abandonar o proselitismo e o clientelismo, caracterizados
sobretudo pela inteng¢ao de prender as pessoas ao centro,

(2) a necessidade de estudar, acompanhar e discutir a evolu¢do cultural e moral
da sociedade, ao invés de simplesmente ignora-la e se afastar dela,

(3) a importancia de estudar, formar uma visao critica, buscar e propor caminhos
reais para uma evolu¢ao da sociedade, sobretudo no que se refere a suas
injusticas e desigualdades.

Existe uma falsa idéia de que a sociedade tem algo a buscar no centro e este nada tem a receber
dela. Esse conceito, que aparece ora implicita, ora explicitamente, distorce e reduz a insercao
social do centro. Uma coexisténcia viva e claramente assumida, uma troca bilateral ativa, uma
busca em comum, sdo caracteristicas desejaveis para uma revisdo dessas relagoes.

4.1 - Defesa do Espiritismo

Defender o Espiritismo ¢ — ainda — uma das tarefas principais do centro
espirita. Ha trés preocupagdOes nessa area: os ataques de adversarios, as
distor¢des geradas por muitos adeptos e as confusdes que se fazem com outras
doutrinas espiritualistas.

Quanto aos ataques, € certo que ndo vivemos mais o periodo que KARDEC
identificou como “de luta”.” No Brasil, onde a historia também registra
momentos dificeis para os espiritas, o respeito e reconhecimento social pelo
Espiritismo sdao hoje inquestionaveis, a menos de setores mais reacionarios ainda
existentes em alguns meios religiosos. H4 também uma crescente adesdo a
conceitos adotados pelo Espiritismo, como a imortalidade, a comunicabilidade
dos espiritos e a reencarnacdo. Tudo isso faz com que hoje as relacdes com os
adversarios sejam outras. Nao cabem mais os debates emocionais. Mas nao
procede, por outro lado, o descuido e a omissdo. E de responsabilidade dos
centros espiritas esclarecer a comunidade, sempre que possivel, sobre os ataques,
principalmente quando se baseiam em casos isolados de charlatanismo. Para José
Herculano PIRES a defesa do Espiritismo nao prescinde da energia e da
virilidade:

"Propagou-se no meio espirita, através de mensagens mediunicas,
tendendo a um masoquismo de cilicios e autopunigoes, a estranha idéia de
que a virilidade so pertence aos cultores da violéncia. Voltamos assim ao
sistema igrejeiro dos rebanhos de ovelhinhas inocentes devoradas por lobos
famintos sem qualquer possibilidade de defesa. Entregues a essa idéia
derrotista, o meio espirita abastardou-se a ponto de até mesmo recusar-se a
defender a Doutrina aviltada pela ignorancia travestida de bondade e
docura.” **

As confusdes que ainda existem entre Espiritismo e outras doutrinas
precisam ser desfeitas. Uma contribui¢ao importante a elucida¢ao dessa questao
foi dada por Delindo Amorim em sua obra O Espiritismo e as doutrinas

63 Allan KARDEC. Periodo de luta. Em: —. Revista espirita. v. 6, ano 1863.
J. Herculano PIRES. O centro espirita. p. 21.
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espiritualistas,” onde mostra as diferencas entre o Espiritismo e doutrinas com
os quais chega a ser confundido, tais como a umbanda, o candombl¢ e a cabala.
Entendo que a principal diferenca ¢ metodologica, embora haja também
diferengas conceituais importantes. O centro se firma como espirita ndo sé por
adotar as obras de Allan KARDEC, mas sobretudo por assumir sua metodologia
de abordagem das diversas questoes.

As distor¢oes geradas no ambito do proprio movimento espirita merecem
atencdo especial. Sao as que tém causado maiores prejuizos. O centro espirita
comprometido metodologica e conceitualmente com o Espiritismo age em
sentido contrario a essas distorgdes e realiza, desta forma, a maior entre todas as
tarefas de defesa social da doutrina.

4.2 - O centro espirita para o homem®

O Espiritismo rompe com as doutrinas que vendem a salvagdo depois da
morte. Nao promete nada, ndo sugere adesdo involuntaria, ndo se mostra como
unico caminho. Oferece a sua luz sem pedir subordinacdo, substitui a obediéncia
cega pela atuagdo consciente e entrega a cada um a responsabilidade pela propria
vida. Liberta o homem.

A liberdade que o Espiritismo oferece ¢ baseada no conhecimento.
Compreendendo o significado da vida e a verdadeira natureza de si mesmo, o
homem comega a dar passos seguros, deixa de ser joguete das circunstancias e
traga o seu proprio caminho.

E claro que isso ndo é uma receita de liberdade, pois cada um que se
encontrar com o Espiritismo reagird a seu modo. Uns dardo mais voltas,
hesitardo mais, serdo mais vagarosos ou passardo por maiores conflitos,
enquanto outros encontrardo com maior facilidade seus proprios caminhos de
libertacao. Mas para todos o Espiritismo traz a liberdade em potencial. Cada um
que o aproveite a seu modo.

O centro espirita € a casa do Espiritismo e devera canalizar o potencial
libertador da doutrina. Para conseguir isso, devera antes de tudo ver as pessoas
como individuos diferentes entre si, com capacidades morais-intelectuais,
anseios, preocupacoes e problemas diferentes. Ao contrario do que fazem os
templos religiosos, o centro espirita ndo pode se propor a uma massificacao de
1déias e comportamentos. Cabe a ele manter, ¢ bem verdade, um certo zelo com a
doutrina, defendendo sua autenticidade, seu carater racional, e evitando desvios,
infiltragdes ou distor¢des, mas nao ¢ possivel conceber um centro realmente
espirita que distribua a todos uma interpretacao particular do Espiritismo. Estaria
boicotando a doutrina, desviando os objetivos do grupo e escravizando as
pessoas.

O Espiritismo visa o homem. O centro espirita ¢ um dos meios de atingi-
lo. O homem do centro espirita transformara a si mesmo e a sociedade se tiver o

6 Deolindo AMORIM. O Espiritismo e as doutrinas espiritualistas.

Este texto ¢ uma adaptag@o de outro escrito em 1986, que faz parte do artigo:
Mauro de Mesquita SPINOLA. O centro espirita e a sociedade. Em: Autores
diversos. Espiritismo e sociedade. p. 59-66.
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Espiritismo como instrumento. Se o centro espirita inverte essa relacao,
isolando-se da vida real e exigindo do homem que abandone seu mundo, esta
traindo os proprios objetivos do Espiritismo. A “paz” que oferece, “nao
encontrada 14 fora”, ¢ uma versdo disfargada da fuga que incentiva. Ndo vai
contribuir para construir ou libertar nada.

O centro espirita ¢ feito para o homem, ndo o contrario. O homem do
centro espirita vai ver o seu dia-a-dia como a continuidade de um movimentado
processo evolutivo. Passara a compreender o significado revolucionério da
imortalidade e o verdadeiro sentido da vida que vive. Compreendera as relagdes
entre os mundos material e espiritual, as mudancas de estado entre encarnagao e
desencarnacao ¢ as influéncias mutuas entre o livre arbitrio e a lei de causa ¢
efeito. Entenderd o carater transitorio da vida atual, que ndo pode ser analisada
fora do contexto da eternidade, mas ao mesmo tempo valorizard esta vida.
Afinal, dentro do vai-e-vem da evolug¢ao, que momento ndo ¢ importante?

O homem do centro espirita valoriza 0 momento em que vive porque sabe
que a vida ndo ¢ uma farsa. Tudo que estd aprendendo e realizando ¢
fundamental. Compreende e valoriza a vida ap6és a morte, mas ndo vive em
fungao dela, pois sabe que o entendimento das relagdes entre as vidas atual e
futura s6 tem significado se contribuir para entender a realidade de sua existéncia
atual. O momento que vive ¢, para ele, enquanto vive, 0 mais importante, pois ¢
quando esta preparando, ou realizando, a grande arrancada.

4.3 - A sociedade como tema de estudo

A sociedade ¢ um dos mais importantes e interessantes objetos de estudos
e pesquisas no centro espirita. Marginalizados na maioria dos grupos, devido a
tradi¢do politicamente conservadora do movimento, os temas sociais tendem a
encontrar seu lugar nos estudos a medida que a propria sociedade se
democratiza.

Tem sido até agora com certa dificuldade que algumas pessoas ou grupos
tém tentado trazer para o movimento espirita um estudo e uma discussao mais
aberta da sociedade e seus problemas, a luz do Espiritismo. Nos anos 80, por
exemplo, alguns encontros de jovens do Estado de Sao Paulo se propuseram a
debater a questdo social e foram fortemente criticados por isso. O mesmo
aconteceu com o ENSASDE - Encontro Nacional sobre o Aspecto Social da
Doutrina Espirita, realizado em 1985 (Santos), 1987 (Sao Paulo) e 1989
(Salvador). Reunidos nesses encontros exclusivamente para analisar a questdo
social, diversos espiritas produziram extenso material de pesquisa e abriram
espago para uma maior abertura a essa tematica nos centros espiritas.

A posi¢ao de KARDEC em relagdo a isso € clarissima. Chega a sugerir que
sejam discutidas as matérias dos jornais:

"A par das obras especiais, formigam os jornais repletos de fatos, de
narrativas, de acontecimentos, de rasgos de virtudes e de vicios, que
levantam graves problemas morais, cuja solu¢do so o Espiritismo pode
apresentar, constituindo isso ainda um meio de se provar que ele se prende
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. 6
a todos os ramos da ordem social." ®’

O proprio O livro dos espiritos apresenta, na sua terceira parte, um estudo
vigoroso das leis morais, que tocam em varios aspectos da vida social, tais como
a distribuicao de riquezas, a liberdade, a justica, a familia, o trabalho e outros.®®
Um estudo sério dessa parte do livro béasico do Espiritismo ndo prescinde da
reflexdo e do debate social, bem como da busca de caminhos para os homens,
para a comunidade em que vivem e para a sociedade como um todo. Nesse
sentido uma contribuicdo importante foi dada por Aylton PAIVA com seu livro
Espiritismo e politica,” onde encontramos um estudo das leis morais sob o
enfoque da anélise social e politica.

O estudo espirita da sociedade se baseia em dois conceitos fundamentais:
(1) o homem ¢ um espirito encarnado, e vive em cada momento toda a sua

historia espiritual,

(2) as relagdes que estabelece condicionam em grande parte o seu
desenvolvimento.

Para entender o homem e a sociedade ndo ¢ suficiente enxergéa-lo como
individuo em evolugao espiritual, pois o0 homem nao ¢ apenas um produto de
si mesmo, da mesma forma que a sociedade ndo ¢ apenas uma soma
ponderada de homens. Também grosseira seria a redu¢ao do homem a um
produto do meio.

Tratar abertamente da temadtica social e politica nos centros espiritas,
como proponho, ¢ uma atitude que ainda encontra resisténcias. Os dirigentes
adotam em geral uma interpretagao conservadora da doutrina, baseando-se num
suposto carater “apolitico” do Espiritismo e dos centros. Autores conceituados
também fazem coro. E um engano, pelo simples motivo de que ndo ha conceito,
atitude, grupo ou pessoa apolitica. Nao discutir politica, por exemplo, ¢ uma
atitude politica, no sentido de que evita a reflexdo sobre todo um conjunto de
problemas do homem e da sociedade, como se fossem irrelevantes.

O grande pensador espirita argentino Manuel PORTEIRO deixa muito claro
que o Espiritismo ndo pode ser um instrumento de conivéncia com a injustica:

"Dedicando o Espiritismo a resolver somente problemas metafisicos,
proprios da velha escoldstica, somente a investiga¢do do além-tumulo,
preso a velha moral das religioes, que ensina a respeitar falsos direitos e
injustos privilégios, como coisas absolutamente necessarias e de acordo
com a justi¢ca divina e causalidade moral de cada ser, perde seu cardter de
ciéncia integral e progressiva e, em vez de ser um ideal humano, propulsor
do progresso e das causas nobres, aberto a toda iniciativa de bem-estar
social, a toda tendéncia renovadora e libertaria, torna-se, em maos de

67 Allan KARDEC. Assuntos de estudo. Em: —. O livro dos médiuns. parte 2, cap.

XXIX, item 347, p. 431-432.
68 —. As leis morais. Em: —. O livro dos espiritos. parte 111, p. 305-426.
69 Aylton Guido Coimbra PAIVA. Espiritismo e politica.
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espiritos limitados, numa doutrina retrograda e conservadora, numa arma
formidavel para abater consciéncias e conter todo impulso generoso que
tenda a estabelecer um novo regime social, mais justo e conforme as
exigéncias do progresso.” "

4.4 - Atuagao social
A conscientizacao nao tem um fim em si mesma. Visa relacionar a teoria
com a pratica, a idéia com a realidade. Se o centro espirita der ao homem a
chance de conhecer o Espiritismo e se conscientizar de seu papel individual,
estard também contribuindo para a ac¢do. Para KARDEC a conscientizagcdo ¢
decisiva:
"A aspiragdo por uma ordem superior de coisas é indicio da
possibilidade de atingi-la. Cabe aos homens progressistas ativar esse
movimento pelo estudo e a aplicacdo dos meios mais eficazes.” "

Realmente, a atuacao social consciente e determinada ¢ uma conseqiiéncia
natural do estudo da sociedade. E ¢ também uma forma de buscar na realidade
social vigente subsidios para esses estudos.

Em que termos essa atuagao pode ser feita pelos espiritas individualmente
e pelos centros como grupos? Aqui, mais uma vez, nao cabem regras, mas quero
discutir essa questao.

Cabe aos homens conscientes, cada um a seu modo, contribuir para que a
sociedade progrida, ndo simplesmente “fazendo a sua parte”, mas buscando
influenciar para que novos e cada vez melhores rumos sejam tragados. Apenas
um exemplo: na oOtica espirita a educagdao de boa qualidade ¢ uma condicao
importante para o progresso material e espiritual. Os pais espiritas sao orientados
nos centros a valorizarem a educagdo. A luta por uma melhoria na educacao
publica, que ndao ¢ uma preocupacdo sO6 dos espiritas, passa a ser também um
desafio para esses pais, juntamente com muitos outros.

No plano individual nao cabe colocar limites aos campos de atuacao.
Deixando a apatia e a passividade de lado, cada um vai buscar seus campos ¢
formas proprias, de acordo com o que sabe e busca. Isso tem relacdo com uma
posi¢ao de KARDEC em O [ivro dos espiritos:

"Por que, no mundo, os maus, tdo freqiientemente, sobrepujam os
bons em influéncia?

- Pela fraqueza dos bons; os maus sdo intrigantes e audaciosos, os
~ s . . . ~ 72
bons sdo timidos. Quando estes o quiserem dominardo."

Em relagdo a atuagdo social do centro espirita, como grupo, ¢ necessario
ter alguns cuidados:

70 Manuel S. PORTEIRO. Espiritismo dialéctico. p. 57.

m Allan KARDEC. Liberdade, igualdade e fraternidade. Em: —. Obras pdstumas.
parte 1, p. 193.

7 Allan KARDEC. Felicidade e infelicidade relativas. Em: —. O livro dos

espiritos. parte 1V, cap. I, questdo 932, p. 431-432.
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(1) Lembrar sempre que o compromisso primeiro do centro espirita ¢ com o
Espiritismo, ou seja, a difusdo e o desenvolvimento da doutrina. Engajar
diretamente o centro nas lutas sociais s tem sentido se ndao forem
esquecidas as areas proprias da doutrina.

(2) As preocupacdes com o poder temporal, inevitaveis nas lutas sociais, podem
ofuscar os objetivos maiores a que o Espiritismo se propde em relacao ao
homem e a propria sociedade.

(3) A politica partidaria, com suas campanhas eleitorais € interesses contrastantes
de partidos e pessoas, poderd, em momentos de descuido, engajar o centro
espirita em interesses outros que nada tém a ver com o Espiritismo.

Havendo equilibrio e firmeza doutrinaria, tenho certeza de que nenhum desses prejuizos
ocorrera.

Qualquer que seja a forma e o grau de atuacdo de cada um, espiritas e
grupos espiritas — tanto quanto o proprio Espiritismo — possuem um
compromisso com a vida, a cidadania e a democracia. A luta pela valorizagdo do
homem como ser integral e pela constru¢ao de uma sociedade para todos ¢ tarefa
também dos espiritas.

Algumas dessas atividades, além de outras mais, podem contribuir para a
propria manutencao da sede do centro, muitas vezes um pesado 6nus para seus
sOcios.

A tradicional apatia do centro espirita em relagdo a organizagdo social
tende a desaparecer. O homem moderno nido se conforma mais com conceitos
abstratos de “bem”, “mal”, “amor” e ‘“caridade”, busca o que realmente
significam. Abrindo as suas portas para a sociedade, com seus problemas,
anglstias e anseios, o centro espirita talvez deixe de ser uma ilha de
tranqiiilidade no mar tempestuoso para ser o remo que faltava ao navegador.

5. PODER NO CENTRO ESPIRITA

No modelo apresentado, ressaltei a importancia de ndo existir no centro
hierarquia estatica e restritiva. A manutengao de pessoas ou grupos por periodos
longos no poder ¢ uma causa freqiliente de cristalizagdo de idéias e criagdo de
mecanismos de defesa do poder ja estabelecido. Aquele modelo deixa bastante
claro também que ¢ dos homens a responsabilidade pela definigao dos rumos do
centro, nao dos espiritos.

5.1 - Mandatos divinos

A principal causa da centralizagdo de poder no centro espirita tem sido a
alegacdao de existéncia de mandato conferido pela “espiritualidade superior”.
Dirigentes, médiuns e espiritos, em geral visando o melhor para suas casas
espiritas, acabam por estabelecer critérios e procedimentos de fechamento do
poder. O periddico espirita Espiritismo e Unificagdo realizou um estudo sobre o
poder no movimento espirita que identifica esse problema:

"Nos nossos meios, a revelacdo mediunica tem sido usada como
instrumento para avalizar ou determinar um tipo de mandato divino, seja ele
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circunscrito a um centro, a um médium ou dirigente, seja, em maior
amplitude, através de determinadas organizagoes federativas. Todos alegam
possuir um certo poder divino, que lhes teria sido dado pela Espiritualidade
Superior.

"A ignordncia generalizada do Espiritismo, mesmo nos meios mais
dinamicos, voltados, quase sempre, para o fator mistico, se traduz no
fascinio que a mediunidade exerce. Sem duvida, esse fascinio é uma clara
acep¢do de Poder. O médium, nos nossos meios, extravasa o sentido de
medianeiro, de intercomunicador, para se transformar em autoridade, capaz
de dominar ndo somente um nucleo especifico, mas projetar-se por toda a
coletividade. Um exemplo tipico ¢ que certos médiuns se transformam em
ordculos e muitos nada fazem sem consultd-los e suas opinioes ja ndo sao
analisadas, mas ao contrario sdo ordenagoes infaliveis.

"Por isso identificamos o Poder classico fluir, sem esfor¢o, no
médium-principal, que aconselha e dita ordens como verdades irrecorriveis;
podemos constata-lo no Guia Espiritual que domina grupos, ndo permitindo
iniciativas dos encarnados, ou verificamos no presidente perpétuo, no "dono

do centro".”

Médiuns, dirigentes e espiritos assumem muitas vezes papéis messianicos
e de infundada autoridade nos centros, sem que haja qualquer motivo para se
atribuir a eles rotulos diferenciadores. Em momentos de divergéncia ou
discordancia, invocam sua autoridade divina para impor suas posi¢des. E bem
verdade que essas sdo atitudes humanas compreensiveis, mas ¢ necessario que a
estrutura do centro nao as incentive.

Médiuns, dirigentes e espiritos possuem papéis relevantes no centro, ¢
importante frisar. O que deve ser evitado € o seu endeusamento, a mistificagdo e
o engrandecimento imotivado de suas funcdes, que prejudicam a eles € ao grupo.
E indisfarcavel a posi¢do desconfortavel dos dirigentes e dos médiuns-principais
que a todos tém que amparar, aconselhar, e em todos os momentos tém que
apresentar as solugdes finais para cada assunto. Uma situacdo que eles,
juntamente com seus seguidores, criaram.

Nao pode ser esquecido também que o poder existe, sendo um espago a
ser ocupado. E sempre possivel identificar, numa estrutura de poder centralizado,
aquele ou aqueles que o exercem, por um lado, e aqueles que, apaticamente, se
permitem ficar longe dele. Alguns até reclamam, mas nao ocupam seu espago.
Seria muito dificil nesses casos identificar nos “vildes autocraticos” a causa

& O PODER e o movimento espirita. p. 5-6.

Os termos "médium principal" e "dono de centro" designam, respectivamente, o
médium supostamente mais importante no centro (incumbido, geralmente, de
receber as comunicagdes do espirito orientador — guia — do grupo) e o dirigente
que ocupa continuamente as fungdes de presidente e coordenador das atividades da
casa. Essas figuras existem, sob diversas formas, em varios grupos.
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unica da centralizacdo. Por tras de um dono de centro existe muitas vezes uma
historia de dedicacao e luta solitaria por uma causa.

5.2 - Critérios para abertura

Num processo de abertura a participagao ¢ fundamental que os principios
espiritas e os objetivos basicos do centro sejam respeitados. Aqueles que nao o
conhecem ou que ainda ndo mostraram condigdes para aplicad-los ndo estdo
preparados para assumir fungdes relevantes. Um caso que presenciei em Sao Jose
dos Campos ilustra a importancia desse cuidado: um grupo numeroso de
freqlientadores de um centro de umbanda da cidade comegou a freqiientar um
centro espirita, por recomendacgdo de seu guia, que disse que deveriam conhecer
Allan KARDEC. Logo se tornaram sécios e, por discordarem de alguns
procedimentos da direcdo lancaram uma chapa de oposi¢do. Venceram as
eleigdes seguintes.

Existem mecanismos inerciais utilizados por varios grupos espiritas para
evitar essas situacdes. Um exemplo ¢ a criacdo de um quadro de socios efetivos,
no qual s6 ingressam socios que freqiientam a sociedade hd um certo tempo e
que demonstram seu conhecimento do Espiritismo. Esses socios, € sO eles,
participam das Assembléias, podendo eleger e ser eleitos a cargos da diretoria.

Na Sociedade Parisiense de Estudos Espiritas havia restricdes a
participagao, sO sendo aceitos aqueles que demonstravam conhecer os principios
basicos do Espiritismo ou que desejavam se instruir, entre outras exigéncias.
Além disso reservava-se o direito de limitar, se conveniente, o numero de
associados livres e dos socios titulares.”

Para aperfeigoar e democratizar as relagdes entre as pessoas no centro
espirita deve-se partir da constatacio de que o poder ¢ um elemento real e
necessario nos diversos grupos e institui¢des, nao podendo ser diferente nos
centros.

A criagcdo de um centro espirita aberto e dinamico, com ampla liberdade
de crescimento, é um desafio para todos os seus participantes. E sobretudo nessa
area que se torna importante a preparagdo sistematica de recursos humanos. Aos
poucos os interessados vao se preparando para dar maiores voos, dentro de suas
caracteristicas.

As relagdes de poder serdo tratadas também no proximo item, que enfoca
0 movimento espirita.

6. INTEGRACAO ENTRE CENTROS ESPIRITAS

Integrar sem interferir na individualidade de cada grupo. Reunir para
intercambio de idéias e informacdes. Realizar atividades voltadas para objetivos
comuns. Estes sdo os principais objetivos da integragdo entre centros espiritas.
Apesar de ser indiscutivel sua necessidade, a integracdo entre centros ainda

b Allan KARDEC. Regulamento da Sociedade Parisiense de Estudos Espiritas.
Em: —. O livro dos médiuns. parte 2, cap. XXX, artigos 3° e 6°, p. 436-437.
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busca seu caminho de realizagdo. E que também aqui pesam as relagdes de
poder, e num grau muito maior.

Na Revista espirita de janeiro de 1862, Allan KARDEC convidou os
grupos espiritas a participarem do desenvolvimento da doutrina, através de trés
textos:”

(1) “Publicidade das comunicacoes mediunicas”, em que discute as alternativas
para publicagdo do niimero cada vez maior de comunicagdes e referenda a

criagdo da “Biblioteca do mundo invisivel” pelos Srs. Didier & Cia., com essa
finalidade,

(2) “Controle do ensino espirita”, no qual apresenta a conformidade do ensino
dos espiritos como o melhor critério para garantir sua autoridade e informa
que a Sociedade de Paris encaminhard a partir daquela data diversas questoes
doutrinarias para serem estudadas pelos grupos que com ela se
correspondem, por correspondéncia particular ou por intermédio da Revista,

(3) “Questoes e problemas propostos aos varios grupos espiritas”, com seis
questoes a serem estudadas e discutidas, sempre baseadas em comunicagdes
de espiritos, uma delas com a incrivel afirmacao de que “nenhum Espirito
humano pode manifestar-se ou comunicar-se com os homens”.

Estava dada entdo a tonica da integracdo que desejava para os grupos € o
tipo de participacdo que cada um poderia ter: caberia a cada um deles contribuir
para que as questdes em aberto fossem resolvidas. Posteriormente, em dezembro
de 1868, apresentou na propria Revista a “Constituicdo transitoria do
Espiritismo”, com proposta de continuidade do Espiritismo e criacio de um
comité central de coordenagdo.’®

Comeco com essas lembrancas para ressaltar um ponto que se perdeu no
movimento espirita brasileiro. Em geral, quando se fala em movimento espirita,
integrag¢do ou unificagdo, esquece-se o desenvolvimento do Espiritismo, através
da pesquisa e do intercambio de informacdes, possivelmente a principal
contribuicdo que se poderia tirar dessa unido. E era exatamente essa a maior
preocupacao de KARDEC.

E sobretudo nesse sentido que a integragdo se faz necessaria. Mas ela
pode trazer outras contribuigdes, como o aperfeicoamento dos proprios centros a
partir do intercambio que estabelecem. Um grupo espirita que mantenha contato
com outros que tém objetivos andlogos terd sempre material para aperfeigoar seu
conhecimento, seus métodos e seus resultados.

» Allan KARDEC. Publicidade das comunicagdes espiritas. Controle do ensino

espirita. Questdes e problemas propostos aos varios grupos espiritas. Em: —. Revista
espirita. v. 5, ano 1862, p. 11-20.
76 —. Constitui¢do transitoria do Espiritismo. Em: Ibid., v. 11, ano 1868, p. 367-
392.
O mesmo texto, ampliado, pode ser encontrado em:
—. Constituicdo do Espiritismo - exposi¢do de motivos. Em: —. Obras Postumas.
parte 2, p. 288-319.
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Esse ¢ o pano de fundo. Sem ele 0 movimento espirita se torna forum para
questdes menores e palco para disputas de poder.

Os grupos espiritas tendem a se diversificar cada vez mais. A integragdao
entre eles ndo poderd ser suportada mais por uma sistematica massificante e de
carater global. Uns buscardo intercambio para seus estudos e pesquisas, outros
organizardo cursos de preparagdao. Outros ainda, trocardo idéias sobre formas de
aplicar o passe e de realizar a assisténcia social. As grandes institui¢des
unificacionistas poderdo manter o seu papel se aprenderem a conviver com a
divergéncia e buscar o que ha de comum. Mas independentemente delas, os
grupos procurardo cada vez mais seus pares para com eles crescer. Ao contrario
do que muitos pensam, pode estar ai o caminho de libertagdo do Espiritismo,
pois ele ndo pertence a nenhuma dessas instituigoes.

7. CONCLUSAO

Para que realizar uma revisao estrutural do centro espirita? O primeiro ¢
grande motivo para revisar ¢ adequar o centro espirita a sua finalidade maior:
estudar, pesquisar, desenvolver, consolidar e difundir o Espiritismo, tendo como
base a obra de Allan KARDEC. Mais do que um simples pano de fundo, mais do
que uma motivagdo ou orientacao, o Espiritismo precisa ser o objetivo primeiro
do centro espirita, j& que este € a casa daquele. O Espiritismo ¢ ao mesmo tempo
a base e meta do centro espirita. Como base, direciona e da subsidios para a
estruturagdo das diversas atividades. Como meta, estabele-ce parametros para
definir quais sdo as atividades que permitem ao centro melhor contribuir com o
Espiritismo, sem desviar os seus esforcos para outros objetivos.

Busquei neste trabalho apresentar a base conceitual e os meios para a
realizagdo desta tarefa. Sintetizo agora, de forma mais sistematica e objetiva,
algumas propostas para implementacao das melhorias necessarias.

7.1 - A base conceitual ja existe

A base conceitual do centro espirita — o Espiritismo — foi desenvolvida
inicialmente por Allan KARDEC. Além de nos apresentar informacdes sobre o
mundo dos espiritos e a discussdo filoséfica das diversas conseqiiéncias da
imortalidade e da reencarnacdo, a sua obra nos forneceu um método de
trabalho.”” E sobretudo neste método que esta baseado o centro espirita.
Adotando-o, o centro torna-se porta voz, duplicador e continuador do trabalho de
KARDEC.

Nao ¢ espirita o centro que:

e ndo tem por base a obra de Kardec;

e nado utiliza o método de KARDEC no trato da mediunidade;

e utiliza conceitos e métodos que confrontam com as propostas

7 Allan KARDEC. Introdugdo - II - Autoridade da doutrina espirita. Em: —. O
evangelho segundo o Espiritismo. p. 11-18.
—. Caracteres da revelagdo espirita. Em: —. A génese, os milagres e as

predicoes segundo o Espiritismo. cap. |, itens 12-18, p. 15-18.
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de Kardec.

7.2 - O modelo proposto serve de base para a reestruturacao

O modelo conceitual apresentado ¢ simples o suficiente para se adaptar a
diferencas ¢ transformac¢des culturais, mas oferece restricoes a manutencao de
conceitos, estruturas, métodos e costumes ainda vigentes nos centros espiritas.
Exige uma revisdo estrutural que priorize o compromisso com o Espiritismo e a
libertagdo de estruturas arcaicas de poder. A discussdo critica e continua da
estrutura necessaria para implementar e consolidar este modelo num centro
espirita pode contribuir para que seja estabelecido um caminho seguro e
direcionado para o aprimoramento.

7.3 - Uma opgao diferente

Como foi visto no inicio, ¢ grande a variedade de faces dos grupos que se
autodenominam espiritas. Assim sendo, a op¢do estritamente espirita — sem
desvios doutrinarios e sem outros objetivos que dispersem as a¢des perdendo o
foco principal — pode ser vista como uma opc¢ao “diferente”. Sem duvida,
podera ser considerado diferente da maioria o centro espirita que:
e tem no estudo a sua base;

e realiza pesquisa espirita;
e aplica o método de KARDEC no trato com a mediunidade;
e ndo distribui passes “a granel” em todas as suas reunioes;

e ndo trata qualquer pessoa que procura o centro como doente, € nao a
encaminha desde o inicio para uma “entrevista” e um tratamento espiritual;

e apresenta-se como uma casa de estudos e nao como um hospital; evita dizer,
logo no primeiro contato com uma pessoa que procura o centro, que ela “é
médium e precisa desenvolver a mediunidade para se livrar de suas
perturbagoes’;

e esta voltado para o homem e ndo obriga o homem a estar voltado para o
centro, como se este fosse um fim em si mesmo;

e discute abertamente a contribui¢do do Espiritismo nos diversos temas que
afetam o homem moderno; contextualiza o estudo espirita;

e ¢ dirigido por um grupo representativo de pessoas; ndo ¢ dirigido por
espiritos ou pelos médiuns que transmitem suas orientagdes;

e comunica-se, troca idéias e integra-se com outros grupos, mas propoe a
integragdo como instrumento de crescimento do Espiritismo;

e na integracdo com outros grupos ndo se subordina a idéias e praticas
massificantes (ndo focadas nos objetivos principais do Espiritismo e do
centro espirita), luta contra as distorgdes e a inércia.

O centro que adota esta op¢ao podera ser inico num bairro ou mesmo numa
cidade, as vezes isolado, sem ter com quem trocar idéias. E fundamental
evitar este isolamento, aproximando-se ¢ mantendo contato continuo com
grupos afins, mesmo que geograficamente distantes. Podera ter menos
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freqiientadores que os demais da regido e alguns de seus freqiientadores, que
prefeririam vé-lo recebendo muitas pessoas, talvez questionem. Podera ser
acusado de ndo praticar a caridade e tudo o mais, mas estara oferecendo um
produto diferenciado: o Espiritismo. E esta certeza basta.

7.4 - Por onde comecar?

Esta davida pode aparecer. Tanto ha para fazer que ndo se sabe como
planejar, iniciar e conduzir um processo de revisdo estrutural. Para responder a
esta questao podemos fazer analogia a tarefa de subir uma grande escada: o que
temos a fazer ¢ comecar, dar o primeiro passo. Temos a dire¢do a seguir (os
conceitos espiritas) e possuimos instrumentos poderosos (livros, pessoas, grupos
afins para trocarmos idéias). Portanto, s6 temos que comegar.

Qual ¢ o objetivo do centro espirita? Esta ¢ a primeira questdo a ser
respondida por todo grupo espirita que desejar iniciar ou rever suas atividades. A
partir dessa reflexdo sera possivel criar, desenvolver, excluir, modificar ou
aperfeicoar as diversas atividades, para que se adeqiiem aos objetivos
estabelecidos. Um critério € basico para todas: que firmem o compromisso do
centro com o desenvolvimento, a aplicagdo e a divulgagao do Espiritismo.

E claro que ndo ha um tnico caminho. Busquei identificar neste livro os
principais critérios para realizar este trabalho. Citei também as principais
referéncias encontradas na literatura sobre o assunto. Mas o caminho
propriamente dito depende das caracteristicas e da estratégia de cada centro.
Rediscutidos os objetivos, o processo se desdobra de forma planificada.”

Uma atividade que passa a ser fundamental ¢ a gestdo do processo de
estruturagdo, que garantird a sua implementacdo. Para realizd-la, podem ser
obtidas algumas licdes dos estudos de organizagdo de empresas, que costumam
trabalhar com objetivos, métodos e resultados precisos. Muitos estudos e
experiéncias sobre a Gestdo da Qualidade Total aplicados em diversas
organizacdes fabris e de servigos no mundo todo podem também ser
aproveitados na gestdo do centro espirita, aplicando-se de acordo com os
objetivos especificos a que se propde o centro.
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O LACO ESPIRITA - E PRECISO RENOVA-LO.
AS BASES DO ECUMENISMO APLICAVEIS AO
MOVIMENTO ESPIRITA

Milton Rubens Medran Moreira (*)
Porto Alegre-RS, Brasil

1. INTRODUCAO
Espiritismo e Espirita — O que é? Quem é?

Decorridos quase 150 anos desde que Allan Kardec sistematizou o
Espiritismo, pode-se ainda reputar como aceitavel o fato de a maioria das
pessoas, mesmo naqueles paises onde ¢ relativamente forte o movimento
espirita, ndo saber exatamente o que seja € o que ndo seja o Espiritismo, e, em
conseqiiéncia, que caracteristicas e que convicgdoes podem definir alguém como
espirita.

A proposta kardequiana, formulada em meados do Século XIX,
inaugurou um novo paradigma de conhecimento claramente revolucionario,
envolvendo conceitos fundamentais das ciéncias, das religioes, da filosofia e da
sociedade. Processé-los intelectualmente de formas a identificar com clareza
aqueles elementos essenciais capazes de delimitar os conceitos espiritismo e
espirita ndo se torna tarefa facil para quem ndo mergulhar fundo na ampla
proposta de Kardec e dos Espiritos que com ele metodizaram a nova proposta.

A amplitude da proposta espirita exige um meticuloso exame e a
vivéncia plena de seus contetidos para que ela seja minimamente entendida e
conceituada. Quem olha de fora o Espiritismo, com muita facilidade, incorrera
no erro de toma-lo por coisa que nao €. Disse isso, com toda a clareza, Allan
Kardec na sua famosa refutagdo ao artigo do Abade Chesnel,: “ O artigo
publicado por vos em L’Univers, relativamente ao Espiritismo, contém varios
erros que importa retificar e que, sem a menor duvida, provém de um
incompleto estudo da matéria”. (1). Ou seja, para saber o que € o Espiritismo
ha que estuda-lo. Olha-lo pelo lado de fora, como o fez o padre parisiense, leva
facilmente a deturpacdo de seu conceito. Quem, por exemplo, visualiza-lo
unicamente sob o enfoque do fendmeno que ele terminou por popularizar, o da
comunicagdo com os espiritos, serd, com facilidade, conduzido a crer estar
diante de uma seita iniciatica que reedita antigas praticas egipcias ou primitivos
rituais indigenas. Ou o definird simplesmente como pratica de necromancia,
como costumam fazer os crentes de algumas religides. Quem ndo atentar para o
carater universal e perene de sua moral, calcada na lei natural, podera
interpretd-lo simplesmente como uma nova agrupacdao religiosa, ditando
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normas comportamentais que deverdo distinguir seus profitentes dentre os
demais. Quem nao vislumbrar no carater holistico de suas concepgdes acerca
do homem, do mundo e do wuniverso uma proposta paradigmatica
revolucionaria, nao vera naquilo que denominamos ciéncia espirita mais do
que um despropositado amontoado de pseudo conceitos cientificos, relegando-a
ao mesmo nivel da ufologia, da astrologia, da quiromancia, da numerologia ou
do ocultismo.
E claro que o Espiritismo transcende a isso tudo. Mas, isso é

claro apenas para quem vivencia por inteiro sua ampla

realidade. Quem esta de fora, notadamente raciocinando sob o

velho paradigma mecanicista, dificilmente resistird a tendéncia

de situa-lo simplesmente como mais uma religido, ou uma seita.

Quando muito, uma filosofia de vida que distingue seus

seguidores da maioria das outras pessoas. Isso se ndao situd-lo

simplesmente no amorfo e multifacetado seio dos movimentos

“new age”.

Entretanto, se, de certa forma ¢ aceitavel que pessoas alheias ao
Espiritismo tenham extremas dificuldades de delimitar seu conceito e entender
suas propostas, 0 mesmo nao se pode dizer relativamente aos espiritas. Aqueles
que tém atividade identificada com segmentos do movimento espirita mundial
deveriam ter como programa prioritario a uniformizagao de critérios minimos
para identificar quem é ¢ quem nao é espirita. Essa preocupacdo deveria
anteceder a qualquer esfor¢co denominado unificacionista, cujo objetivo central
tem sido, entre nods, o fortalecimento organizacional de seu movimento, a partir
de uma estrutura estratificada de poder. A verdadeira unificacio da-se
precisamente pelo concordancia em torno de principios basicos e fundamentais
€ que, por isso mesmo, se tornem capazes de criar um vinculo comum a todos
os espiritas: o lago, referido por Kardec, em seu conhecido Discurso de
Abertura.

Nao se trata de buscarmos um conceito fechado, sectario. Pelo
contrario, nossa preocupacdo deve ser a da abrangéncia, definindo, dentro dos
critérios mais amplos permitidos pela pluralidade de visdes possiveis de
Espiritismo, o perfil minimo que identifica o espirita.

Enfim, a questio que se apresenta é esta: o que identifica
minimamente o verdadeiro espirita?

Esquecamos, por ora, do conhecido axioma de Allan Kardec:
“Reconhece-se o verdadeiro espirita por sua transformag¢do moral e pelo
esforco que faz para dominar suas mas inclinagoes” (2). Essa afirmagao diz
com as transformagdes naturais que deve experimentar aquele que optou pela
doutrina espirita como roteiro de sua vida. A questdo ¢ anterior a esta: quais sao
os principios basicos da doutrina espirita, aqueles indispensaveis para compor
um corpo doutrindrio, € que, aceitos, identificam uma pessoa como espirita?
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Parece ao autor deste trabalho que o movimento espirita mundial vive,
hoje, uma necessidade precipua de definir isso, exatamente para que a unidade
espirita, ja tdo comprometida, nao termine por se esfacelar completamente.

E que sdo freqiientes na histéria do movimento espirita tentativas de
exclusio de pessoas ou grupos espiritas sob a alegacdo, expressa ou velada, de
que, por assumir determinadas posturas, ja nio mais sao espiritas. No atual
momento historico, todos o sabem, a divisao entre laicos ¢ religiosos tem
trazido a tona essas questoes.

A bem de verdade, ¢ preciso referir que os grupos que passaram a ser
conhecidos como laicos, ou seja, aqueles que defendem ndo ser o Espiritismo
uma religido, mas, uma ciéncia de cujo conhecimento defluem conseqiiéncias
filosoficas, capazes de conduzir a uma moral de carater universal e assectario,
ndo tém se expressado nesses termos ou demonstrado, mesmo veladamente,
qualquer proposito excludente relativamente ao grupo dominante, que € o que
defende o aspecto triplice de ciéncia-filosofia-religido do Espiritismo.

Mesmo dentre os religiosos, hd um respeitavel nimero de lideres e
pensadores que nao colocam as coisas nesses termos de inconciliabilidade entre
as duas correntes ou de impossibilidade de convivéncia de ambas as tendéncias
num mesmo movimento. Entendem que essa ¢ uma questdo menor, plenamente
superavel ante a coincidéncia de pontos de vista no que diz com os principios
basicos kardequianos. E de se destacar, entre estes, o ex-presidente da
Federacdo Espirita do Espirito Santo e autor do livro “Conscientizagdo
Espirita”, Gélio Lacerda da Silva, que tem propugnado pela unidao de todos os
espiritas verdadeiramente kardecistas, entendendo que “na drea de adjetivagao
do Espiritismo, caminha-se em terreno movedico, porque hd controvérsias.
Espiritas religiosos e laicos defendem seus pontos de vista baseados em
Kardec, prova evidente de que o assunto é contraditorio, passivel de
contestagdo” (3). Da mesma forma, o Dr. Ildefonso do Espirito Santo,
eminente lider espirita do Estado da Bahia, cuja Federacdo Espirita estadual ja
presidiu, sendo atualmente presidente de seu Conselho de Administragdo, que,
sobre a questdo religido ou ndo-religido e acerca das conseqiiéncias disso no
movimento espirita, assim escreveu: “A polémica existente no meio espirita
parece-nos perfeitamente dispensavel. FEle (o Espiritismo) pode ser
considerado uma religido ou ndo, a depender da pessoa, das necessidades, das
caréncias de cada um. Aqueles que véem nas conseqiiéncias morais do
Espiritismo, a motivacdo para sua edifica¢do espiritual, para sua ascensdo,
muito bem. Pode aceitd-lo como tal, sem maior questionamento, sem querer
arrebanhar os outros, com patrulhamentos e imposicoes.” (4)

Mas, os patrulhamentos e imposi¢des a que se refere o Dr. Ildefonso,
no caso, partindo de pessoas e institui¢des espiritas que julgam conditio sine
qua non o conceito de religido no Espiritismo tém, de fato, prejudicado
enormemente a consecu¢ao de um clima fraterno e minimamente civilizado no
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movimento espirita brasileiro e também de outros paises da América Latina e,
ja, com alguma repercussdo também entre os espiritas da Europa.

A titulo de exemplo desse tipo de atitude, reportamo-nos a artigo
recentemente escrito por Josué de Freitas, intitulado “Os Laicos e a Doutrina
Espirita” e que se encontra inserido em jornal virtual de home-page mantida
pelo Grupo Espirita Bezerra de Menezes, de Sdo Jos¢ do Rio Preto. Nele, apos
uma analise (bastante parcializada, alias) acerca de alguns posicionamentos dos
denominados laicos, o autor, sem rodeios, declara que ‘“sdo gritantes as
divergéncias entre os espiritas (por ele assim considerados apenas os religiosos
e cristdos) e os laicos. E que, por isso, os laicos “deveriam fundar sua propria
seita”, ajustada ao fim que, segundo o articulista, é por eles perseguido: “uma
agdo de intelectuais afins, com a inten¢do de criar um novo grupo de idéias,
utilizando a filosofia espirita como trampolim para teses encontradas nas
ciéncias sociais e politicas”. E que, como ndo se ajustam ao Movimento
Espirita “que fundem uma seita para agregar seus simpatizantes”. (5)

Em outro artigo do mesmo autor, sob o titulo de “Laicos, Cultura e
Sabedoria”, o articulista estende sua condenagao a uma entidade confederativa
como um todo, declarando: “A Confederagdo Espirita Panamericana (sic) —
CEPA, ndo ¢ um organismo legitimamente espirita. Seu carater laico foi
desvirtuado por pessoas que se deixaram levar pela vaidade e pelo espirito do
falso saber. So é verdadeiramente espirita os adeptos (sic) que aceitam o
Espiritismo como Consolador prometido por Jesus ..."” (6).

Vé-se, assim, que hd uma clara proposta de cisdo, a partir da exclusao
de pessoas e grupos que, segundo um ponto de vista, se dizem espiritas, mas
ndo o sdo. Essa proposta, entretanto, faz-se ainda mais grave e preocupante
quando, ao invés de partir, simplesmente, de um articulista, em nome proprio,
ou de um grupo, provém de um organismo federativo.

E isso, exatamente, foi 0 que comegou a acontecer no Brasil, no ano de
1994, a partir de uma circular em que a C.E.P.A. formulava um convite ao
movimento espirita brasileiro de adesdao aquela Confederagdo, especialmente
dirigido aqueles grupos e instituigdes que comungassem com seus postulados.
Na oportunidade, a Federagdo Espirita Brasileira, em editorial de sua revista
oficial, entendeu tratar-se de uma “intervencdo indevida” da C.E.P.A. no
movimento espirita brasileiro (7) . Reagiu, depois, mais vigorosamente ainda
em outro editorial intitulado “O Joio e o Trigo”, onde defende a idéia de que
nao devem, “os espiritas sinceros, os espiritas cristdos” , ali comparados ao
trigo da parabola evangélica, misturar-se com o joio, que seriam os espiritas
identificados com a Confederacao Espirita Pan-Americana: “A vigilancia
torna-se imperiosa, especialmente diante desses imprudentes companheiros
que prejudicam enormemente a Doutrina e seu movimento. Ha que se aprender
a conviver com eles, assim como o trigo que cresce com o joio, sem contudo se
misturar”. (8).
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Bem mais recentemente, foi a Federacao Espirita do Rio Grande do
Sul que, declinando de convite formulado a sua Diretoria pela Comissao
Organizadora deste Congresso para se fazer presente ao mesmo, se utilizou do
episodio para enviar circular a todas as suas casas filiadas comunicando sua
recusa ao convite, recomendando o nao-comparecimento ao evento, em carater
representativo, e aproveitando o episodio para alertar suas instituicoes filiadas
no sentido de “ndo mais cederem espaco em suas tribunas aos expositores
vinculados ao Centro Cultural Espirita de Porto Alegre (CCEPA) e a
Confederacdo Espirita Pan-Americana (CEPA), entidades que semeiam
insistentemente idéias contrarias aos principios doutrinarios, negando o
aspecto religioso da Doutrina Espirita e opondo-se aos ideais do
Cristianismo” (9).

Ora, dizer, em documento oficial, que uma confederagdo espirita opoe-
se a principios doutrinarios do Espiritismo e, por isso, recomendar as casas
espiritas ndo convidarem para suas tribunas pessoas pertencentes aquela
Confederacao ou instituicdo a ela filiada ¢é, claramente, afirmar que se esta
diante de pessoas ndo-espiritas. Mais do que isso: pessoas e instituicdes que
esposam idéias contrarias aquilo por eles entendido como o verdadeiro
Espiritismo.

2. DESENVOLVIMENTO DO TEMA
Ecumenismo — o grade exemplo da comunidade cristd.

As citagdes feitas acima, e que sdo apenas algumas das tantas que se
vém utilizando na ultima década no Brasil, deixam claro estar vivendo o
Movimento Espirita, hoje, situacdo muito semelhante a vivida pelo
Cristianismo até meados do Século XX, quando, apds séculos de escaramucas
entre protestantes e catdlicos, estes, mais numerosos, principalmente na
América Latina, resolveram atacar aqueles exatamente negando-lhes o
qualificativo que ambos os grupos religiosos, em permanente disputa, tinham
em comum, o de se considerarem cristdos. Quem o diz ¢ um estudioso das
relagdes catolicismo-protestantismo, ao escrever: “Por isso, entre os catolicos
romanos procurava-se espalhar a idéia de que os protestantes ndo eram
cristdos, mas pessoas pagas, perigosas, mas e heréticas” (10).

Foi precisamente esse estado de radicalizagdo e de hostilidade que
conduziu os cristdos a consciéncia de que algo deveria ser feito para reconduzi-
los a unidade. Podemos hoje avaliar que um dos acontecimentos mais positivos
do Século XX foi, certamente, esse movimento surgido na comunidade crista
do mundo que ganhou vulto precisamente em meados do século e ao qual se
deu 0 nome de ecumenismo.

Etimologicamente, ecumenismo vem do grego oikoumene, derivado do
substantivo oikds (casa, habita¢do) e do verbo oikein (habitar). O termo ja fora
usado por Herddoto com o sentido de casa habitada. Mais tarde, a palavra
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passou a designar terra conhecida, referindo-se, inicialmente, ao Império
Helénico e, depois, ao Império Romano. O Cristianismo terminou por lhe dar
uma amplitude maior, ou seja, todas as terras entdo habitadas e conhecidas: “O
evangelho do reino sera proclamado em toda a oikoumene (palavra
normalmente traduzida como “mundo”), em testemunho de todas as gentes, e,
entdo, vird o fim”. (11).

Modernamente, o termo foi usado pela primeira vez no ano de 1919,
por um dos precursores do atual movimento ecuménico das igrejas cristas, o
arcebispo luterano Nathan Séderblom, de Uppsala, Suécia, em artigo em que
lancou a idéia da criagio de um “Conselho Ecuménico de Igrejas”. E a partir dai
que, pisando em terreno movedi¢o, enfrentando-se dificuldades partidas
principalmente do grupo dominante, o catdlico romano, que esse movimento
comeca uma caminhada em busca da unidade crista. Assim, em 1927, reuniu-se
em Lausana, Sui¢a, a Primeira Conferéncia de “Fé ¢ Constituigdo”. Fizeram-se
presentes 394 delegados pertencentes a 108 igrejas diferentes. O curioso disso,
como assinala o padre Jesus Hortal ¢ que dele “os catdlicos estavam
completamente ausentes, por determina¢do da Santa Sé, que achou a
conferéncia incompativel com o conceito catolico de Igreja.” (12). Houve mais
uma dessas reunioes, em agosto de 1937, em Edimburgo, na Escocia, onde foi
aprovada uma mogdo para a constituicdo do Conselho Mundial das Igrejas, que
seria a grande instituicdo a implementar essa tarefa dificil de buscar uma unidade
de uma Igreja que, desde seus primeiros séculos, sofrera dissencdes € cismas,
primeiro entre Oriente e Ocidente e, no Século XVI, com a mais séria de todas,
que foi a Reforma Protestante, gerando periodo de grandes tensodes e até de lutas
armadas, marcando profundamente toda a histéria do Ocidente.

Os anos que decorreram entre a decisao da criagdo do CMI e sua efetiva
funda¢do, em 1948, foram marcados por dificuldades enormes a sua
implementagdo, principalmente pela superveniéncia da 2* Guerra Mundial. Sé
em 22 de agosto se instalaria em Amsterda, Holanda, a Assembléia Constitutiva
do Conselho Mundial de Igrejas a qual compareceram 350 delegados,
representantes oficiais de 147 Igrejas, provenientes de 44 paises. E, novamente, o
jesuita brasileiro Hortal que registra em seu livro sobre o assunto: “em virtude de
recusas anteriores, a Igreja catolica romana ndo tinha sido convidada
oficialmente. Houve, porem, convites a diversos tedlogos catolicos, a titulo
pessoal. Mas o Santo Oficio, em 5 de junho de 1948, publicou uma severa
adverténcia (monitum) proibindo a participagdo de catolicos em reunioes
ecuménicas, de acordo com o que estava disposto no Codigo de Direito
Canonico de 1917. Mesmo assim, alguns sacerdotes catolicos participaram da
Conferéncia de Amsterda, na qualidade de jornalistas.” (13).

A partir de entdo, as Assembléias Gerais do CMI tém se realizado,
geralmente, de sete em sete anos, cada vez com mais ampla participagdo. Para
nosso breve estudo, convém se faga o registro da participagao da Igreja Catdlica
Apostdlica Romana nessa caminhada. Segundo, ainda, o autor acima citado,
somente na 3? dessas Assembléias, em Nova Déli, no ano de 1961,0s catolicos
romanos se fizeram presentes, mediante o envio de cinco “observadores
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oficiais”. J& na Quarta Assembléia, em Uppsala, Suécia, em 1968, a Igreja
Romana, que acabara de celebrar o Concilio Vaticano II, que dera énfase a
questdo do ecumenismo, fez-se presente com quinze observadores delegados e
um certo numero de hospedes oficiais. Na mesma oportunidade, Paulo VI
transmitiu uma mensagem ao presidente da Assembléia.

De 1a para c4, o movimento ecuménico impulsionado pelo CMI tem tido
um crescimento extraordinario. E a Igreja Catolica, embora sem integrar
oficialmente o dito Conselho, participa de suas reunides €, no seu ambito interno,
estimula a unidade dos cristaos. Entretanto, como ainda assinala Padre Hortal,
tem ela uma visao que difere fundamentalmente de todas as outras igrejas cristas
que buscam essa unidade. Para compreender isso, diz, “é preciso levar em conta
a eclesiologia catdlica. Como sabemos, de acordo com o Credo niceno
constantinopolitano, a verdadeira Igreja de Cristo deve ser una, santa, catolica
e apostolica. A teologia catolico-romana sempre afirmou que essas notas se
cumprem, de fato, numa Igreja concreta — a catolica romana. Por isso, embora
ndo atinjam ainda a plenitude elas ndo sdo um dom simplesmente escatologico.
Ainda mais, se ndo houvesse uma Igreja com essas caracteristicas, teria falhada
a promessa de Cristo, de permanecer sempre conosco até o fim dos séculos. A
afirmacgdo da continuidade da unica Igreja de Cristo na comunidade universal
que se reconhece unida a Roma ndo é, pois, fruto de um imperialismo religioso,
mas exigéncia da propria fé na promessa do Senhor. Se Cristo edificou uma
Igreja sobre a rocha e se as portas do inferno ndo prevaleceram contra ela, essa
Igreja deve estar, de fato, presente em algum lugar” (14) .

Essa posicdo deixa bem claro que a Igreja romana deseja, sim, essa
unido. Mas ndo esconde que, por suas convic¢des doutrinarias, pretende uma
unificacdo em torno de sua estrutura organizacional e hierarquica. Qualquer
semelhanga com o movimento espirita € seu processo de unificacdo nao ha de
ser mera coincidéncia. No plano religioso, a questdo da predestinacdo em que se
sentem envolvidos determinados organismos, a partir da interpretacao de certos
tipos de revelacao, ¢ algo tao forte que tem o poder de impor a seus dirigentes a
plena e firme convic¢ao de que fora de se seio nao ha salvacdo. Sentem-se, e,
diga-se de passagem, com toda a honestidade, depositarios de uma missao da
qual ndo lhes parece justo € nem licito abdicar em favor de uma nova estrutura.

H4, entretanto, uma diferenca que convém assinalar: a Igreja demonstra
ja ter superado estagios historicos que, ao contrario, o movimento espirita sequer
estd preparado para enfrentar. Vivemos, claramente, aquele momento, assinalado
no breve esbogo histéorico acima, em que a Igreja ainda proibia o
comparecimento as assembléias ecuménicas € o Santo Oficio advertia aqueles
que ousassem contrariar a proibicdo. Nao fomos capazes, sequer, ainda, de
iniciar o didlogo entre as correntes espiritas. A questdo da unidade ndo pode
sequer ser discutida, ainda, no movimento espirita.

Que bela ligdo o Cristianismo estd dando ao Espiritismo!
Principalmente aquela vertente do Espiritismo que se diz cristd e imbuida da
missado de reviver o Cristianismo primitivo!

A Busca da Base Comum
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Neste final do Século XX, pode-se, sem duvida, apontar o movimento
ecuménico cristdo como um dos mais importantes acontecimentos do século. Em
apenas 50 anos floresceu, cresceu e permitiu o surgimento de uma solida
identidade comum que parte, inicialmente, do mutuo reconhecimento de que
todos os membros das igrejas cristas sao cristdos. Esse € o fruto primeiro de um
esforco que superou, como ja se referiu neste trabalho, periodo marcado por um
clima eminentemente hostil em que o movimento dominante, o catolico, atingia
todas as demais denominag¢des com a pecha de que eram maus, hereges e,
portanto, ndo-cristdos.

O primeiro trabalho, pois, foi da busca da identidade comum dos
cristaos. Esse objetivo foi alcangado na Assembléia Geral do CMI de Nova D¢élj,
em novembro/dezembro de 1961, na qual, como ja se referiu, pela primeira vez a
igreja romana se fez presente através de “observadores oficiais”. Ali, cristdos de
todas as denominagdes, representando 198 igrejas, do Oriente e do Ocidente, dos
blocos ortodoxos, catdlicos e protestantes, produziram um documento historico,
do qual, em linhas gerais, pode-se deduzir que sdo reconhecidas como cristds
todas as pessoas que reunirem os seguintes requisitos:

a — terem sido batizadas em nome de Jesus Cristo;

b — confessarem o nome de Jesus Cristo como unico Senhor e Salvador;

¢ — aceitarem o dogma da Santissima Trindade: Deus-Pai, Deus-Filho e
Deus-Espirito Santo;

d — Pregarem o mesmo Evangelho.

Essas bases fundamentais capazes de definir se uma Igreja ¢é,
efetivamente, cristd e, em conseqiiéncia, seus membros e seguidores o sejam
também, estdo mais claramente definidas em um documento que ¢ a base
constitutiva do Conselho Nacional de Igrejas Cristdas do Brasil (CONIC), uma
associagdo de igrejas cuja Assembléia Constitutiva teve lugar em Porto Alegre,
RS., de 17 e 18 de novembro de 1982 e que tem, no plano restrito do territorio
brasileiro, a mesma finalidade do CMI: a busca da unidade cristd. O documento
aprovado na capital gaicha assim se expressa:

“O Conselho Nacional de Igrejas Cristas do Brasil é uma associagdo
fraterna de Igrejas que confessam o Senhor Jesus Cristo como Deus e Salvador,
segundo as Escrituras e, por isso, procuram cumprir sua vocag¢do comum para a
gloria do Deus Uno e Trino, Pai, Filho e Espirito Santo, em cujo nome
administram o Santo Batismo. O amor a Deus, a confissdo de fé comum e o
compromisso com a missao impulsionam as Igrejas-membros a uma comunhdo
cristd mais profunda e um testemunho comum do Evangelho no Brasil, no
exercicio do amor e servigo ao povo. Respeitadas as diferentes concepgoes
eclesiologicas, as Igrejas-membros se reconhecem convocadas por Cristo a
unidade de sua Igreja, na certeza da atua¢do do mesmo Cristo e do seu Espirito
nelas e através delas”.

Um conhecimento minimo que se tenha do movimento cristdo e de sua
historia ira nos atestar sobre as imensas diferencas doutrinarias existentes entre
as diversas religides cristas. Diferengas as vezes bastante profundas, como, por
exemplo, a célebre questao entre a fé e as obras, que foi uma das mais radicais ao
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tempo da Reforma: para os cristdos romanos, as boas obras podem levar a
salvagdo, para os protestantes somente a fé salva.  Ou a questao da
predestinagao defendida pelos protestantes, em contrapartida a visao do livre-
arbitrio, admitido pelos catélicos. O préprio destino da alma apds a morte,
questdo teoldgica das mais importantes para qualquer religido, oferece
divergéncias entre catdlicos e protestantes. Os primeiros defendem a sorte
imediata a ser ditada a cada alma, por ocasido da morte: ou o céu de bem-
aventuranga eterna (que pode ser antecedido do purgatorio), ou a imediata
condenacdo, eterna também, ao inferno. Ja para os protestantes, a alma, separada
do corpo, ird dormir até o dia do Juizo Final quando, de posse do corpo que teve
na Terra, receberd o veredicto final de condenagdo ou salvacdo. Dessa questao
resulta outra, doutrinariamente relevante a distinguir catdlicos e protestantes:
aqueles, que defendem a possibilidade da conquista imediata do céu apds a
morte, t€ém seus santos € bem-aventurados, para os quais oram, prestam cultos e
fazem promessas. Ja os protestantes ndo prestam culto sendo a Deus, pois ndo
concebem um céu onde vivam santos, antes do Juizo Final. E também nao fazem
preces em favor dos mortos, que “dormem” e serdo definitivamente julgados no
fim dos tempos.

Isso tudo, sem se falar nos cultos, nos sacramentos diferenciados e
inimeras outras “concepg¢des eclesiologicas” que, simplesmente, ficaram de fora
da discussdo, em favor de um bem maior: a unidade naquilo que entenderam
basico e fundamental para alguém ser considerado cristdo.

E os espiritas ?

A brevissima digressdo histdrica que acima se fez mostra com clareza,
porque o Espiritismo ndo cabe dentro do conceito de cristdo ou de cristianismo.
Um respeitdvel movimento de idéias hoje contando, ja, com 2.000 anos de
existéncia, foi, paulatinamente, mesmo a custa de disputas internas ndo apenas
no plano das idéias ou da fé, mas também fundadas em posigdes sociais e
politicas, definindo sua abrangéncia. Embora tenham sido diversas as tentativas
para centralizar no campo da moral, do procedimento pessoal, o conceito de
cristdo, o que terminou vingando como definidor dessa condigao foi a f€ em um
dogma religioso: o que declara ser Jesus Cristo pessoa integrante de uma
trindade divina e unico capaz de salvar o homem apds a morte. Quem nao
aceita esse dogma e nao tiver sido batizado por uma das Igrejas que o pregam
nao é cristao. Ora, esse ¢ um conceito que, nés outros, devemos respeitar. Nao
caberd a nos, que temos concepcdes filosoficas totalmente divorciadas dessa
linha de pensamento construida ao longo de 20 séculos, nos arvorar a dar outra
defini¢do do que seja cristianismo e¢ de quem seja cristdo. Nossa eventual
insisténcia em nos dizermos cristdos gera neles indignac¢do tdo justa quanto a
nossa, quando, por exemplo, um umbandista ou um seguidor da “santeria”
praticada no Caribe se diz espirita.

Ora, diferentemente do Cristianismo, Espiritismo, mesmo
reconhecendo no homem Jesus de Nazaré¢ o sistematizador da mais perfeita
moral j& oferecida & Humanidade, nao o identifica como Deus. Tampouco o vé
como unico salvador. Nem mesmo defende que o conhecimento especifico de
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sua doutrina seja indispensdvel a salvacdo. Alids, sequer inclui em seus
ensinamentos o conceito salvacionista. Substitui-o pela nogao evolucionista que
alcanca toda a humanidade, como lei da qual ninguém se pode furtar.

Ha, assim, um abismo entre a doutrina crista, tal como foi sendo
definida historicamente, ¢ o Espiritismo, embora haja plena coincidéncia entre a
mensagem moral e libertadora de Jesus de Nazaré e a concepcdo ético-moral
adotada pelo Espiritismo como necessaria ao processo evolutivo do homem, em
qualquer quadrante e cultura.

Nao sendo, pois, o Espiritismo uma religido crista, ndo cabia as igrejas
cristds integra-lo nesse movimento ecuménico. Isso torna absolutamente
improcedente e destituida de qualquer racionalidade a queixa que as vezes se
ouve de alguns espiritas, lamentando o fato de o Espiritismo ndo integrar esse
importante movimento desencadeado no Século XX, embora seja popularmente
visto, em quase toda a parte onde existe, como mais uma religido crista. Até
porque, equivocadamente, assim ele tem se definido publicamente.

Essas questdes que, alids, envolvem divergéncias internas mostram ser
de todo conveniente que o movimento espirita, a exemplo do que fez o
cristianismo, promova, nesta etapa de sua caminhada, um movimento com os
mesmos objetivos e a partir de seus proprios fundamentos basicos. Ha que se
definir os requisitos fundamentais para que alguém tenha o direito de se dizer
espirita e a prerrogativa de ser por seus irmaos reconhecido como tal.

Como ndo somos uma religidlo e ndo constituimos uma igreja,
permaneca longe de nds qualquer idéia de outorga de um certificado ou a
constituicao de um selo a marcar indelével e inquestionavelmente essa condicao,
como o ¢ o batismo para os cristdos. Nem ¢ de ser exigido qualquer
procedimento iniciatico, liturgico ou sacramental que outorgue essa condi¢dao. O
que parece importante, sim, € expressarmos, com clareza, os requisitos
conceptuais basicos para que alguém, em qualquer parte do mundo, pertencendo
ou ndo a esta ou aquela instituicdo, possa se dizer espirita, sem oposicao dos
demais espiritas do mundo. Sem os anatemas tantas vezes apontados por Kardec
como obstaculos ao avango do Espiritismo no mundo.

Tampouco se estd propondo uma estrutura hierdrquica tUnica e
verticalizada para congregar os espiritas. Estes, por definicdo, sdo homens
livres, que chegaram as suas convicgdes gracas a uma vocagao livre-pensadora,
dindmica, progressista, questionadora e assectdria. Associar-se-ao a partir de suas
afinidades, livremente, em organismos que visam a cooperacdo mutua no
progresso da ciéncia e da ética. Nelas ndo deve haver lugar para imposi¢oes
dogmaticas ou autoritdrias, mas apenas uma discreta vigilancia no sentido de que
aquelas conquistas expressas em postulados basicos, comprovados e
unanimemente aceitos pela comunidade espirita mundial, nao sejam deturpadas
ou desviadas. Tarefa, alids, que Kardec atribuiu aos Congressos Espiritas,
juntamente com a de agregar a seu corpo doutrinario os novos conhecimentos
revelados pela ciéncia.
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3. CONCLUSAO

Refazendo o laco

E que principios serdo esses a definir a condi¢do de espirita?

No seu famoso Discurso de Abertura, pronunciado por Allan Kardec no
dia 1° de novembro de 1868 na Sociedade Parisiense de Estudos Espiritas, o
fundador do Espiritismo definiu-os com clareza meridiana, assim :

"Crer num Deus todo-poderoso, soberanamente justo e bom, crer na alma e em
sua imortalidade; na preexisténcia da alma como unica justificacdo do
presente; na pluralidade das existéncias como meio de expiagdo, de reparagdo
e de adiantamento moral e felicidade crescente com a perfeicdo, na equitavel
remuneragdo intelectual; na perfectibilidade dos seres mais imperfeitos, na
conseqiienciabilidade do bem e do mal , conforme o principio: a cada um
segundo as suas obras; na igualdade da justica para todos, sem excegoes,
favores ou privilégios para nenhuma criatura; na dura¢do da expiagdo
limitada pela imperfeicdo, no livre-arbitrio do homem, que lhe deixa sempre a
escolha entre o bem e o mal; crer na continuidade que religa todos os seres
passados, presentes e futuros, encarnados e desencarnados, considerar a vida
terrestre como transitoria e uma das fases da vida do Espirito, que é eterna;
aceitar corajosamente as provagoes, em vista do futuro mais invejavel que o
presente; praticar a caridade em pensamentos, palavras e obras na mais larga
acepg¢do da palavra; esforgar-se cada dia para ser melhor que na véspera,
extirpando algumas imperfei¢oes de sua alma, submeter todas as crengas ao
controle do livre exame e da razdo e nada aceitar pela fé cega; respeitar e ndo
violentar a consciéncia de ninguém, ver enfim nas descobertas da ciéncia a
revelagdo das leis da natureza que sdo as leis de Deus” (16).

No Centro Cultural Espirita de Porto Alegre (CCEPA), discutimos
bastante a questdo da busca de um conceito sintético de Espiritismo quando
tratamos de elaborar o que chamamos de nossa Carta de Principios. Ali
terminamos por materializar os seguintes principios como sendo os Fundamentos
do Espiritismo:

1 - A existéncia de Deus como "inteligéncia suprema e causa primaria
de todas as coisas".

2 - A evolugdo compreendida como lei geral a que tudo o que existe
estd submetido. .

3 — A preexisténcia, sobrevivéncia e comunicabilidade do espirito que,
depois do que chamamos morte, conserva todas as suas faculdades
intelectuais, morais e volitivas. .

4- A pluralidade das existéncias e dos mundos habitados como
instrumentos do processo evolutivo. .
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5 - A lei de causa e efeito como disciplinadora da evolu¢do no mundo
fisico e no mundo moral, tornando o homem responsavel pelos seus atos e
arquiteto do seu destino.

Sao, pensamos, principios basicos, fundamentais, constitutivos do que
Maurice Herbert Jones, presidente do CCEPA, denomina o Espiritismo minimo
e cuja aceitacdo integral caracteriza o homem espirita, em qualquer quadrante
do globo. Acrescer a esses conceitos outras concepgoes, como o fizeram os
espiritas evangélicos, os roustainguistas, os ubaldistas, os ramatizistas, 0s
trincadistas, etc., se constituirdo em iniciativas a serem assumidas pelos
respectivos grupos que as adotam e que, em hipotese alguma, poderdo querer
vincular seus conceitos particulares ao Espiritismo, enquanto ciéncia, filosofia e
moral expressas nos fundamentos basicos acima expostos. Esses fundamentos
constituem justamente aquele “lagco que deve unir todos os Espiritas”,
conforme assinalou Kardec no seu Discurso de Abertura (17), num raciocinio
unificador e verdadeiramente ecuménico , no sentido mais moderno do termo.

Como conseqiiéncia natural desses principios basicos que constituem a
ciéncia e a filosofia espirita, o homem espirita ha de ser reconhecido, como o
disse Kardec, por sua transformagdo moral e pelo esforco permanentemente
empregado para debelar suas imperfeicoes. Seréa, dessa forma, a moral espirita o
fruto a atestar a exceléncia da arvore que o produziu, sem que precisemos
conceitud-la como moral cristd ou evangélica, ou budista, ou mugulmana, ou,
ainda, qualquer outro adjetivo que lhe possa sugerir restricdo ou rejeicdo por
parte de algum segmento cultural ou religioso humano.

Sob um certo aspecto, o conceito kardequiano, que buscamos sintetizar
acima, restringe uma concepcao que, historicamente, ja foi admitida como de
Espiritismo e que tentou inserir Kardec ndo como o auténtico fundador do
Espiritismo, mas apenas como a figura principal de uma de suas tendéncias. E
bastante conhecida a concep¢dao anglo-saxonica que excluia a idéia da
reencarnagdo. Por algum tempo, a Federacdo Espirita Internacional — FEI —
buscou congregar todos os “espiritas”, reencarnacionistas ou nao. A evolucao do
pensamento espirita, no entanto, tende a fortalecer e universalizar a idéia das
vidas sucessivas. No atual momento historico, parece nao mais fazer sentido
admitir um Espiritismo ndo-reencarnacionista, por duas razdes: uma, porque a
reencarnagdo ¢ parte integrante e fundamental da obra de Allan Kardec, que foi
quem cunhou os termos “espiritismo” e “espirita”, ndo sendo justo, assim,
estender o conceito de espiritas a grupos ou pessoas que recusam algo que €
central na filosofia codificada por Allan Kardec e pelo movimento de idéias por
ele fundado; outra, porque, presentemente, mesmo nos paises de cultura anglo-
saxOnica, a reencarnagao ¢ conceito em alta, principalmente nos Estados Unidos
onde muitas entidades pertencentes ao ali chamado “New Spiritualism”
progressivamente passam a admitir a tese reencarnacionista. E € justamente nos
Estados Unidos, embora fora dos meios espiritas, que a idéia da reencarnagao
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mais se tem desenvolvido, especialmente a partir de contribui¢des advindas da
area da Psicologia e da Psiquiatria.

Mas, sob o ponto de vista do Espiritismo da Escola Francesa que deu
origem as concepgdes espiritas latino-americanas, os pressupostos acima sao
bastante abrangentes. Neles, cabe, tranqiiilamente, a inclusdo tanto dos espiritas e
das institui¢cdes que defendem o carater religioso do Espiritismo, como, também,
dos que o véem como uma doutrina laica e livre-pensadora. O mais importante,
entretanto, ¢ que, a partir da uniformidade desse conceito, ndo haverd terreno
para afirmagdes do tipo: “quem ndo considera o Espiritismo uma religido ndo ¢
espirita” ou “quem ndo aceita o Espiritismo como o cristianismo redivivo nao ¢
espirita”. Conceitos dessa natureza, mesmo que baseados em autores
respeitaveis, ou presentes em algumas idéias reproduzidas nas obras de Kardec,
nao sao essenciais a doutrina espirita.

Como exemplo muito expressivo disso, temos a questdo de se
considerar o Espiritismo a Terceira Revelacdo Divina. Ora, esse ¢ um conceito
meramente acessorio, que pode satisfazer a uma andlise linear do
desenvolvimento dos principios que adotamos, tendo por enfoque apenas as trés
tradigdes que desembocaram na cultura ocidental: o judaismo, o cristianismo e,
finalmente, como queremos que seja, a proposta espirita, tentando fazer sua
sintese. Entretanto, os principios espiritas, tais como formulados acima, tém
carater universal e sua aquisicdo, necessariamente, ndo tera que obedecer a um
esquema que passe pelas experiéncias historicas judaicas e cristds. E um direito
de qualquer espirita, principalmente, hoje, em tempos de cultura globalizada,
questionar essa visao que se tornou estreita. Nem por isso, perdera ele a condi¢ao
de espirita. Ao contrario, estard reconhecendo nas idéias espiritas o carater de
universalidade, dimensionando-as, corretamente, como leis naturais, aplicaveis a
todas as culturas, em qualquer tempo e espaco.

Enfim, como destacou, com muita propriedade, o presidente da
Confederacdo Espirita Pan-Americana, Dr. Jon Aizpurua, em memoravel
conferéncia pronunciada na sede da Unido das Sociedades Espiritas de Sao
Paulo, na noite de 16 de agosto de 1997, nos, espiritas, latino-americanos,
podemos nos orgulhar de mantermos uma quase completa unidade de
pensamentos. Nossas discordancias (e delas a que parece mais aguda, hoje, ¢ a
existente entre laicos e religiosos) ndo vao além de 10% das questdes
doutrinarias espiritas. E, como se procurou demonstrar neste trabalho, essas
divergéncias ndo abrangem questdes essenciais, substantivas, mas acessorias e
adjetivas.

Ora, se concordamos, seguramente, em 90% do universo de nossas
questoes doutrinarias, a pequena margem de discordancias, de forma alguma,
justificaria as divisdes existentes em nosso meio. Muito menos as grosseiras
agressdes que, as vezes, t€ém ocorrido. Preocupante seria, sim, se um grupo
espirita se declarasse ateu. Ou se, entre nos, alguém negasse a mediunidade ou a
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reencarnagdo. Ai ndo seria nada produtivo integrarmos um mesmo movimento.
Forcoso demais seria termos que nos reconhecer mutuamente como seguidores
de uma mesma filosofia.

Na verdade, os cristdos e suas igrejas convivem com quadro de
discordancias muito mais dramdatico do que o nosso, envolvendo questoes
doutrinarias fundamentais. Apesar disso, foram inteligentes e hébeis o bastante
para promover esse extraordinario movimento ecuménico que os qualificou
como grupo, aproximou-os como irmaos e atraiu credibilidade social e politica
as suas agdes conjuntas.

Por qué nds, espiritas, ndo podemos fazer o mesmo? Temos
imensamente muito mais facilidade para fazé-lo. A doutrina que professamos
nao nos autoriza a intitularmo-nos donos da verdade. Ao contrario, deve nos
infundir o espirito de humildade que permite mudangas de pontos de vista e o
dever da solidariedade e da tolerancia que propiciam a fraternidade.

Essa proposta ndo implica em qualquer sugestdo de institucionalizagdo
de organismo central e unificador do movimento. As instituicdes existentes sao
suficientes para agregar os espiritas, dentro de suas concepgdes particulares. E
muito natural que nos unamos, segundo nossas afinidades. Mas, se formos
capazes de, todos, nos tolerarmos, dialogarmos, num clima que sugira uma
verdadeira fraternidade, mesmo com algumas divergéncias, estaremos crescendo
como um todo e facilitando, inclusive, a busca de uma unidade mais ampla de

pensamento € agao.

Em todo o movimento, sempre havera posicoes mais ou menos
conservadoras. Mais ou menos progressistas. Essa ¢ uma lei da vida. Tao natural
que Kardec a formulou, desdobrando-a em duas LEIS MORAIS e igualmente
importantes no processo dialético de crescimento do homem: a Lei de
Conservacdo ¢ a Lei de Progresso. E no embate dessas duas forcas da natureza
que propiciamos o crescimento conjunto € harmonico.

Se desejamos um minimo de unido, precisamos agir com um minimo de
respeito.

E se sonhamos com uma verdadeira UNIFICACAO, precisamos,
urgente, estabelecer as bases fundamentais em torno das quais seja possivel a
UNIAO de todos os espiritas.
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ESPIRITISMO: REVELACAO OU DESCOBERTA?

Reinaldo Di Lucia (*)
Santos-SP, Brasil

1. INTRODUCAO

O que ¢ necessario para que uma pessoa possa afirmar-se espirita? Basta
freqiientar um Centro, assistir palestras, tomar passe e nada mais? E necessaria a
presenca em reunides de estudo, acompanhando, ainda que calada, as exposi¢des
ali oferecidas? E preciso que participe de reunides meditinicas, desenvolvendo
uma mediunidade, muitas vezes indesejada? E necessario crer em Deus, na
imortalidade do espirito, na reencarnagao, na pluralidade dos mundos habitados?
Umbanda ¢ espiritismo? E possivel a um catélico, protestante ou muculmano
tornar-se espirita, sem abandonar sua religido origindria, e continuando a
freqlientar a igreja, o templo ou a mesquita?

Este género de duvidas, mais comum que podemos imaginar no
movimento espirita brasileiro, tem sua origem em duas caracteristicas que a
doutrina espirita apresenta: por um lado, a pretensdo de tratar — cientifica ou, ao
menos, racionalmente — de um mundo tradicionalmente abordado pela religido,
o mundo dos espiritos, das inteligéncias incorpdreas. Por outro, toda uma gama
de indefini¢cdes caracteristicas do espiritismo: € ciéncia, filosofia ou religido?
Prioriza o conhecimento ou somente a praxis? Busca a evolucdo continua do
espirito ou a salvagdo do homem? Faz pesquisa, procurando atualizar seus
conhecimentos ou aguarda a revelagdo de verdades pela “espiritualidade
superior”?

A causa raiz da existéncia de tais dividas ¢ o desconhecimento do real
carater da doutrina espirita. Por mais que o proprio Kardec tenha buscado defini-
la, dando-nos ciéncia daquilo que ele desejou ao traze-la ao mundo, as diversas
modificagdes que sofreu, principalmente no Brasil, tornaram dificil esta
caracterizacdo. Ademais, como j& disse alhures o grande filésofo espirita
brasileiro Herculano Pires, o espiritismo ¢ um grande desconhecido,
principalmente pelos proprios espiritas. Assim, ainda que Kardec tivesse
conseguido defini-lo com precisdo, € provavel que o movimento espirita, mesmo
assim, o desconhecesse.

Torna-se, entdo, urgentemente necessaria uma revisao do carater da
doutrina espirita, para que possamos, num primeiro momento, resgatar o
pensamento originario de Kardec, para, depois, avaliarmos se este pensamento
esta de acordo com o pensamento da comunidade espirita atual.

Esta discussdao ¢ particularmente importante no momento presente, em
que toma corpo, com o advento do Congresso Espirita Pan-americano, a questao
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da atualizacdo do espiritismo. Ao colocar o tema de seu congresso sob a forma
interrogativa (“Deve o espiritismo atualizar-se?”’), a Confederagao Espirita Pan-
americana (CEPA) oficializa um debate que j& acontece, de forma mais ou
menos velada, ha muito tempo: estard o espiritismo desatualizado? Em caso
positivo, como fazer para atualizd-lo, a fim de que ele ndo perca o trem da
historia?

Parece indubitavel que o espiritismo precisa, de alguma maneira, passar
por revisdes periodicas, a fim de manter-se, como quando de sua fundagao,
alinhado com os conhecimentos cientificos vigentes. Como veremos no decorrer
deste texto, o proprio Kardec assim o estruturou. Nao bastasse isto, 0s
continuadores da obra de Kardec, reunidos apdés a morte do mestre,
reconheceram a necessidade de atualizar sua obra:

“No Congresso Espirita e Espiritualista Internacional de 1890 os
delegados declararam que, de 1869 para ca, estudos desenvolvidos haviam
revelado coisas novas e que, conforme o ensino preconizado por Allan Kardec,
alguns dos principios do Espiritismo, nos quais o mestre tinha baseado seus
ensinamentos, deviam ser revisados e postos de acordo com os progressos da
ciéncia em geral nestes vinte anos.”””

Tal revisdo nunca saiu. Por diversos motivos, que ndo cabe analisar aqui,
o espiritismo em Franca foi decrescendo em importancia, intensidade e presencga,
tornando-se palida sombra do movimento pujante que existia na segunda metade
do século XIX. Trazido para o Brasil, pais onde conquistou milhdes de adeptos,
cristalizou-se a tal ponto que a propria Federacdo Espirita Brasileira (FEB) nao
admite a revisao de seus principios:

“9. Todavia, o Conselho Federativo Nacional ndo
reconhece em nenhuma pessoa ou instituicdo, como
também em nenhuma assembléia ou congresso, qualquer
autoridade ou direito para alterar ou modificar, a qualquer
titulo, os principios fundamentais e ensinos do Espiritismo,
contido nas obras basicas de Allan Kardec, e desaprova
toda e qualquer iniciativa no sentido dessa alteragcdo ou
modificagdo, uma vez que a Doutrina Espirita é de autoria
dos Espiritos Superiores e ndo de homens, como bem
testemunhou o préprio Codificador.”™

Aparentemente, repete-se neste final de século XX a divisdo do
movimento espirita brasileiro do final do século passado. Aquele tempo, os
“espiritas cientificos”, liderados pelo prof. Afonso Angelo Torterolli,
contrapunham-se aos “espiritas misticos”, cujo expoente era o médico e politico
Bezerra de Menezes. Estes ultimos tornaram-se hegemonicos no movimento
espirita brasileiro. Hoje, os que propdem a atualiza¢dao doutrinaria, normalmente
denominados “laicos” por ndo aceitarem o aspecto religioso do espiritismo, ainda

7 KARDEC, A. Obras Péstumas. 1* ed. Sdo Paulo: LAKE, 1975. p. 325.
% Mensagem do Conselho Federativo Nacional ao Movimento Espirita Brasileiro, de
Novembro de 1999.
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sdao minoria absoluta quando comparados aqueles ligados as federativas
tradicionais, capitaneadas pela FEB e pelo Conselho Federativo Nacional (CFN).

A principal acusacdo que se faz aos que defendem a
atualizacdo doutrinaria ¢ a de anti-espiritas, na medida que eles
admitem a possibilidade de algo das obras de Kardec e de seus
continuadores, encarnados ou desencarnados, estar em desacordo
com o nivel atual de conhecimentos humanos, e, assim, nao ser a
verdade absoluta. Como poderia a espiritualidade superior, que

“ditou” a revelagdo espirita a Kardec, estar errada?

Entretanto, a discussdo ¢ bem mais profunda que esta simples divisao em
duas facg¢des. Entre os proprios pensadores que defendem a possibilidade de
atualizagdo da teoria espirita ndo ha consenso sobre o que poderia ser atualizado.
Tem-se uma vaga nog¢ao que hd um conjunto de principios “secundarios” que sao
passiveis de atualizagcdo, mas que os principios basicos, “centrais”, nao deveriam
ser mexidos, pois isto causaria a ruina do edificio doutrinério espirita.

H4 ainda, o problema da caracterizag¢ao epistemoldgica do espiritismo. O
principal questionamento sobre o chamado triplice aspecto da doutrina foi, até
hoje, centrada na questdo religiosa. E o espiritismo uma religiio? O certo é que,
por ser sensivelmente dificil definir o que € religido, em fun¢do da etimologia
incerta da palavra, esta pergunta estd sujeita a interpretagdes pessoais, 0 que
torna a discussao, no minimo, indcua.

Mas poucos questionam o carater cientifico ou filoso6fico do espiritismo.
Pode ele ainda ser chamado de ciéncia? Para respondermos a isto, ¢ necessario
haver um consenso sobre o que ¢ uma ciéncia. E, como veremos no decorrer
deste texto, ndo ha absolutamente este consenso. A ciéncia, essencialmente, é tdao
ou mais controvertida que a religido. Com relagdo a filosofia, o consenso ¢ um
pouco maior, mas também ai encontram-se problemas, na medida que as
academias ndo reconhecem ao espiritismo o direito de ser colocado como
filosofia.

A questdo, portanto, ¢ saber o que constitui o cerne doutrindrio, aquilo
que, em ndo existindo, descaracterizaria a tal ponto o espiritismo que este
pereceria. E, ao mesmo tempo, caracteriza-lo epistemologicamente, de modo a
poder avaliar o seu método e, se necessario, atualiza-lo também.

Dizem alguns pensadores espiritas que esta discussdo ndo s6 ndo ¢
necessaria como também ¢ impossivel de ser realizada. Se nem os filésofos da
ciéncia estdo de acordo sobre aquilo que a constitui, para que os espiritas
deveriam gastar seu tempo com esta discussao? Melhor seria, dizem eles, que os
espiritas continuassem a produzir conhecimento, sem se preocupar com esta
questao.

Entretanto, fica a duvida: como poderia o espiritismo produzir um
conhecimento valido sem que fossem discutidas e, na medida do possivel,
consensadas as bases em que tal conhecimento se produziria? Como validar, sem
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esta discussdo, as novas descobertas espiritas, o saber discutido com os
desencarnados?

Esta, entretanto, ndo ¢ tarefa facil, nem tampouco pode ser realizada por
uma so pessoa. Deve ser fruto de uma ampla discussao entre todos os espiritas
que desejarem participar dela, de um acordo minimo sobre a caracteristica
epistemoldgica do espiritismo e, se necessario, da definigdo de um novo
paradigma, talvez um paradigma espirita, em que nado se “reinvente a roda”, mas
também nao se ignore as peculiaridades do método e do objeto de estudo da
ciéncia espirita.

O objetivo deste trabalho é, entretanto, bem mais modesto. Trata-se de
uma introdugdo a este problema, discutindo uma tese de Kardec que, apesar de
um tanto polémica, ¢ basal na compreensao da caracterizagdo epistemologica do
espiritismo: a sua conceituagdo como revelagdo, tal como foi enfocado por
Kardec no primeiro capitulo de 4 Génese.

Procurar-se-4 demonstrar que, a partir de um ponto de vista mais ou
menos comum na ciéncia atual, tal caracterizagdo ndo se sustenta. A principal
conclusao ¢ que, uma vez que o espiritismo pode ser chamado, de fato, de
ciéncia, sua discussdo epistemoldgica ¢ imprescindivel.

2. ESPIRITISMO VISTO POR ALLAN KARDEC

Discutir espiritismo, atualmente, ¢ uma tarefa ardua. Isto principalmente
porque, apesar do desejo manifesto da maioria absoluta das entidades, federacdes
e confederacdes no sentido de uma unificagdo do pensamento espirita em torno
de um unico conceito, a realidade do movimento espirita ¢ plural: hd quem o
queira religido, e quem o prefira ciéncia; ha quem o veja salvacionista, € quem o
deseja engajado; ha quem o diga elitista, e quem o defenda de massa. Enfim, ha,
praticamente, espiritismo para todos 0s gostos.

De uma coisa, porém, nao pode furtar-se quem o quer discutir. O fato de
que, qualquer que seja o caminho que se deseje dar para o espiritismo a partir de
agora, o seu inicio depende, fundamentalmente, de como seu fundador o pensou
— neste caso, o professor e pensador francés Allan Kardec. Assim, temos que
iniciar nossa avaliagdo do espiritismo buscando qual cardter Kardec quis
imprimir a esta doutrina nascente.

De toda sua vasta obra espirita (que ndo se resume, como querem alguns,
a cinco livros basicos, que ja foram chamados, muito erroneamente, de
pentateuco espirita), observa-se que Kardec caracterizou o espiritismo de trés
modos distintos:

a) Como ciéncia positiva:

Um dos principais problemas que Kardec enfrentou no inicio da
divulgacdo da doutrina espirita foi como torna-lo aceito pela comunidade
cientifica da época. Isto porque, na época em que se deu a conhecer (meados do
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século XIX), vivia-se o auge do positivismo®'. E, para este modo de pensar,
qualquer conhecimento que nao derivasse da observacao positiva de fenomenos
patentes nao merecia chamar-se sequer conhecimento, muito menos ciéncia.
Assim, para definir o espiritismo como ciéncia positiva, Kardec relaciona alguns
argumentos.

Em primeiro lugar, o espiritismo baseia-se em fatos, ndo sendo, portanto,
mera especulacao intelectual. Toda a estruturacao da ciéncia espirita foi feita a
partir da observagao do fendmeno meditnico em agdo, ¢ da conseqiiente
discussdo com os espiritos produtores do fendmeno sobre temas diversos,
discussdo esta provocada por Allan Kardec. E gracas a isso que Kardec afirmara,
na Génese, que a elaboracao do espiritismo foi fruto do trabalho do homem.

“E, pois, resultado da observacdo, numa palavra, uma ciéncia; a ciéncia
das relagoes entre os mundos visivel e invisivel; ciéncia ainda imperfeita, mas
que diariamente se completa por novos estudos e que, tende certeza, tomara
posi¢do ao lado das ciéncias positivas. Digo positivas, porque toda ciéncia que
repousa sobre fatos é uma ciéncia positiva, e ndo puramente especulativa”. **

Em segundo lugar, o método empregado ¢ estritamente o método
experimental: a andlise e a observagdo dos fatos. Kardec ndo se cansa de afirmar
que a doutrina espirita nao surgiu a partir de hipoteses pré-concebidas, de idéias
a priori estabelecidas sobre a existéncia dos espiritos e a possibilidade de
comunicacdo entre encarnados e desencarnados. Ao contrario, nas primeiras
vezes em que assistiu a0 fendmeno, Kardec era francamente cético em relagdo a
esta tese. A modificacdo dessa sua (des)crenga foi se dando a partir do contato
com o fendomeno e da eliminacao das demais hipdteses explicativas:

“Foi ali que fiz meus primeiros estudos serios sobre espiritismo, mais
pelas observagoes que pelas revelagoes. Apliquei a nova ciéncia, como sempre
fizera, o método da experimentacio”.

Outra razao € o procedimento, indutivo, que concordava plenamente com
o método cientifico empregado a época. Da observagdo direta dos casos (analise
dos particulares), inferia-se a causa geral, as leis fundamentais do fendmeno
(conclusodes gerais):

“Jamais utilizei teorias preconcebidas; observava atentamente,
comparava e deduzia as conseqtiéncias. Através dos efeitos procurava chegar as
causas pela deducdo (sic) e encadeamento logico dos fatos, so admitindo uma
conclusdo como valida quando esta conseguia resolver todas as dificuldades da
questdo”. **

81 Positivismo: escola filosofica cujo principal pensador foi Auguste Comte (1798-1857),
€ que caracterizava-se pela subordinagdo da imaginagao e da argumentagdo a observagao.
O espirito positivo, segundo Comte, instaura as ciéncias como investigacdo do real, do
certo e do indubitavel, do precisamente determinado e do util.

2 KARDEC, A. Revista Espirita, nov. 1864. Sao, Paulo: Edicel, [s.d.]. p. 323.

% KARDEC, A. Obras Péstumas. 1* ed. Sdo Paulo: LAKE, 1975. P. 220.

8 Idem, ibidem, p. 220.
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Finalmente, definiu critérios de validacao, isto é, meios de confirmar o
resultado obtido, adequados ao método proposto. No caso do espiritismo,
primeiramente empregava a razdo, ndo aceitando como verdadeiro nada que seu
raciocinio ndo pudesse aceitar. Mas, ciente da fragilidade da razdo como unico
método de validagao, adaptou o critério de repeticdo dos experimentos, propondo
que um dado conceito fosse emitido por varios espiritos diferentes, através de
médiuns distintos. Chamou a isso concorddncia universal dos espiritos, método
até hoje pouco entendido no meio espirita:

“S0 a concordancia lhes pode dar a consagragdo, pois nisto estd o unico
e verdadeiro controle do ensino dos espiritos. Eis porque estamos longe de
aceitar como verdades irrecusaveis tudo quanto ensinam individualmente;, um
principio, seja qual for, para nos so adquire autenticidade pela universalidade
do ensinamento, isto é, por instrugoes idénticas, dadas em todos os lugares, por
médiuns estranhos uns aos outros, sem sofrer as mesmas influéncias,
notoriamente isentos de obsessées e assistidos por Espiritos esclarecidos”.

b) Como ciéncia filosofica:

A denominacdo de ciéncia positiva traz, em seu bojo, alguns problemas.
Como chamar de positiva a uma ciéncia cujo objeto de estudo ¢ algo
imponderdvel e com vontade propria? Kardec sentiu este problema, e, em sua
obra, afirma a ciéncia espirita como uma ciéncia filosofica:

“Talvez nos contestem a denomina¢do de ciéncia, que

damos ao espiritismo. Ele ndo teria, sem duvida e em nenhum

caso, as caracteristicas de uma ciéncia exata, e precisamente

nisso esta o erro dos que pretendem julgar e experimentar como

uma analise quimica ou um problema de matemadtica; ja é

bastante que seja uma ciéncia filosofica. Toda ciéncia deve

basear-se em fatos; mas estes, por si sos, ndo constituem a

ciéncia, ela nasce da coordenacgdo e da dedugdo logica dos fatos:

é o conjunto das leis que os regem. Chegou o espiritismo ao

estado de ciéncia? Se se trata de uma ciéncia acabada, sem

duvida sera prematuro responder afirmativamente; mas as

observacgoes ja sdo hoje bastante numerosas para permitir pelo

menos deduzir os principios gerais, onde comeca a ciéncia.” *°

A ciéncia espirita, entdo, pode ser caracterizada como uma ciéncia
filosofica na medida que ndo tem as mesmas caracteristicas que uma ciéncia
exata. Ao mesmo tempo, diferentemente das ciéncias exatas, a partir das
observacdes da ciéncia espirita definem-se ndo somente as leis que regem
determinados fendmenos, mas toda uma cosmovisdao. De fato, esta ¢ a grande
contribuicdo nova que o espiritismo trouxe ao mundo: a concatenagao dos
principios fundamentais numa visao de mundo distinta, muito mais racional e
consoladora que as ja existentes.

8 Idem, Revista espirita. Sao Paulo: Edicel, [s.d.]. P. 68.
8 Idem, ibidem, janeiro de 1858, p. 2.
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Finalmente, a ciéncia espirita pode ser chamada de filoséfica gracas a
possibilidade intrinseca de levar a uma discussao ética, axiologica e escatoldgica.

¢) Como revelacao:

Na parte final de sua obra, Kardec passa a considerar que o espiritismo
possui, também, um carater de revelagdo. Entendendo este termo a partir de sua
raiz etimoldgica:

“Revelar, do latim ‘revelare’ cuja raiz é ‘velum’, véu,
significa literalmente sair de sob o véu, figuradamente, fazer
conhecer uma coisa secreta ou desconhecida. Em sua acep¢do
vulgar, a mais geral, é empregada no sentido de qualquer coisa
ignorada que é esclarecida, de qualquer idéia nova que nos poe a
par daquilo que néo sabiamos.” ¥’

Para Kardec, o carater essencial de uma revelacao é o de uma verdade,
uma vez que, nao sendo verdadeiro, ndo se trata de um fato: conseqiientemente,
nao ¢ uma revelacdo. Aqui estd sendo usado o sentido grego da palavra verdade
— aletheia, a verdade como des-velamento.

Entendendo-se desta forma, todas as possiveis transmissoes de um
conhecimento verdadeiro podem ser consideradas revelagdes. Nao so o cientista,
que traz ao mundo (revela) leis oriundas de suas pesquisas, mas também o
professor, que mostra (revela) a seus alunos algo que eles desconhecem ¢ um
revelador. Entretanto, enquanto aquele revela suas proprias descobertas, este
ultimo revela algo que aprendeu de outrem. O cientista ¢, pois, um revelador
primario, e o professor, um revelador secundario.

Assim, Kardec entende a propria ciéncia como uma revelagao

— arevelagdo dos mistérios da natureza:

“Sob este ponto de vista, todas as ciéncias que nos fazem conhecer

os misterios da Natureza sdo revelagoes, e se pode dizer que ha

para nos uma revelagdo incessante (...) Copérnico, Galileu,

Newton, Laplace, Lavoisier sdo reveladores.”. **

Kardec diferencia, entretanto, a revelacdo teologica da cientifica:
enquanto aquela exige uma aceitacao absoluta, sem contestacao (uma vez que o
carater essencial da revelagdo divina ¢ o da eterna verdade — e como contestar a
verdade eterna?), esta ultima ¢ obtida pelos homens, a partir de seus estudos e
pesquisas — sdo, assim, passiveis de discussdo. A verdade teologica ¢ dogmatica;
a verdade cientifica, por racional, ndo o é.

O espiritismo €, para Kardec, uma revelagao cientifica:

8 Idem, A génese. 17* edigdo. Sio Paulo: LAKE, 1994. p 10.
88 Idem, ibidem, p. 10.
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“O espiritismo, fazendo-nos conhecer o mundo invisivel
que nos cerca e no meio do qual viviamos sem o saber, as leis que
o regem, suas relagoes com o mundo visivel, a natureza e o estado
dos seres que o habitam e, por conseguinte, o destino do homem
depois da morte, constitui verdadeira revelacdo, na acep¢do

S » 89
cientifica da palavra.”.

Mas, mais que isso, ele participa também da revelagdo divina,
na medida que seu aparecimento foi providencial (obra dos
espiritos) e nao o resultado da iniciativa e do designio premeditado
do homem. Reconhece, entretanto, que a elaboragdo da doutrina ¢

responsabilidade humana:

“Numa palavra, o que caracteriza a revelagdo espirita é que sua origem
¢ divina, que a iniciativa pertence aos Espiritos e que a sua elaboragdo ¢ o
resultado do trabalho do homem.”. *”

Ainda assim, Kardec relaciona o espiritismo como a terceira das grandes
revelacdes da humanidade. A primeira delas teria sido a de Moisés, que teria
revelado ao mundo o conhecimento de um Deus Unico, soberano Senhor e
Criador de todas as coisas, lancando os fundamentos da verdadeira fé. °' A
segunda, a do Cristo, que revelou a vida futura e o destino do homem apds a
morte; sua pedra angular ¢ a nova visao de Deus, como um pai amoroso.
Finalmente, o espiritismo, partindo das palavras de Cristo, desenvolve e explica
suas verdades, explicitando aquilo que ndo poderia ser dito ha dois mil anos
atras. E assim, tomando um termo biblico, o Consolador prometido.

O que diferencia esta terceira revelagdo das anteriores € que esta tem um
carater coletivo, ndo estando centralizado em um Unico revelador. Kardec assim
ndo se arvora em revelador da nova doutrina, mas assume seu papel de cientista:
o organizador dos fatos que sdo revelados pelo mundo espiritual, e o elaborador
da filosofia espirita.

O principal cardter que ¢ dado ao espiritismo pelo seu fundador ¢ o
progressista: para ele, a doutrina espirita cresce incessantemente com o aumento
do conhecimento humano:

“Marchando com o progresso, o Espiritismo jamais sera ultrapassado,

porque se novas descobertas lhe demonstrarem que esta em erro num

ponto, modificar-se-a nesse ponto, se uma nova verdade se revelar,

. /sy 92
aceita-la-a”.

3. A CIENCIA EM CRISE

% Idem, ibidem, p. 15.
%0 Idem, ibidem, p. 15.
! Idem, Ibidem, p. 19.
2 Idem, ibidem, p. 37.
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Se quisermos caracterizar epistemologicamente o espiritismo, €, mais
ainda, se o desejarmos uma ciéncia, temos que primeiramente entender o que
quer dizer este conceito. Talvez a primeira causa das grandes divergéncias que
encontramos entre os espiritas seja o uso de um mesmo termo com 0s mais
diversos significados ou, pior ainda, a significacdo incorreta de muitos termos.

O primeiro conceito que pode ser traduzido como ciéncia no ocidente
vem (como ndo podia deixar de ser) da filosofia grega. Em grego, ciéncia ¢
episteme, e pode ser entendida como o conhecimento teorico das coisas por meio
de raciocinios, provas e demonstracoes, de conceitos necessarios e universais
(em oposi¢ao a empeiria, experiéncia, que deu origem & palavra empiria).”

O primeiro grande filosofo a ter uma episteme € Socrates. Sua ciéncia

“(...) visa a encontrar as defini¢oes universais e necessarias das coisas,
g4u a esséncia universal delas, fazendo desta um conceito, uma idéia da razdo.”

J& para Aristoteles, toda ciéncia investiga os principios, causas € natureza
dos seres que sdo seu objeto de estudo — filosofia e ciéncia seriam, assim, uma so
coisa. Essa idéia (que, a rigor, perdurou até o final do século XIX) continuou
durante toda a Idade Média, com as naturais distorcdes impostas pelo
dogmatismo religioso catdlico. Neste periodo ja apareciam pensadores dispostos
a fazerem uma ciéncia mais empirica, experimental (como, por exemplo,
Roberto Grosseteste e Roger Bacon). Ainda que em parte movidas pelas
tradigdes esotéricas da alquimia e da magia, algumas idéias desta época sao até
£160j e evocadas como é o caso do conceito conhecido como navalha de Ockhan.”

A ciéncia moderna, nos moldes como a conhecemos hoje, iniciou-se no
século XVII, com o advento do renascimento e¢ da Idade Moderna. Seus
principais artifices intelectuais, teéricos foram Francis Bacon, na Inglaterra, e
René Descartes, na Franca, e a principal novidade foi a reformulagao do método.

Bacon, influenciado pelo espirito de seu tempo, defendia uma aplicacao
pratica da ciéncia, a servico do progresso e, em ultima analise, a servigo do
homem. Repetia sempre que “saber ¢ poder” e imaginava a ciéncia como um
meio para que o homem, conhecendo a natureza, viesse a domina-la. Para isso,
segundo ele, a experimentacdo era imprescindivel, e s6 se podia chegar ao
conhecimento verdadeiro através dela.

Descartes, por outro lado, via na razdo o método mais seguro para
alcangar o conhecimento verdadeiro. Grande sistematizador do método racional,

% CHAUIL, M. Introdugdo a histéria da filosofia — dos pré-socrdticos a Aristételes. Vol.
1. 2% ed. Sao Paulo: Brasiliense, 1994. p 348.

* Idem, ibidem, p. 145.

% Este conceito pode ser expresso pelo axioma: “O que é feito com menos hipoteses é
feito inutilmente com mais”, isto €, deve-se, em ciéncia, preferir sempre as explicagdes
mais simples.

% TARNAS, R. 4 epopéia do pensamento ocidental. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil,
1999. p 222 ¢ 518.
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que se opunha ao empirismo de Bacon (uma vez que os sentidos podem enganar-
nos, o que nossa razdo, desde que com um método seguro, nao faz), deu
prosseguimento ao embate entre empiria e razao que, pode-se dizer, iniciou-se na
Grécia classica, entre Platdao e Aristoteles.

Deve ficar claro ainda que somente esta estrutura tedrica nao teria sido o
bastante para que a ciéncia pudesse formar-se tal como hoje a conhecemos. Para
tanto foi necessario o aparecimento de pesquisadores que, partindo dessas idéias
tedricas, dessem vida a conhecimentos que se mostrassem validos e,
principalmente, auxiliassem o homem em seus problemas imediatos (técnica) e
mediatos (conhecimento do Universo). No inicio da ciéncia, estes pesquisadores
foram representados por Galileu Galilei e Isaac Newton, até hoje reconhecidos
como dois dos maiores cientistas que o mundo conheceu.

Foi a partir do trabalho destes quatro génios, ¢ de outros que os
sucederam, que o método cientifico pode vir a tona. E consenso entre os
cientistas, apesar de ndo o ser entre os historiadores e filosofos da ciéncia, que o
método cientifico € o substrato sem o qual nenhuma ciéncia € possivel.

O método cientifico ainda hoje vigente (apesar das dificuldades que vem
enfrentando desde o inicio do século XX), chamado de Newtoniano-Cartesiano,
apresenta, de modo geral, quatro caracteristicas claramente definidas:

e A experimentacio, através da qual se pode comprovar ou nao as previsoes
feitas a partir da hipotese basica, e que permite a repeticao por qualquer cientista
convenientemente aparelhado.

e A universalidade, isto ¢, a confirmacdo dos experimentos em diversos
locais por diversos cientistas.

e O critério de falseabilidade, que permite que uma teoria possa ser
falsedvel, isto €, que seja possivel delinear um experimento no qual, em se tendo
uma resposta negativa, a hipotese basica possa ser rejeitada.

e A quantificagdo, que permite uma delimitacio precisa do “até onde”
podemos considerar valida a hipdtese. A partir da definicao do principio da
incerteza, esta quantificacio passou a incluir, necessariamente, critérios
estatisticos.

Estas quatro caracteristicas, que definem estruturalmente aquilo que se
conhece como método cientifico, foram sendo buriladas ao longo do tempo e, no
decorrer destes quatro ultimos séculos, demonstraram ser suficientemente
robustas para que os homens pudessem, com razoavel dose de acerto, ndo sé
descobrir mais e mais acerca do mundo mas também (e principalmente) ter um
meio de verificar a correcao de suas descobertas.

O método cientifico também evoluiu no decorrer do tempo. Seu formato
atual pode ser descrito da seguinte forma:

e Descobrimento do problema;
Colocagdo precisa do problema;
Procura de conhecimentos relevantes;
Tentativas de solugao;

Obtengao de novas idéias ou dados;
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Obtenc¢ao de uma solucao;

Investigagao das conseqiiéncias da solugao;
Comprovacao da solu¢ao;

Correcao das hipoteses, teorias € procedimentos.

Toda nossa tecnologia foi assim obtida. O homem atual usufrui muitas
benesses e conforto gracas a aplicacdo deste método. Em contrapartida, muitos
pensam que grande parte dos problemas da Terra também sdo originados na
aplicagao deste método:

“A questdo crucial é que, como ndo se fez acompanhar de
uma evolugcdo na consciéncia correlata, o progresso cientifico-
técnico revelou-se incapaz de solucionar o problema bdsico-
humano, transmutando-se mesmo latrogenicamente, numa enorme
e constante ameaca a propria vida da humanidade.””’

O processo de obtencdo de conhecimentos pelo uso deste método ¢
chamado de indutivismo, pois parte, tal como Bacon e Aristoteles, da observacao
dos casos particulares para chegar as leis gerais que regem o fendmeno. E, ao
contrdrio do que se poderia supor a partir da robustez deste método, hd na
histéria da ciéncia sérias criticas a ele, praticamente desde sua concepcao
moderna.

A primeira e principal critica ao indutivismo foi feita par David Hume, ja
no século XVIII, e baseia-se na assertiva que o salto tedrico da indugao nao se
fundamenta em qualquer certeza teorica ou experimental, mas, simplesmente, na
crenca pessoal: ndo se pode ter absoluta certeza que, uma vez que uma dada
observac¢ao tenha ocorrido um certo niimero de vezes, ela ird ocorrer novamente.
Hume chamou isto de argumento circular da indugdo: usa-se o proprio método
indutivo para justificar a indugao como método:

“Uma afirmagdo universal assegurando a validade do
principio de indug¢do é aqui inferida de varias afirmagoes
singulares registrando bem-sucedidas aplicagoes passadas do
principio. O argumento é portanto indutivo e assim ndo pode ser
usado para justificar o principio de indu¢do. Ndo podemos usar a
inducdo para justificar a indugdo. Esta dificuldade associada a
Jjustificagdo da inducdo tem sido tradicionalmente chamada de ‘o
problema da inducdo’”.

Contemporaneamente, dois outros pensadores reforgaram esta mesma
critica, usando novas argumentagdes. Um foi Bertrand Russel. Sua principal
critica € que a indugdo ¢ um processo psicologico, € ndo logico, na medida em
que, para que ela se concretize, € necessario que se imagine uma certa ordem
subjacente, isto €, que a natureza comporte-se segundo uma ordem dada e que
bastaria descobrir o padrao desta ordem para encontrar as leis que regem os
fendomenos.

7 CREMA, R. Introdugdo a visdo holistica: breve relato de viagem do velho ao novo
paradigma. Sao Paulo: Summus, 1989. p. 25
% CHALMERS, A. F. O que é ciéncia afinal? 1*. ed. Sdo Paulo: Brasiliense, 1993. p. 38.

197



Outro foi o filésofo da ciéncia Karl Popper. Popper leva as afirmagoes de
Hume ao extremo, e afirma que ndo hd meios racionais de se obter
generalizagdes. Assim sendo, o principio de inducdo ndo se justifica
racionalmente, e, portanto, € criticavel como método cientifico.

Estas criticas teoricas ao modo “tradicional” de se fazer ciéncia, aliadas
aos problemas praticos que foram colocados ao paradigma cientifico vigente a
partir da formulagdo da fisica moderna fez com que a moderna filosofia da
ciéncia buscasse outros caminhos possiveis.

4. METODO E METODOS: A CIENCIA HOJE

Em fung¢do das criticas apontadas ao modelo de ciéncia vigente desde o
inicio da Idade Moderna, uma disciplina comecou a tomar corpo durante o
decorrer do século XX — a Filosofia da Ciéncia. Sua proposta, de modo geral, ¢
discutir o estatuto de cientificidade e propor novas alternativas. Ela ndo ¢, porém,
uma disciplina homogénea — como, de resto, nenhum ramo da filosofia o é.
Viérias teorias sobre a ciéncia e sua metodologia foram sendo expostas, a
pergunta “O que é a ciéncia?” acabou tomando um caminho significativamente
mais complexo, e diversas teorias sobre como se faz ciéncia vieram a tona’:

A que, de alguma forma, parece ter tido uma aceitagdo mais ampla foi a
de Karl Popper. Ele considera que a ciéncia ndo tem como buscar a
comprovacao, isto ¢, a verificabilidade ndo ¢ possivel. Sua proposta ¢ que uma
teoria deve ser considerada cientifica se for falsificavel, isto é, se permitir, a
partir de experimentacao ulterior, que ela possa ser refutada.

Uma outra teoria muito bem aceita foi proposta por Thomas S. Kuhn.
Nela, parte-se do principio que a ciéncia se faz suportada por estruturas basicas
reconhecidas por toda a comunidade cientifica, sobre as quais constroem-se as
diversas hipoteses. Tais estruturas sdo chamadas paradigmas, e definem-se
como:

“Considero ‘paradigmas’ as realizacoes cientificas
universalmente reconhecidas que, durante algum tempo, fornecem
problemas e solucoes modelares para uma comunidade de
praticantes de uma ciéncia”. '’

Esta seria a ciéncia normal. Quando os fatos que nao mais sao explicados
pelas teorias da ciéncia normal (chamados anomalias) acumulam-se, ocorre uma
mudanga de paradigma — uma revolucgdo cientifica. O ciclo entdo recomeca.

Mas héa também outras teorias, menos conhecidas que estas, mas tdo ou
mais interessantes, que mostram todas as imensas possibilidades da atual

% As explicagdes sobre as diversas teorias existentes na filosofia da ciéncia ndo
pretendem ser, sequer, um resumo. Nao faz parte do escopo deste trabalho esta
explicag@o. Seu tnico objetivo € pontuar essas teorias para fundamentar a argumentagao
posterior e, a0 mesmo tempo, estimular o leitor a busca de melhores explicacdes, que
podem ser encontradas na bibliografia recomendada.

100 KUHN, T.S. 4 estrutura das revolu¢des cientificas. 1* ed. Sao Paulo: Perspectiva,
1995. Debates 115. p. 13.
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filosofia da ciéncia. Dentre estas, duas se destacam: o anarquismo metodologico
de Paul Feyerabend e os programas de pesquisa de Imre Lakatos.

Feyerabend considera que a posi¢ao do positivismo logico, pensando o
conhecimento em sentido antimetafisico com fundamentagdo empirista, na
verdade ¢ um obstaculo ao progresso € impde uma cristalizacdo dogmadtica em
nome da experiéncia. A melhor alternativa ¢ o que ele chama de pluralismo
tedorico — construir e usar teorias € métodos alternativos e reciprocamente
substitutivos ao invés de um unico ponto de vista ou uma Unica visdo e
experiéncia. Em sua obra mais radical, Contra o método, Feyerabend afirma:

“Esta pluralidade de teorias ndo deve ser considerada

como um estado preliminar do conhecimento, a substituir-se, no

futuro, por uma Unica Verdadeira Teoria. O pluralismo tedrico

vem aqui assumido como fator essencial de qualquer

conhecimento que se proclame objetivo”.""

Ja Lakatos, baseado na historia dos descobrimentos cientificos e na
dependéncia da observacdo em relacdo a teoria, propde que os conceitos obtém
seus sentidos muito mais pelo papel que desempenham numa teoria que pelas
experimentagdes pelas quais passa. A partir dai, Lakatos vai propor um modelo
de ciéncia estruturado a partir de um ntucleo central irredutivel, isto ¢, uma
hipdtese tedrica muito geral que constitui a base a partir da qual desenvolve-se
um programa de pesquisa. Tal nicleo € resguardado por um cinturdo protetor
(hipoteses auxiliares explicitas que suplementam o nucleo, entre outras). O
nucleo deve ser suplementado para explicar e prever novos fenomenos.

O que se pode perceber ¢ que ndo ha absolutamente consenso sobre
aquilo que se entende por ciéncia. As propostas iniciais e, até certo ponto,
ingénuas do indutivismo estrito ndo sdo mais a garantia Unica da cientificidade
de uma proposta que se pretenda cientifica.'”

Mas alguns conceitos ainda sdo consensuais na academia. Por exemplo, o
que diz que a existéncia de método ¢ fundamental na formulacao cientifica:

“Todas as ciéncias caracterizam-se pela utilizagdo de métodos
cientificos, em contrapartida, nem todos os ramos de estudo que empregam estes
métodos sdo ciéncias. Dessas afirmagoes podemos concluir que a utilizagdo de
métodos cientificos ndao é da alcada exclusiva da ciéncia, mas ndo ha ciéncia
sem o emprego de métodos cientificos .

""" FEYERABEND, P. Contro il metodo. In ABBAGNANO, N. Storia della filosofia.
Vol. 8. Mildo: TEA, 1993. p. 339. (tradugao livre).

192 Como pode o espiritismo pretender-se ciéncia se ndo hd um consenso na academia
sobre o que ¢ a ciéncia? Uma forma ¢ o proprio espiritismo redefinir estes conceitos e
buscar seu espago na academia, ainda que seja sob uma forma inteiramente nova. O
campo estd aberto, e a discussdo epistemoldgica do espiritismo precisa fazer-se sem
demora. Isto serd melhor discutido na Conclusao.

1% LAKATOS, EMM. ¢ MARCONI, M. de A. Metodologia cientifica. 2’ ed. Sdo Paulo:
Atlas, 1991. P. 39.

199



Deve-se ter em mente, entretanto, que o método indutivo nao ¢ o unico
existente. Na esteira das diversas teorias sobre a ciéncia, surgiram outras tantas
propostas metddicas. Como exemplo pode-se citar o método hipotético-dedutivo,
proposto por Popper:

Conhecimento prévio

Lacuna, contradi¢ao ou problema

Conjecturas, solugdes ou hipdteses

Falseamento

Andlise dos resultados

Refutagdo ou corroboragao

H4, também, uma diferenca entre o método e os métodos. Entende-se por método
a abordagem mais ampla, em nivel de abstragdo mais elevado, dos
fendmenos da natureza e da sociedade. Tem-se assim os méfodos de
abordagem, discriminados em indutivo, dedutivo, hipotético dedutivo e
dialético. Por sua vez, os métodos de procedimento sdo as etapas mais
concretas da investigagdo. Sao adequados aos diversos objetos de estudo
caracteristicos de cada ciéncia em particular.

Diversos métodos de procedimento sdo sistematicamente empregados nas

ciéncias sociais, algumas vezes mais de um em paralelo; por exemplo:

M¢étodo historico (Boas);

M¢étodo comparativo (Tylor);

M¢étodo monografico (Le Play);

M¢étodo estatistico (Quetelet);

Método tipologico (Weber);

Método funcionalista (Malinowski);

M¢étodo estruturalista (Lévi-Strauss);

. ESPIRITISMO: REVELACAO OU DESCOBERTA?

i

Em funcao de tudo o que foi dito, pode-se retornar a questao central deste
trabalho: a caracterizacdo epistemologica béasica da doutrina espirita. Serd o
espiritismo uma revelacao, tal como foi proposto por Kardec em 4 Génese? Ou,
apesar de ndo haver concordancia sobre o conceito, poder-se-a chama-lo de
ciéncia?

Ora, independentemente do que se queira considerar uma revelagcao, sua
principal caracteristica, como ja demonstrava Kardec, ¢ a de ser possuidora da
Verdade. Nao ¢ objeto deste trabalho a discussao sobre o significado de verdade,
mas ndo se pode fugir de uma ligagcdo basica: a verdade deve estar, de alguma
forma, ligada ao real, seja ele imanente ou transcendente ao sujeito. Assim, se
em um dado instante algo que se imaginava real deixa de o ser, ndo mais pode
ser considerado verdadeiro. Portanto, se este conhecimento se supunha obtido a
partir de uma revelacdo, ndo o era.
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A conseqliéncia imediata disto € a completa inutilidade da pesquisa sobre
conhecimentos revelados. Ou eles sdo verdadeiros, € nenhuma pesquisa 0s
mudara, ou sao passiveis de alteragdo, e cai por terra sua caracteristica de
revelagdo. Pesquisa e revelagdo sao mutuamente excludentes.

Busca o espiritismo o estatuto de possuidor de uma Verdade eterna,
indiscutivel, dogmatica? Nao, em absoluto! Mais de uma vez, no decorrer de
sua obra, Kardec deixa clara a assungdo das teses ali expostas como teorias,
provisorias portanto e passiveis de modificagdes com o avango do conhecimento
humano:

“Tudo isto ndo passa de uma teoria mais racional que a

outra. Mas ja ndo é bastante ser uma teoria que a razdo e a

ciéncia ndo contradizem? Além disso, ela é corroborada pelos

fatos e tem a san¢do da légica e da experiéncia”. '

Do ponto de vista filosofico, como se pode entender o espiritismo? Ou,
por outra, desenvolveu-se ele como contraposi¢do a um dado sistema filosofico
prévio? Surgiu como antitese dialética a uma tese anterior? Novamente, nao!
Mesmo quando considerado uma filosofia, a doutrina espirita apresenta-se como
uma conseqiiéncia logica de uma cosmovisdo particular, delineada a partir da
demonstracdo empirica da sobrevivéncia do ser pensante:

“Vislumbrei naqueles fenomenos a chave do problema do passado

e do futuro da Humanidade, tdo confuso e tdo controvertido, a

solucdo daquilo que eu havia buscado toda a minha vida”. '

O espiritismo ndo €, entdo, um continuador das idéias expostas por
reveladores anteriores a ele. Nao se funda em revelagdes anteriores para, a partir
dai, criar sua propria doutrina. Deriva, quase que inteiramente, dos fatos
observados.

Mais ainda. A filosofia espirita ndo se furta ao debate. Nao pretende
convencer usando a fé, a crenga e nem mesmo o argumento de autoridade.
Pretende impor-se, sim, mas pela forca da razdo. Nao possuindo dogmas, ou
verdades indiscutiveis, ¢, em todo seu conjunto, suscetivel de ser discutida e
criticada.

Tais consideracdes levam a uma conclusdo peremptdria: o espiritismo
nao é uma revelacio, na acep¢ao usual deste termo. Mas, podera ser chamado
de ciéncia?

Atualmente, esta ¢ uma afirmac¢ao que parece dificil de sustentar-se. O
espiritismo hoje ndo possui programas de pesquisa, ndo se preocupa com a
corroboracdo de suas teses, ndo desenvolve conjecturas para confirmagdao
posterior, nem mesmo propde uma discussao metodoldgica. Apesar das muitas
concepgoes distintas de ciéncia existentes, ele ndo se encaixa em nenhuma delas.

Mas, quando de seu surgimento, apresentava diversas caracteristicas
eminentemente cientificas. A principal delas ¢ que ¢ inteiramente baseado em
fatos, e sua pesquisa se deu sob a forma do mais puro positivismo: os fendmenos

" KARDEC, A. O livro dos médiuns. 18°. ed. Sdo Paulo: LAKE, 1994. p. 19.
195 1dem, Obras Péstumas. p. 220.
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existiam previamente, apresentavam-se a qualquer um que quisesse vé-los, e foi
calcada nestes fatos que se desenvolveu a doutrina espirita.

Seu objeto de estudo ¢ o mesmo que, hodiernamente, ¢ pesquisado pelas
ciéncias humanas ou sociais: o ser pensante, em suas diversas manifestagoes
particulares ou coletivas. As dimensdes caracteristicas dessas ciéncias, o
espiritismo agrega mais uma: a dimensao nao-fisica, o chamado mundo dos
espiritos.

Finalmente, torna-se claro que, apesar de ainda ndo efetivamente
realizada, a discussdo epistemologica do espiritismo pode levar até mesmo ao
estabelecimento de um novo paradigma cientifico, que se poderia chamar de
paradigma espirita, de interlocucao possivel com os paradigmas emergentes do
holismo e das formas mais independentes das ciéncias ditas humanas. Pode-se
entdo dizer que o espiritismo possui, nitidamente, um carater cientifico.

A conclusdo da argumentacdo ¢ inevitdvel: O ESPIRITISMO E UMA
DOUTRINA CIENTIFICAMENTE FUNDAMENTADA, DE CUJAS OBSERVACOES
INFEREM-SE CONSEQUENCIAS DE CARATER EMINENTEMENTE FILOSOFICO,
ESPECIALMENTE NO CAMPO ETICO. ASSIM, E DESCOBERTA, NAO REVELACAO!

6. CONCLUSAO

O caminho esta aberto. Considerando-se que o carater do espiritismo ¢ o
de uma ciéncia, e nao o de uma revelagdo, compreende-se a famosa afirmacgao de
Kardec que se novas descobertas lhe demonstrarem que esta em erro num ponto,
modificar-se-a nesse ponto. O espiritismo ¢ uma idéia em construcao; ¢, portanto
atualizavel.

Nao se deve insistir na tese da revelacao. Os diversos sentidos que se dao
a esta palavra s6 confundem, nada explicam. Esta observacdo ¢ feita ndo por
espirito de contradicdo, mas a bem da clareza das idéias. Até porque, para muito
poucos, o termo remete a uma explicacao tao limpida quanto a de Canuto Abreu:

“Mas o ‘fato’ que da ao Espiritismo seu carater ‘cientifico’, é o da

‘comunicabilidade’ dos Espiritos conosco e, ndo, a Doutrina

Espirita em seus principios fundamentais. Importa pois, na

passagem em estudo, ndo se confundir ‘Revelacdo Espirita’ (no

sentido cientifico da palavra ‘revelagdo’ com ‘Doutrina Espirita’

(na acep¢do extensiva do termo ‘doutrina’ ou conjunto de

principios fundamentais dum sistema). A ‘Revelag¢do Espirita’, no

passo em estudo, é causa, como ‘advento’; enquanto ‘Doutrina

Espirita’ é efeito, como instrugdo. Logo: Revelagdo Espirita é uma

coisa e Doutrina Espirita outra coisa. Eis, no meu parecer, a

‘dificuldade essencial’”. '’

O processo de atualizagdo da doutrina espirita, entretanto, ndo deve ser
feito apressadamente, afoitamente. E necessario que exista um método, para que

1% ABREU, C. O primeiro Livro dos Espiritos de Allan Kardec 1857. Sio Paulo: Ismael,
1957. p. xxiii.
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esta atualizagdo seja realmente um programa, € ndo um mero esfor¢co pontual a
ser realizado por alguns “iluminados”. O crescimento do espiritismo e sua
evolucdo sdo uma tarefa a ser feita em conjunto, ndo apenas por alguns
expoentes intelectuais.

A titulo de contribuicdo, proponho um possivel caminho a ser seguido

neste processo:

—

(98]

Criagdo de grupos de trabalho transdisciplinares, que incluam varias
disciplinas, num ambiente de troca sinérgica dos conhecimentos especificos
de cada um;

Defini¢ao de uma linguagem comum, que sirva de substrato no qual a troca
dos conhecimentos seja possivel,

Estabelecimento de um (ou mais) métodos e respectivos critérios de
validacao;

Delimitagdo dos campos de pesquisa — nao se pode atirar em todos os alvos
possiveis;

Construcao de pontes com as demais formas de conhecimento, evitando
isolar o espiritismo em seu proprio mundo;

Realizacao das pesquisas;

Relatos das pesquisas e resultados;

Apresentacdes e discussoes, em foruns apropriados a este fim;

Ciclo PDCA, isto ¢, a realimentagdo e o reinicio de todo o processo.
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A DOUTRINA DOS ESPIRITOS:
CONSTRUCAO DE ALLAN KARDEC

Sandra Jacqueline Stoll (*)
Curitiba-PR, Brasil

Na historia do pensamento ocidental o século XIX figura como um
periodo decisivo de enfrentamento entre duas formas de representacdo de
mundo: a religiosa e a cientifica. A hegemonia da segunda ndo se imp0s, porém,
sem resisténcias seja por parte da Igreja Catolica, seja por parte de novos
movimentos, os quais agrupados em torno do rotulo do "espiritualismo"
investiram criticamente contra as conquistas materiais e filosoficas da
modernidade. Nesse contexto ¢ que o Espiritismo de Allan Kardec ganha
relevancia: embora inserindo-se no campo doutrinario, reivindica para si o
estatuto de ciéncia. Procedimentos de carater experimental e a discussao de um
dos principais temas em voga no campo cientifico - a questdo da evolucao -
colocaram-no no cerne do debate da época. Evidenciar esse cardter contextual da
doutrina espirita e a participagdo de Allan Kardec na constru¢ao desta constituem
os objetivos deste trabalho.

Para tanto sugiro uma incursdo comparativa em torno de dois livros que
levam a assinatura de Allan Kardec: O Livro dos Espiritos, cuja primeira edigao
data de 1857, ¢ 4 Génese, publicado em 1868. Escolha que se justifica pelo fato
de nestas obras se poder observar mais claramente como Allan Kardec inscreve o
texto "dos espiritos" no contexto do debate da época. Trata-se, portanto, de
demonstrar como foram por ele construidas as relagdes entre a doutrina espirita e
a ciéncia tomando-se como mote o tema da evolucao.

VERSOES DE UMA MESMA TEORIA

"Procedi com os espiritos como teria feito com os homens: |...]
observar, comparar, julgar, essa foi a regra invaridavel que me
impus” (...). Apliquei [...] o método experimental, ndo
aceitando teorias preconcebidas. Observava atentamente,
comparava e deduzia as conseqiiéncias, dos efeitos procurava
elevar-me as causas, pela deducdo e encadeamento dos fatos

[...] Foi assim que procedi, (como) em meus trabalhos
anteriores” (Kardec [1890]1995:205 e 204)

A citagdo acima, de Allan Kardec, explicita o procedimento adotado pelo
autor no tratamento dos dados fornecidos "pelos espiritos". Depois de dois anos
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o material coletado ja assumira, segundo ele, a propor¢io de um livro.'”
Sistematizado e organizado por temas, sob a forma de perguntas e respostas, O
Livro dos Espiritos, foi publicado em 1857. Allan Kardec alega que a sua
participagdao na elaboragdo deste se resume a apresentacdo formal dos dados:
“[...] foi da comparac¢do e da fusdo de todas as respostas”, coordenadas e
classificadas (por temas) que surgiu o  formato dessa
publicagcdao([1890]1995:206). Na introdugdao do seu primeiro livro, descreve-se
o procedimento adotado com mais detalhes: “Nada contém (esse livro) que ndo
seja a expressdo do pensamento (dos espiritos) e que ndo tenha por eles sido
examinado. SO a ordem e a distribuicdo metodica das materias, assim como as
notas e a forma de algumas partes da redagdo” resultam de criagdo sua
([1857]1997: 49).

Nao ¢, porém, o que se constata relendo suas principais obras. Estas
evidenciam que a participacdo de Allan Kardec na elaboragdo da doutrina
espirita foi muito mais extensa e significativa. A abertura d’O Livro dos
Espiritos deixa claro, por exemplo, que o nome Espiritismo ¢ uma escolha de
Kardec'®. Esta escolha, no entanto, ndo apenas normatiza relagdes preexistentes.
Por meio desse ato semantico, o Espiritismo se destaca do Espiritualismo
moderno sem, contudo, constituir um movimento independente, o que lhe
permite reivindicar, de um lado, parceria; de outro, a definigdo de uma
identidade propria.

O Espiritismo se apresenta como sendo, a0 mesmo tempo, uma ciéncia,
uma filosofia e uma doutrina. Esse perfil, no entanto, como se pretende aqui
demonstrar, nao lhe foi atribuido “pelos espiritos” e, sim, por Allan Kardec. E o

que deixa transparecer a leitura das obras que constituem o “pentateuco”,'”

197 Além dos dados colhidos diretamente, por meio da participagdo pessoal de sessdes
meditnicas, Allan Kardec fez uso de material transcrito em cinqiienta cadernos, contendo
o registro de cinco anos de “comunicacdes diversas”. Esse material lhe foi entregue por
freqiientadores de sessOes mediunicas para que se promovesse a sistematizagdo das
informagdes. Este foi, segundo Henri Sausse, o ponto de partida de suas pesquisas junto
“aos espiritos” (Kardec [1859] 1983: 18).

1% Na Introducio d'O Livro dos Espiritos 16-se: "Para designar coisas novas sdo precisos
termos novos[...] Os termos espiritual, espiritualista e espiritualismo tém uma
significagdo bem definida; [...] O espiritualismo é o oposto do materialismo; quem quer
que acredite haver em si mesmo alguma coisa além da matéria é espiritualista; mas ndo
segue dai que creia na existéncia dos espiritos ou em suas comunicagoes com o mundo
visivel [...] Diremos, pois, que a doutrina espirita ou o Espiritismo tem por principio as
relagoes do mundo material com os espiritos ou seres do mundo invisivel” (Kardec[1857]
1995:13).

19" A exemplo da Biblia, constituida de cinco Evangelhos, dos varios livros escritos por
Allan Kardec se destacam cinco obras, tidas como a base da doutrina, sendo por isso
designadas como o “pentateuco” espirita. Sdo elas: O Livro dos Espiritos (1857), que
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denominagdo dada aos livros que compdem a base doutrinaria do Espiritismo.
Nestas 0 que se observa € que as mensagens atribuidas “aos espiritos” nao
conformam, por si mesmas, um corpus doutrinario, isto €, um sistema articulado
de pensamento. O que se deve, em larga medida, ao modo como a doutrina foi
constituida. Como salienta o proprio Kardec, as informagdes por ele coligidas
provém de espiritos diversos, que lhe foram repassadas por intermédio de varios
médiuns.'"® Esse consorcio de varios personagens, vivos e mortos, com vistas a
produ¢do de um consenso com relagdo a certos temas, funda os preceitos
doutrinarios do Espiritismo na experiéncia individual, portanto, fragmentaria. As
estratégias adotadas por Allan Kardec, seja na compilacdo dos dados, seja na
apresentacdo textual destes, t€ém basicamente o intuito de dar-lhes unidade.
Como ele proprio declara, “[...] incumbe ao observador formar o conjunto,
colecionando e conferindo [...] documentos que tenha recolhido” (Kardec
[1890]1995: 205; destaque meu). A leitura mais sistematica de suas obras revela,
no entanto, que a comparagdo, compilagdo e organizacdo tematica das
informacdes coletadas ndo resume o seu trabalho, como ele proprio sugere. Essas
foram as estratégias adotadas no tratamento dos dados. Mas, o que efetivamente
da organicidade aos textos € a discussao que se faz dos dados fragmentariamente
apresentados. E esta ndo ¢ realizada “pelos espiritos” e, sim, por Kardec. N’O
Livro dos Espiritos, por exemplo, ao final de certos capitulos, ele insere algumas
paginas que sintetizam as idéias apresentadas. Constituindo quase um texto a
parte, Allan Kardec retoma os temas propostos, discutindo-os a partir daqueles
que eram os referenciais do debate da época: a tradicao biblica, de um lado; as
descobertas cientificas da época, de outro.

N’O Livro dos Espiritos, a sua obra inaugural, a idéia de Deus e a
formacao do universo sdao os temas de abertura. Ao contrario, porém, de outras
cosmogonias descritas em livros religiosos, o que se 1€ n’O Livro dos Espiritos
nao ¢ o relato de um mito de origem. Também ndo se trata de uma “revelacao”
divina a um mensageiro qualificado, seja ele um messias ou um profeta.''! Ja as

introduz os temas basicos da doutrina; O Livro dos Meédiuns (1861), que descreve,
classifica e normatiza a pratica mediunica; O Evangelho segundo o Espiritismo (1864),
que retoma os Evangelhos visando fundamentar os temas doutrindrios espiritas como a
tese da imortalidade da alma, da reencarnagao etc.; O Céu e o Inferno (1865), discute as
nogdes cristds do destino pos-morte e apresenta depoimentos “dos espiritos” sobre o
“momento de passagem” e a vida na “erraticidade”; A Génese (1868), retoma o tema das
origens do Universo, da Terra e do homem e os analisa a luz da doutrina espirita.

101 6-se em Obras Péstumas a respeito o que segue: “[...] sempre que se me oferecia
ocasido, aproveitava para propor perguntas que me pareciam espinhosas. Foi assim que
mais de dez médiuns prestaram a sua assisténcia ao trabalho”(Kardec[1890]1995:204;
destaque meu).

"1 Allan Kardec afirma em 4 Génese que as comunicagdes “dos espiritos” ocorreram
“com permissdao divina”. Razdo pela qual considera a doutrina espirita como “divina na
origem”, embora “de iniciativa dos espiritos” ([1868]1982:20).
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primeiras paginas o leitor se defronta com uma seqiiéncia de perguntas e
respostas. “Que é Deus?”, solicita a primeira. Resposta: “Deus é a inteligéncia
suprema, causa primdria de todas as coisas”. Pergunta 4: “Onde se pode
encontrar a prova de sua existéncia?” Resposta: “Num axioma que aplicas as
vossas ciéncias. Ndo ha efeito sem causa. Procurai a causa de tudo o que ndo é
obra do homem e vossa razdo responderad”. Pergunta 37: “O Universo foi criado,
ou existe de toda a eternidade, como Deus?” Resposta: “E fora de divida que ele
ndo pode ter feito a si mesmo. Se existisse, como Deus, de toda a eternidade, ndo
seria obra de Deus”. Pergunta 38: “Como Deus criou o Universo?” Resposta:
“[...] pela sua Vontade. Nada caracteriza melhor essa vontade onipotente do que
estas belas palavras da Génese — “Deus disse: Faga-se a luz e a luz foi feita”.
Pergunta 43: “Quando a Terra comeg¢ou a ser povoada?” Resposta: “No come¢o
tudo era caos; os elementos estavam em confusdo. Pouco a pouco cada coisa
tomou o seu lugar. Apareceram entdo os seres vivos apropriados ao estado do
globo”. Pergunta 50: “A espécie humana comegou por um unico homem?”
Resposta: “Ndo, aquele a quem chamais de Addo ndo foi o primeiro, nem o
unico na Terra”. Pergunta 53: “O homem surgiu em muitos pontos do globo?”
Resposta: “Sim e em épocas varias, o que também constitui uma das causas da
diversidade das ragas. Depois, dispersando-se os homens por climas diversos e
aliando-se os de uma a outras ragas, novos tipos se formaram’. Continuagao da
mesma pergunta: “Estas diferengas constituem espécies distintas?”. Resposta:
“Certamente que ndo, sdo todos de uma mesma familia. Porventura as multiplas
variedades de um mesmo fruto sdo motivo para que deixem de formar uma
mesma espécie?”’(Kardec [1857]1995: 51,52,64, 65, 67 ¢ 68).

O modo formal e “objetivo” de formulagdo das perguntas, bem como a
impessoalizagdo e generalizagdo das respostas ndo deixa duvidas quanto a
inspiracao de Allan Kardec nos moldes positivistas da pratica cientifica da época.
Esta, porém, serviu-lhe mais do que como modelo de investigagdo. As teorias, ou
melhor, certas correntes do pensamento cientifico da época foram por ele
apropriadas como critério de validagdo das informagdes “dos espiritos”. Um dos
melhores exemplos € um texto de sua autoria, de trés paginas, inserido ao final
do terceiro capitulo d’O Livro dos Espiritos, com o seguinte titulo:
Consideracoes e Concordancias Biblicas concernentes a Criacdo. Neste, Allan
Kardec discute o mito de Adao e Eva, respaldado nas descobertas recentes da
Geologia e da Arqueologia, duas disciplinas entdo récem-criadas, que
revolucionaram os conhecimentos da época com relagdo a histéria da
humanidade. Allan Kardec se manifesta a proposito do tema nos seguintes
termos:

Diz a Biblia que o mundo foi criado em seis dias e (define) a época de
sua criagdo ha quatro mil anos, mais ou menos, antes da era cristd [...] a
ciéncia [...] prova o contrario. A historia da formag¢do do globo terraqueo
esta escrita em caracteres irrecusaveis no mundo fossil, achando-se
provado que os seis dias da criacdo indicam tantos outros periodos, cada
um de, talvez, muitas centenas de milhares de anos [...] Dever-se-ia dai
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concluir que a Biblia é um erro? Ndo. A conclusdo a tirar-se é que os
homens se equivocaram ao interpretd-la [...] em vez de executada
milagrosamente por Deus em algumas horas, se realizou, sempre pela
sua vontade, mas (conforme) as leis da Natureza, em alguns milhoes de
anos ([1857]1997: 70-71).

O confronto da tradi¢dao biblica com as recentes descobertas cientificas ¢
uma perspectiva de reflexdo que define o cenario cultural da época. A citacao
acima evidencia o engajamento de Allan Kardec no contexto desse debate. A sua
posicdo difere radicalmente, porém, da postura assumida entdo pela Igreja
Catolica. Ao contrario desta, Allan Kardec nao refuta as descobertas cientificas:

Contra a evidéncia ndo hd raciocinios possiveis, diz ele. Pode dar-se que,
de um momento para outro, se adquira a certeza material da
anterioridade da raga humana |...] desde que se achem vestigios da
existéncia do homem antes da grande catastrofe (o Diluvio), provado
ficara, ou que Addo ndo foi o primeiro homem, ou que sua criagdo se
perde na noite dos tempos [...] For¢oso sera aceitar-se esse fato, como se
(aceitou) o do movimento da Terra [...] ([1857]1997: 72).

Kardec nao descarta, contudo, a idéia da Criacao, sustentada pela tradicao
biblica. Busca, portanto, por uma posi¢ao conciliatoria, que pode ser resumida da
seguinte forma: ele mantém a idéia da criacdo divina do homem, porém,
incorporando a possibilidade de se repensar a datacdo de sua origem. Postura
que, como ele proprio explicita, ndo implica o questionamento da autoridade da
Biblia e, sim, da sua interpretagdo. Ou seja, no que se refere as origens do
universo ¢ da humanidade, o texto biblico, segundo ele, deve ser lido como
metafora. Argumenta nesse sentido: “[...] Muitas descobertas ja fizeram surgir
duvidas a tal respeito. Pode dar-se que, de um momento para outro, se adquira a
certeza material da anterioridade da raca humana e entdo se reconhecera, a
esse proposito, [...] (que) o texto biblico encerra uma figura”. Ou seja, “os seis
dias da Criag¢do indicam |[...] periodos, cada um de, talvez, muitas centenas de
milhares de anos” (idem:71-72).'"

A publicagao d’O Livro dos Espiritos (1857) antecede em dois anos o
langamento da obra que viria consolidar o novo paradigma cientifico da época, 4
Origem das Espécies, de Darwin. Portanto, nesse primeiro livro de Allan Kardec,
a idéia de uma origem comum a todas as ragcas humanas, defendida pelos
monogenistas, nao se coloca. A hipotese soava absurda:

[...] o exame fisiologico demonstra haver, entre certas ragas, diferengas
constitucionais mais profundas do que as que o clima é capaz de
determinar. O cruzamento das ragas da origem aos tipos intermedidrios
[...] mas ndo os cria; apenas produz variedades. Ora, para que tenha

12 Esse mesmo argumento ¢ reiterado num livro posterior, 4 Génese (cap.XI).
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havido cruzamento de ragas, preciso era que houvesse ragas distintas.
Como, porém, se explicard a existéncia delas, atribuindo-se-lhes uma
origem comum e, sobretudo, tdo pouco afastada? Como ha de se admitir
que, em poucos séculos, alguns descendentes de Noé se tenham
transformado a ponto de produzirem a raga etiope, por exemplo?
Tampouco admissivel é semelhante metamorfose, como a hipotese de uma
origem comum para o lobo e o cordeiro [...] Tudo, ao invés, se explica,
admitindo-se: que a existéncia do homem é anterior a época em que |...]
se pretende que ela comegou, que diversas sdo as suas origens |[...]”

(Kardec [1857]1995: 72 e 73).

O argumento de Kardec reproduz a visdo cientifica dominante a época.
Entre 1850 e 1870 a poligenia era a tese que predominava nos circulos
cientificos da Europa e América (Leach,1982:68) Essa corrente do pensamento
evolucionista do século XIX reunia os pensadores que, fi€¢is a versdo biblica,
acreditavam que a humanidade tinha se originado de uma fonte comum. Dai a
possibilidade de se pensd-la como una. Porém, as diferengas fisicas existentes
entre as racas humanas, adaptadas a climas e meio-ambientes diversos, eram
tidas como indicio de criacao independente.

Por permanecer fortemente arraigada a versdao biblica, a concepcao
poligenista ndo teve tantos detratores, tendo sido incorporada inclusive por
algumas doutrinas religiosas da modernidade, dentre elas o Espiritismo. Endosso
que se justifica pela possibilidade que essa teoria oferecia de se conciliar a idéia
da Cria¢do com o tema da evolucdo, entdo em pauta. N’O Livro dos Espiritos,
como ja sinalizado, essa tese ¢ apresentada nos primeiros capitulos da obra. Mas
ndo apenas nestes. Quase ao final do livro, a pergunta 690 retoma o tema: “Do
ponto de vista fisico sdo de criagdo especial os corpos da ra¢a atual, ou
procedem de corpos primitivos, mediante a reprodu¢do?” Resposta: “A origem
das racgas se perde na noite dos tempos. Mas como todas pertencem a unidade
da familia humana, qualquer que tenha sido o tronco de cada uma, elas
puderam aliar-se entre si e produzir tipos novos” (idem:333).

A publicagdo em 1859 do livro de Darwin, 4 Origem das Espécies, veio
consolidar a tese oposta, a monogenia, concepgao que postula ndo apenas a
unidade da espécie, mas, também, a origem comum de todas as ragas humanas.
“O impacto da publicagdo dessa obra foi tal que a teoria de Darwin passou a
constituir uma espécie de paradigma da época, diluindo antigas disputas”, afirma
Schwarcz (1993: 54). Refere-se a autora ao campo cientifico. No campo
religioso a adocao das novas idéias também ocorreu, porém, implicando em
diferentes modos de acomodagdao. No Espiritismo, por exemplo, observam-se
algumas mudangas na postura de Allan Kardec com relagdo ao tema. N’O Livro
dos Espiritos, como se viu acima, a idéia da humanidade como criagdo divina ¢
reafirmada, porém, a idéia de uma origem comum das ragas apresenta-se-lhe
como inconcebivel. Em A Génese (1868), volume publicado nove anos depois do
lancamento de 4 Origem das Espécies, Kardec retoma a discussao sobre o tema,
reproduzindo em parte a estrutura tematica do primeiro livro. Neste Ultimo,
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contudo, dedica maior espaco a apresentacdo das recentes informagdes
cientificas relativas as origens do universo ¢ da humanidade. Diante destas,
modifica-se a sua posicdo pessoal com relacdo a certas idéias sustentadas no
primeiro livro. Ocorre, portanto, uma atualizagdo de certos pressupostos da
doutrina espirita em razao da incorporagao de idéias que traduziam o pensamento
das novas correntes que vinham conquistando hegemonia no campo cientifico.
Esse trabalho de revisdo da doutrina ¢ de Allan Kardec: ¢ ele quem acompanha
de perto o debate em torno das descobertas cientificas da época, no intuito de
promover a atualizagdo da doutrina “dos espiritos”. Posi¢do que defende de
forma explicita na medida em que constantemente, nas suas obras, afirma ter a
pretensdo de manter o Espiritismo aberto as novas descobertas cientificas. Nesse
livro, A Génese, sua manifestacdo nesse sentido ¢ das mais enfaticas:
“Caminhando de par com o progresso, o Espiritismo jamais serd ultrapassado”,
diz ele, “porque se novas descobertas lhe demonstrassem estar em erro acerca
de um ponto qualquer, ele se modificaria nesse ponto. Se uma verdade nova se
revelar, ele a aceitara” ([1868]1982:44-45).

A acomodag¢ao ao novo paradigma nao se afigurava, porém, tao facil. As
novas teorias da evolugdo exigiam a renuncia a idéia da origem divina do
universo, bem como ao lugar especial que se atribuia ao homem na Criagao.
Segundo o novo paradigma, a humanidade, como as demais espécies animais,
tinha as suas origens e evolucdo regidas pelas leis da Natureza. Allan Kardec
apresenta sucintamente essa idéia as primeiras paginas desse seu livro, 4 Génese:
“[...] a Ciéncia moderna”, diz ele, “de observacdo em observagdo, chegou a
concep¢do de um so elemento gerador de todas as transformagdes da
matéria”([1868]1982:22; grifo no original). Essa idéia aparece com mais énfase
num capitulo dedicado especificamente ao tema das origens da humanidade.
Neste 1é-se o que segue: “[...] Acompanhando-se passo a passo a série dos
seres, dir-se-ia que cada espécie é um aperfeicoamento, uma transformagdo da
espécie imediatamente inferior. Visto que sdo idénticas as dos outros corpos as
condicoes do corpo do homem, quimica e constitucionalmente; visto que ele
nasce, vive e morre da mesma maneira (que aqueles), também nas mesmas
condicoes que os outros se ha ele de ter formado” (idem: 204; grifo no original).

Sua reticéncia ao novo paradigma se explicita algumas paginas adiante.
Referindo-se a hipotese da origem animal do homem, Allan Kardec afirma: “Da
semelhanga que ha, de formas exteriores entre o corpo do homem e do macaco,
concluiram alguns fisiologistas que o primeiro é apenas uma transforma¢do do
segundo. Nada ha ai de impossivel |[...] Figue bem entendido (contudo) que aqui
se trata unicamente de uma hipotese” [...] (idem: 212).

Kardec trabalha, porém, com a plausibilidade dessa hipotese. Em A4
Génese, repensa a histéria da humanidade, descartando, finalmente, a idéia da
Criacdo. O surgimento do homem na Terra, como pretendiam as correntes
evolucionistas hegemodnicas a é€poca, aparece neste livro descrito como um
fenomeno natural: “[...] tem o homem de se resignar a ndo ver no seu corpo
material mais do que o ultimo anel da animalidade na Terra. Ai estda o
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inexoravel  argumento  dos  fatos, contra o qual seria  inutil
protestar”([1868]1982: 204; grifo no original).

Mas nao sdo todos os pressupostos das novas teorias evolucionistas que
Allan Kardec efetivamente endossa. Sua reticéncia se manifesta explicitamente
com relagdo a questdo da origem das ragas humanas. Como explicitam as
citagcdes acima, da versdo monogenista, ele endossa a hipotese de que estas
possam ter tido uma origem natural. Mas, ndao unica. O seu comentario ¢
explicito nesse sentido: “[...] Do ponto de vista fisiologico, algumas racas
apresentam caracteristicos tipos peculiares, que ndao permitem se lhes assinale
uma origem comum. Ha diferencas que evidentemente ndo sdao simples efeitos do
clima, pois que os brancos que se reproduzem nos paises dos negros ndo se
tornam negros e (vice-versa) [...]” ([1868]1982: 227). Donde conclui:

Ha-se, pois, de considerar que as ragas negras, mongolicas, caucasicas
como tendo origem propria, como tendo nascido simultdnea ou
sucessivamente em diversas partes do globo [..] Os caracteres
fisiologicos das ragas primitivas constituem indicio evidente de que elas
procedem de tipos especiais. As mesmas consideragoes se aplicam, por
conseguinte, assim aos homens como aos animais, no que concerne d
pluralidade dos troncos (idem:227)

Essa idéia de uma origem diferencial das racas humanas ¢ propria da
versdo poligenista. Portanto, o que Allan Kardec sustenta ¢ uma combinacao de
idéias que se sedimentam em versdes concorrentes do evolucionismo: de um
lado, defende a tese corrente entre os monogenistas de que a humanidade teria
uma origem unica (a principio divina; depois natural); de outro, mantém o
argumento dos poligenistas, quanto a pluralidade de origem das ragas que
conformam o género humano.

Essa sintese produzida por Allan Kardec particulariza a versao espirita do
tema, inserindo-o, de forma particular, no contexto do debate da época. Essa
discussdo, no entanto, ¢ no conjunto da doutrina acessoria. Mas serve como
parametro para se problematizar, nos mesmos moldes, a origem e a evolu¢do dos
espiritos, questdes que introduzem a tematica doutrinaria propriamente dita: o
destino pos-morte, a reencarnagao ¢ a vida “na erraticidade”. Sao esses os temas
tratados nos demais capitulos d’O Livro dos Espiritos. Apresentados da mesma
forma, por meio de perguntas e respostas, em torno destes temas Allan Kardec
também tece consideracoes, nem sempre pontuais. Em textos curtos, inseridos ao
final de alguns capitulos, comenta e contrapde as idéias apresentadas “pelos
espiritos” a tradicdo biblica e outros sistemas religiosos (a teosofia, a magia, o
xamanismo, etc).'> O didlogo com a ciéncia nestes também ¢é uma constante. Da

3 Sobre os temas propriamente doutrinarios encontra-se ao longo de todo O Livro dos
Espiritos comentarios pontuais do autor. No final de alguns capitulos, porém, ha textos
mais longos, de sua autoria. Dentre eles se destacam: “Hierarquizacdo dos Espiritos”;
“Materialismo”; “Consideracdes sobre a Pluralidade das Existéncias”; “Ensaio Teorico da
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perspectiva temadtica, a questdo comum que se apresenta ¢ a evolugdo. O
Espiritismo entende o “progresso espiritual” como condi¢do inerente a natureza
humana: “[...] Deus criou todos os espiritos simples e ignorantes [...] (a fim) de
os fazer chegar progressivamente a perfeicio”.!'* Definicdo que remete a idéia
de destino comum. Em 4 Génese a formulagao nesse sentido ¢ clara: “[...] todas
(as almas) tém o mesmo destino e alcancardo a mesma meta [..]°.'"° A
linearidade ¢, portanto, outra de suas caracteristicas: “[...] fodos se tornardo
perfeitos”, dado que “/...] a marcha dos espiritos é (sempre) progressiva, jamais
retrograda”."'® Essa concepcio do processo de evolugdo como uma lei remete a
formulacao das ciéncias naturais. No entanto, o Espiritismo se distancia destas na
medida que sujeita o funcionamento do processo da evolucdo ao exercicio do
livre arbitrio: “[...] o homem se desenvolve por si mesmo, naturalmente. Mas,
nem todos progridem simultaneamente e do mesmo modo”.''" A tensdo entre
essas duas forgas €, portanto, o que define a concepgao espirita da evolugao — um
processo nico, porém, desigual — , idéia que reproduz, apesar do modo particular
de construgdo, a visdo que postulavam as correntes dominantes do pensamento
cientifico da época.

O que singulariza o Espiritismo nesse momento, portanto, ¢ o modo
como se produziu a acomodagdo das informagdes “dos espiritos” a idéias,
modelos e principios que tém origem em outro campo — o da ciéncia. Essa
articulagdo foi sendo construida por Allan Kardec em meio ao processo de coleta
das informagodes “dos espiritos” e do desenrolar do embate entre correntes
diversas do pensamento cientifico.

Esse movimento, essa construtividade da doutrina que aflora de uma
leitura comparativa das obras mencionadas, evidencia que a participacao de
Allan Kardec na constitui¢cao da doutrina ¢ muito mais extensa do ele proprio
sugere. Nao diriamos, portanto, como ¢ de senso comum, que ele ¢ apenas o
codificador da doutrina. O estatuto de ciéncia que se atribui ao Espiritismo ¢
uma cria¢ao sua. Portanto, uma interpretacao pessoal. Essa sua interpretacao,
porém, foi assumida como inerente a manifestacdo “dos espiritos”, dando
origem ao mito de que o Espiritismo seria, na sua versdo original,
efetivamente cientifico.

Sensacao nos Espiritos”; “Resumo Teodrico do Sonambulismo, do Extase, da Dupla Vista”
e 0 “Resumo Teorico do Movel das A¢des Humanas™ (Kardec [1857]1997).
"4 Kardec — O Livro dos Espiritos, p.95.

5 Kardec - A Génese, p.29.
16 Kardec - O Livro dos Espiritos, p.131.
U7 rdem, ibidem: p.363.
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TEORIAS DA COMUNICACAO E PROCESSOS
COMUNICATIVOS COMO INSTRUMENTOS DE
ATUALIZACAO DO ESPIRITISMO

Wilson Garcia (%)
Sao Paulo-SP, Brasil

1. INTRODUCAO

Neste trabalho temos por objetivo discutir a percep¢ao do conhecimento
espirita a partir da perspectiva da comunicacao, considerando como relevante a
idéia do Espiritismo como uma ruptura no plano da espiritualidade humana e a
ruptura em si mesma como uma visao capaz de aprofundar a formagdao de uma
consciéncia espirita. Em vista disso, adotamos como premissas basicas que: 1 —
os caminhos da percepcdo da doutrina espirita passam pela visdo do Espiritismo
como uma ruptura cultural; 2 — a consciéncia espirita ¢ uma conseqiiéncia da
percepgao da doutrina.

2. FATORES QUE EXPLICITAM A ADESAO A CULTURA DE MASSA
E SE OPOEM A PROPOSTA KARDEQUIANA DE POPULARIZACAO

Nao ha como deixar de constatar que o Espiritismo, como um movimento
inserido no contexto da sociedade brasileira, acha-se nos dias atuais
definitivamente vinculado a cultura de massa e, por conseqiiéncia, em estreita
ligacdo com a industria cultural. Dai porque estabelecer juizo de valor sobre essa
realidade torna-se um imperativo decorrente de qualquer estudo que venha a ser
tentado no sentido de verificar a consisténcia dessa realidade. O estudo, contudo,
nao pode deter-se em atitudes comprometidas com juizos preestabelecidos € nem
pode perder-se em generalidades que em nada colaboram para apontar rumos e
possiveis solucdes para problemas que sdo, em si mesmos, decorrentes da
propria ambigiliidade que se apresenta. Conhecer as razdes pelas quais se
construiram os caminhos implica em saber também sobre que perspectivas a
atualidade do Espiritismo se assenta. Um conhecimento dessa ordem, contudo, se
¢ possivel alcancar, demandard um esfor¢o de andlise extremamente complexo,
de tal ordem que nos parece de inicio impensavel. Contudo, ndo € menos
verdadeiro que ¢ perfeitamente alcangavel um nivel de saber que possibilite pelo
menos teorizar com uma certa consisténcia, tendo por base dados intuitivos que
se somam a outros oriundos de informacdes ja disponibilizadas.

Trabalha-se hoje no Espiritismo com quantidades. Milhdes de adeptos
passou a significar um valor cuja mensuracdo, se ndo alcanca os niveis
qualitativos em termos culturais, compreende pelo menos uma possibilidade
muito expressiva de realizagdes em diversos outros niveis. O matematico, por
exemplo: milhdes de adeptos implica milhares de centros espiritas, milhares de
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titulos de livros, centenas de editoras, dezenas de federacdes, multiplicidade de
cursos, inumeraveis palestras e assim por diante. Nao que os nimeros em si
signifiquem um mal, mas que sdo significativos para o tipo de abordagem que
pretendemos desenvolver. Para atender a esses numeros cada vez maiores parece
que sera preciso uma outra quantidade de nimeros também crescente, dentro de
uma organizacdo por si mesma desorganizada para esse fim. Ou seja, a
instituicdo espirita conhecida por “movimento” jamais foi pensada em nivel de
estruturagdo para um atendimento massivo eficiente, € parece mesmo que nao
comporta essa eficiéncia na razdo direta de que ndo se pode ser eficiente quando
se deseja massificar o conhecimento em toda a sua complexidade.

O panorama do Espiritismo atual permite que se observe a existéncia de
uma relagdo de fatores que sugerem a sua vinculagdo estreita com a cultura de
massa. Dentre esses fatores podemos destacar:

a) nos mais de seis mil centros espiritas existentes no pais, hd um espectro que
vai das casas quase familiares as organiza¢des de atendimento massivo. Ha,
portanto, os que se reduzem a uma dezena de pessoas em suas reunides até os
que recebem milhares de pessoas numa mesma noite. Em termos exatos e
concorrendo diretamente com as religides massificadas, onde se destacam
atualmente as neopetencostais, encontramos centros minimamente organizados
para atender num mesmo espago algo em torno de cinco mil pessoas em cada
Sessao;

b) a existéncia de organizagdes que assumem a sua destinagdo massiva, abrindo
espago para atendimento “espiritual” e ensino tedrico para enormes quantidades
de seres, chegando mesmo a oferecer cursos em salas que comportam mais de
500 pessoas a0 mesmo tempo e adotando a aplicacao de passes em série;

c) editoras preocupadas em atender a demanda crescente de um mercado
composto em grande parte por consumidores com pressa, através de
oferecimento de livros-produto tipo ‘“fast food”, renovaveis e renovados em
estreita observancia as normas deste tipo de cultura;

d) médiuns e autores sempre prontos a suprir esse mercado, segundo uma
perspectiva assentada na idéia da “caridade-esclarecimento”, em que se misturam
o ideal e o processo de simplificagdo-superficializagao do conhecimento;

e) criacao de eventos qualificados como “mega”, claramente comprometidos
com a qualidade (quando relinem os intelectuais mais destacados) e a
quantidade;

f) um esfor¢o cada vez maior para alcancar e at¢é mesmo dominar os mass
media e assim poder falar para a populagao que compdem o universo geografico
nacional.

Todos esses fatores juntos nao sdo, de fato, suficientes para caracterizar a
existéncia de uma “cultura de massa espirita”, desde que também nao seria isso
necessario, mas fornecem a medida da vinculagdo do movimento, expresso
através da concentragdo de interesses e do atendimento as exigéncias da industria
cultural, resolvendo até mesmo o sentido capitalista presente nessa industria,
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cujo objetivo ultimo se denomina lucro. O que parece existir ¢ a realizacdo dos
desejos de propagacdo doutrinaria segundo os mesmos critérios e sentidos que
dominam a cultura de massa presente na sociedade, o que de certa forma se
explica pela propria vinculagdo do adepto-espirita com a cultura na qual esta
inserido. O anseio de universalizagdo da doutrina parece poder-se expressar
unica e exclusivamente através dos mecanismos privilegiados pela sociedade,
com mais forte razdo quando se tem por certo que ha uma urgéncia, uma luta
contra o tempo, uma necessidade mesmo de ndao se deixar ultrapassar por
possiveis concorrentes colocados no mesmo espaco social, mas que nao
disporiam de conhecimentos tdo eficientes quanto os espiritas para o
atendimento as necessidades do espirito imortal.

Os meios de comunicacdo de massa reinem em si mesmos todos os
elementos necessarios para atingir-se os fins desejados. Em todo esse jeito
massivo de raciocinar uma unica condicdo encontra uma consideravel barreira,
mas que se coloca como necessaria de ser vencida: a econdmico-financeira.
Desde que os objetivos sdo superiores € as intengdes nobres, fica cada vez mais
claro que ¢ possivel conquistar os meios, pois sdo eles que fornecerdo as
condi¢des necessarias para atender o ideal de A. Kardec in “Obras Pdstumas”:
“Dois elementos hdao de concorrer para o progresso do Espiritismo: o
estabelecimento teorico da doutrina € os meios de a popularizar” (p. 307). Nao
parece justo, entretanto, interpretar o anseio de A. Kardec, manifesto na
popularizagdo, por uma vinculagdo com a massificagdo, seja porque isso daria
origem a uma ambigiiidade, seja porque a massificacdo ndo contém as condigdes
necessarias para o “estabelecimento tedrico” pretendido. Os mass media tornam
popular até uma certa medida, por permitirem que o povo se informe acerca de
algo, mas nao sdo instrumento adequado para o estudo tedrico, unica forma pela
qual pode o Espiritismo de fato ser apreendido. E neste ponto que a ambigiiidade
se faria presente, uma vez que A. Kardec estaria pretendendo aquilo mesmo que,
por formacao e experiéncia, sabia ndo ser possivel.

A massificagdo do Espiritismo, a medida que se aprofunda, se expressa
ainda pela grande quantidade de editoras de livros num universo de leitores que,
segundo os dados estatisticos, ndo atingiria dez por cento da populagdao
brasileira. Os nimeros parecem se contradizer, ja pelo crescimento da vendagem
dos titulos que melhor atingem as massas, ja pelo interesse editorial em obter o
privilégio do langamento de obras de género semelhante. Aqui, também, havera
de se aprofundar o estudo que vincula o interesse editorial com a industria do
lucro. De fato, nos tltimos vinte anos o nimero de editoras intituladas espiritas
mais que triplicou no Brasil, em parte pela grande facilidade legal de produzir e
comercializar livros no pais, aliando-se ai outros fatores: a “descoberta” do
mercado do livro espirita por profissionais do setor, o forte conteudo
divulgacional dominante na mentalidade interna, amplamente difundido a partir
de estimulos do tipo emmanuelino: “a maior caridade que podemos fazer com o
Espiritismo ¢ a sua propria divulgagdo”, as possibilidades de geracdo de receitas
para obras assistenciais, entre outros. A énfase, parece-nos, centra-se todavia na
disposi¢cao mesma de popularizagao para a qual o caminho mais curto e mais
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atraente ¢ a massificacdo, que origina também os clubes do livro e os inclui no
projeto com agentes altamente ativos do processo, com grande poder decisorio
na definicao dos titulos a serem editados e posteriormente entregues ao publico.
Os caminhos da massificagdo convergem os interesses de editores e clubes de
livro, que assim se aliam para o mesmo fim.

Apos o boom dos livros de A. Luiz que, entretanto, entendemos
pertencerem a fase pré-massificacdo, quando as condigdes para esta nao
poderiam ser preenchidas sendo por alguns de seus elementos posteriormente
presentes, assiste-se hoje a projecdo das obras de cunho nitidamente populares,
encomendadas e até mesmo disputadas com avidez pela industria cultural,
cabendo aos clubes de livro a fun¢do de contraponto, atuando sobre os pregos
para tornar as obras acessiveis ao maior numero de leitores-sdcios possivel e
oferecendo a condicdo ideal para que possam ser produzidas em escala
compativel com as exigéncias do mercado. O conteudo atende a ambos os lados,
ou seja, a maioria das obras ¢ produzida para consumo rapido, devendo os livros-
produto ser substituidos sucessivamente por outros € assim cumprirem sua
funcao.

As condi¢des de massificacdo encontram seu complemento nos cursos
doutrinarios destinados a um publico tdo grande quanto indisponibilizado a
percepcdo do conhecimento espirita, pelas condigdes a que ¢ submetido no
processo de ensino-aprendizado, ¢ nas reunides publicas segundo o modelo
prece-palestra-passe-prece, em que se objetiva o atendimento do maior nimero
com o menor esforco. Funcionam como elemento contrdrio ao aprendizado
muito mais as condi¢gdes inadequadas que propriamente o conteido dos cursos,
mesmo considerando devam ser estes objeto de anélise critica em decorréncia do
modelo pedagogico e dos critérios didaticos utilizados pelas instituicdes que os
oferecem.

3. O CENTRO COMO MEIO E MENSAGEM AO MESMO TEMPO

A construgdo do centro espirita ¢ historicamente a trajetoria de um
processo de fixagdo de uma mensagem que se confunde com o meio pelo qual
ela transita. Tanto teoricamente como em termos praticos, o centro se erige de
forma clara como a consubstanciacdo da mensagem, seja quando o analisamos
em termos do local, o prédio onde funciona e toda a cultura que representa, bem
assim o que ¢ de fato em nivel de expressdo do pensamento do Espiritismo. A
cultura que ali se formou ¢ ja o referencial de uma mensagem que de alguma
forma € buscada e absorvida pelo individuo, mesmo que ali ndo se apresente ele
com a intencdo expressa ou objetiva de receber tal mensagem. Ela ali esta,
constituida pela interacdo entre o receptor primeiro, os dirigentes ¢ demais
colaboradores, com a preponderancia das liderancas mais fortes, que afinal sdao
aquelas que de fato definem o perfil e o contetdo da mensagem. Se a idéia
vigente ¢ a do local onde se pratica uma crenca através de formas estabelecidas e
comunicadas segundo um cddigo comum, ndo apenas a mensagem verbalizada
mas fundamentalmente aquela que estd implicita nas praticas e nos codigos nao-
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verbais representa o que de fato inicialmente serd contatado. Assim, o centro ¢ a
mensagem de uma doutrina de conhecimento ou de uma outra doutrina de
simples crenca, mas também podendo ser a doutrina mista, que une as duas
coisas a0 mesmo tempo.

O centro se apresenta, pois, como um meio estratégico para o Espiritismo.
Ja o individuo, ali, ndo sera o freqiientador ou simples adepto, mas aquele que
faz do local a extensdo de si proprio, mesmo quando sua relagdo com o centro se
restrinja ao superficial, e ainda quando haja um certo distanciamento que tornem
os contatos com o centro apenas ocasionais. O estudo da construgdo desse meio e
de como funciona como mensagem surge como de importancia para a
compreensdo dos propdsitos nomeados como doutrinarios que ali se
estabelecem. Ainda que ndo se queira, ha de se perceber que ha qualidades a
serem percebidas como presentes segundo uma forma particular de interpretar o
conhecimento, dai podendo-se concluir pela superficialidade ou pela
profundidade deste. O ser mensagem nao confere nenhum qualificativo negativo
em principio, como também nenhum positivo. O fato relevante ¢ que seja
percebido que o local funciona tanto como meio quanto como mensagem, o que
define um quadro de profunda importancia para a analise do centro. O individuo
no centro estd implicado com a mensagem e nao simplesmente na posi¢ao de
mero receptor, seja este individuo parte do poder que ali se estabelece ou ndo. A
implicagdo se aprofunda na medida em que a cultura presente expressa e reflete a
dos individuos, entendo-se esta como a somatoria da cultura anterior com a do
conhecimento espirita adquirido ou resultante da relagdo do receptor com a
mensagem.

Em termos claros, se a mensagem estd vinculada a cultura em que o
espiritual significa a religido, vista em seus contornos definidos pela cultura
dominante (anterior ao estabelecimento da doutrina), o meio refletira obviamente
isto e se constituird entdo na nova mensagem imposta e aceita, que afinal assim
sera difundida de diversas maneiras. O meio, portanto, forneceria os elementos
para uma analise da forma e do conteudo da mensagem que o centro ¢ ¢ que
pretende passar, derivando dai a possibilidade de uma critica mais precisa sobre
ele e sobre os individuos nele. A questao da ética se encaixa, muito bem, a partir
deste ponto, mas deve ser tratada em sua abrangéncia as relagdes entre
individuos no centro e em termos de um questionamento acerca do que ¢ ético na
mensagem e na forma como estd formulada. Por exemplo, sera ético construir
uma mensagem de tal ou qual ordem de idéias e com tal ou qual qualidade, com
certo grau de convencimento dos individuos no centro? Mas este questionamento
sO tera sentido a partir da aceitacdo de que o meio € mensagem e também uma
constituicdo dos receptores, caso contrario ficara sem efeito.

4. O PARADIGMA ESPiRITA PELA OTICA DA DESCONTINUIDADE
CULTURAL

Os estudos tedricos da comunicagao sao instrumentos com um certo grau de
eficiéncia para a andlise do Espiritismo em sua ordenacdo de movimento
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imbricado no social, bem como para proporcionar o descortinamento de um
numero de possibilidades de mudangas ou reconstru¢do. A observacao, contudo,
nos leva a percep¢ao de que a doutrina estruturada por A. Kardec esta
continuamente sendo reconstruida pelos individuos no centro e fora dele, a partir
mesmo de uma forma pessoal de interpretar. Uma questao que se tem colocado
com énfase ¢ a que estd centrada na percepcao de que o conhecimento espirita
sofre sérios problemas quando escapa das obras ditas basicas para as novas
formulagdes teoricas e, especialmente, para o mundo das praticas, em que o
centro espirita se torna o local por exceléncia. Uma das maneiras de romper com
isto seria o estudo do Espiritismo no seu aspecto paradigmatico, tanto o do
paradigma que oferece uma nova condicdo referencial como aquele que
estabelece uma ruptura no proprio conhecimento e, portanto, no plano cultural.
Nao se trata de uma ruptura de tal ordem que levasse ao abandono de toda a
cultura formulada até entdo, por ser esta condi¢ao totalmente ilogica, mas de uma
interseccdo do pensamento humano de forma a proporcionar outras vertentes
para a propria no¢ao de verdade, assim como ocorre € ocorreu em outras areas do
conhecimento.

A partir do Espiritismo temos uma outra formulacao para o espiritual em
sua relagdo com o material, com tal qualidade de conteudo que provoca uma
inevitavel cisdo, alterando ndo apenas a estética do simbolico mas a nog¢ao
mesma dos significados e significantes. O Espiritismo €, portanto, uma ruptura,
mas ndo uma ruptura isolada, sem maiores conseqiiéncias ou relagdes com o
contexto socio-cultural do século XIX. Trata-se de um fato dentro de outros fatos
de igual grau de importancia, uma vez que preenchem certas condi¢des sem as
quais o Espiritismo ndo teria sentido. Assim, por exemplo, tendo-se por
referencial o ano de 1850, ¢ que se encontra o racionalismo cartesiano em seu
ponto de maior ebuli¢do do pensamento filoséfico e da construcao da ciéncia
moderna, a0 mesmo tempo em que se realizam cisdes no plano das artes e da
consciéncia social. Na primeira ocorre a quarta ruptura, com a ascensao do
Modernismo, ¢ na segunda a tomada de consciéncia da profundidade da
Revolugdo Industrial, como assinalado por Domenico De Masi (p. 45): “A
consciéncia de que foi foda a sociedade que mudou s6 aflora em torno de 1850.
E, entdo, que se comeca a falar ndo mais somente de industrias, mas de
“sociedade industrial”, e percebe-se a globalidade da mudanga de época que
acabou de acontecer”. Neste contexto ¢ que o Espiritismo se coloca como uma
Ruptura Espiritual, e o ponto de ruptura ¢ exatamente “O Livro dos Espiritos”,
embora, dentro mesmo da concepgao formulada por A. Kardec, uma nova ordem
de coisas deve ser concebida para o que se convencionou por espiritual e
material, termos até entdo referenciando coisas distintas, distantes, mas agora
devendo ser apreciados em toda a sua complexidade e inseparabilidade. A
ruptura no plano do espiritual sinaliza, contudo, uma profunda alterag¢do cultural,
nos diversos niveis possiveis, mas com ampla influéncia na percepc¢ao do sentir,
pensar e teorizar religioso, do sagrado e at¢ mesmo do sentido melhor para o
processo de dessacralizagao.
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Se ja ndo ¢ mais possivel abordar o espiritual dessintonizado do material,
importa reordenar o pensamento a partir dos novos conceitos € de uma
linguagem especifica, assentado no exemplo kardequiano que abandona o termo
genérico “espiritualismo” para colocar em seu lugar “espiritismo”, ndo por ser de
qualidade superior mas por proporcionar uma melhor condicdo de
comunicabilidade do novo conhecimento, desvinculado que estd de qualquer
construcao cultural. A ruptura surge entdo explicitada e a0 mesmo tempo como
um convite para aprofundar o processo de distanciamento de certos elementos da
cultura vigente, processo esse necessariamente intelectual e implicitamente
dialégico, uma vez que pode ser aperfeigoado através de um consenso coletivo
permanente. O fio condutor do pensamento ¢ agora outro, com a légica a
depender de um saber que ndo pode ser formulado sendo com os elementos
disponiveis a partir da construgdo tedrica de A. Kardec feita com base no
pensamento dos comunicantes espirituais. Dada a inexequibilidade de estruturar
a doutrina apenas ou essencialmente a partir de terminologia inteiramente
desvinculada, a no¢do fundamental de ruptura deve constituir a base para a
interpretagdo dos principios que se vai encontrar, bem como dos elementos
comuns ao Espiritismo e outras doutrinas, como Deus, Espirito e Matéria e seus
agregados, tais sejam céu, inferno, justica divina etc. Uma vez que o pensamento
¢ outro ndo se pode manter a mesma légica ou os mesmos raciocinios na
interpretagcdo dos elementos comuns, por se apresentarem como incompativeis.

Neste ponto, o rompimento cultural-religioso se impde de maneira solida,
sendo sua realizagdo um dos caminhos possiveis para alcancar a percepgao de
quanto esta o Espiritismo comprometido com uma nova visdo da vida, em sua
amplitude, no seu aspecto global, por alguns autores designada “cosmica”.
Dentro dessa perspectiva ¢ que se posiciona J. Herculano Pires (“Kardec ¢
Razao”, p.121): “A nossa doutrina ndo ¢ uma realidade, entranhada nas
estruturas atuais. E um arquétipo carregado de futuro, um vir-a-ser que se projeta
precisamente no que ainda ndo ¢, na rota das aspiracoes em demanda. Confundi-
la com as estruturas peremptas deste momento de transi¢dao e querer sujeita-la as
normas ¢ modelos do que ja foi ¢ tentar prendé-la no circulo vicioso dos abortos
culturais”.

5. O RECEPTOR COMO PECA IMPORTANTE NO CENARIO DA
COMUNICACAO ESPIRITA

“O tnico conhecimento verdadeiro ¢ aquele que adquirimos por noés
mesmos, devido as apostas em que investimos (seu desejo de aprender, sua
vontade de juntar sua experiéncia, sua maneira de desempenhar sua vida)”. A
constatacdo de Edgar Morin (p. 193), j& quase um lugar-comum no livro
universal dos saberes, ¢ utilizada aqui intencionalmente para uma consideracao
de ordem fundamental para o tipo de andlise que desejamos: a do individuo no
centro e fora dele, mas essencialmente em seu contato com o saber especifico da
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doutrina espirita. Consideramos relevante observar o receptor em sua abrangente
porque complexa relacdo com este saber, dentro do sentido mesmo colocado por
Maria Tereza Cruz (p. 59), segundo o qual “a questdo fundamental [agora, neste
tipo de estudo] ndo ¢ entdo a de decidir qual € o detentor do sentido — se o texto,
se o sujeito — mas a de saber como € que texto e sujeito se constituem, e de que
modo o sentido os atravessa”. Vale o exemplo de conhecido escritor espirita que
certa ocasido manifestou sua intensa preocupagdo em escolher a palavra “certa”
para o sentido que pretendia em sua escritura, cabendo perceber que tinha de
certa maneira a consciéncia da posi¢ao complexa ocupada pelo receptor, mas por
outro lado ndo considerando o fato de que, fosse qual fosse o seu texto, o
receptor se colocaria frente ao texto ndo como o sujeito vazio de sentidos,
passivo, sendo que com sua cultura, entendendo esta cultura na amplitude posta
por E. Tylor (in Laraia, p. 24): “Este todo complexo que inclui conhecimentos,
crengas, arte, moral, leis, costumes ou qualquer outra capacidade ou hébitos
adquiridos pelo homem como membro de uma sociedade”.

O sujeito espirita no centro, segundo uma realidade especifica em que o
meio ¢ fortemente mensagem, e fora do centro, em que meios € mensagens tém
outras caracteristicas, mesmo que diante de conhecimentos tomados como
principios fundamentais do saber especifico, produzird sentidos particulares
como resultado de sua interagdo com textos, imagens € comunicagdes orais. Os
assim denominados principios bdsicos permitem, como realmente tem sido
observado, um consenso em torno do nucleo do conhecimento doutrinario.
Assinale-se, contudo, que os principios gerais ndo se sustentam sem suas partes €
estas ndo sdo eficientes sem a idéia contida naqueles, cabendo, portanto, estender
esta consideracdo para o que alertou Pascal, ao considerar ser absolutamente
impossivel conhecer as partes sem conhecer o todo, assim como conhecer o todo
sem conhecer as partes. E assim que a tese da reencarnagdo, por exemplo, so
adquire sentido quando vista pelas suas particularidades, mas ¢ nas
particularidades que esta submetida inteiramente ao sentido do receptor. Deus,
como idéia genérica, ¢ o criador, mas sua percep¢do cognitiva depende
essencialmente do texto e do contexto em que ¢ analisado. Algo como “a teoria
na pratica € outra” pode servir de pressuposto aqui, desde que se veja por
“pratica” ndo apenas o que se faz realmente com as maos, mas tudo aquilo que
resulta dessa interagdo do sujeito com a obra. Qual ¢ o produto da leitura do
Livro dos Espiritos? — pode-se questionar. A resposta serd aquela que melhor
esclarecer o contetido que resulta do ato da leitura. Avangando, pode-se fazer
questionamentos outros: o que resulta da mensagem expressa pelo meio, o
centro? Como se relaciona com ela o individuo? De que forma ela ¢ sugerida
(através da estrutura fisica do centro, pelos aspectos subjetivos ai colocados e
pelas resultantes das relagdes humanas proporcionadas, consideradas as
ideologias)? A énfase esta em verificar que “ndo se assinala a presenca do
receptor para fazer dele um mero decodificador do sentido original ou
intencional da obra” (Cruz, p. 62) ainda que a intengdo esteja presente ou até
mesmo pela presenca da intengdo, mas para deslocar a percepcao para o fato de
que o sentido de uma interagao possibilita instrumentalizar agdes comunicativas

224



para que outros sentidos possam também ser alcancados e at¢ mesmo alterados.
Seja porque a doutrina ndo ¢ algo acabado, seja pelo fato de ser desejavel
aperfeicoa-la e até mesmo para que as deficiéncias da massificacdo sejam
superadas com um certo grau de eficiéncia.

Uma outra intengdo pode ser verificada ainda: o eixo da critica que se faz
as deficiéncias perceptivas, que geram desvios e se aliam para tal fim algumas
vezes a fatores €ticos e morais individuais, muito do gosto do salvacionismo
implicito nas religides-de-igreja, desloca-se porque adquire um outro sentido ao
permitir uma compreensao predisposta a respeitar as diferencas e até mesmo a
utiliza-las para uma caminhada solidaria. Uma proposta que encontra em E.
Morin uma justificativa pertinente (p. 136, citando Heraclito): “Juntem aquilo
que concorda e aquilo que discorda, aquilo que estd em harmonia e aquilo que
estd em desacordo”. Porque a concordia e a discordia formam o tecido do
complexus”.

A preocupagdo nao ¢ também e apenas uma critica da recep¢ao para uma
compreensdo pura e simples da sua estética, mas o conseguir capacidades que
permitam intervir com eficiéncia ética no processo, numa acao soliddria ampla.
Sendo o Espiritismo uma contribui¢do cultural, torna-se imperioso considerar o
imbricamento desta com a cultura de que o individuo ¢ portador, em suas
diversas vertentes, ¢ considerar também até que ponto a supressao de certas
realidades, que o Espiritismo necessariamente provoca, encontra disposi¢oes €
condi¢des nos individuos para se aprofundar, sem que a perda da referéncia
conduza a danos psicoldgicos. Ou se preocupacdes dessa ordem ndo passam de
conjecturas repletas de um subjetivismo sem possibilidades de comprovacgao.
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UM NOVO MOVIMENTO ESPIRITA: A EXPERIENCIA
DO INSTITUTO DE INTERCAMBIO DO PENSAMENTO
ESPIRITA DE PERNAMBUCO

Yolanda Polimeni de Araujo Pinheiro (*)
Recife-PE, Brasil

1. INTRODUCAO

O presente trabalho visa apresentar uma nova forma de atua¢do do
Movimento Espirita calcada na experiéncia do Instituto de Intercambio do
Pensamento Espirita de Pernambuco — IPEPE, que atua em consonancia com a
proposta de Allan Kardec, estabelecida na Codificagdo, cujos resultados sao
surpreendentes, pela repercussao no meio espirita € ndo espirita.

Nao se tem a pretensao de dizer que este ¢ o melhor modelo de estudar,
pesquisar, divulgar e praticar o Espiritismo, em toda sua dimensdo, mas, sem
davida, trata-se de um modelo moderno, que coloca o Espiritismo em pé de
igualdade com as outras ciéncias e artes, demonstrando os pontos de ligagao
daquele com estas, especialmente introduz a concepgao espiritual no estudo das
ciéncias humanas, a ética espirita e as conseqiiéncias morais decorrentes das
atitudes do homem.

Ressaltamos que quando falamos em novo movimento espirita, queremos
realcar uma atuacdo até entdo inexistente no movimento espirita brasileiro
restrito as casas espiritas, ja que este voltava-se exclusivamente para os espiritas,
sendo um movimento essencialmente endogeno, enquanto que o IPEPE propoe
um movimento exogeno.

A divulgacao desta metodologia e sua adogdo em diversas partes do
Brasil e do exterior (Pernambuco, Sao Paulo, Sao José do Rio Preto - SP, Minas
Gerais e USA) ¢ a melhor forma de aperfeicoa-la, o que por certo ocorrera, forga
da lei do progresso.

Assim, estamos abertos a troca de experiéncias e informagdes, ja que o
fim colimado ¢ a contribuicdo eficiente e eficaz na transformagdo social,
culminando na felicidade do homem.

2. 0 MOVIMENTO ESPIRITA

O movimento espirita brasileiro desenvolveu-se sob a égide do aspecto
religioso da Doutrina Espirita, abstraindo-se, em sua quase totalidade, do aspecto
cientifico, ressalvados casos isolados de alguns pesquisadores e estudiosos.
Deixando de lado, por nao ser objeto do presente trabalho, a discussdo quanto ao
carater religioso ou nao do Espiritismo, o que pretendemos demonstrar ¢ que
houve um distanciamento do movimento espirita da sociedade como um todo e,
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particularmente, da sociedade académica. Nao buscando absorver os avangos
cientificos verificados nos mais variados ramos da ciéncia humana, a fim de
aperfeicoar a sua estrutura organizacional e desenvolver estudos e pesquisas
dentro de seu campo proprio de observagdo, nem oferecendo a sociedade
informacdes resultantes de seus estudos e pesquisas, seja por uma divulgagdo
ineficiente e ineficaz, numa linguagem desatualizada e em descompasso com o
avanco cientifico e tecnologico, seja por timidez nas iniciativas dessa natureza,
seja, enfim por uma postura preconceituosa, que rejeita liminarmente toda idéia
que venha de encontro aos postulados Espiritas, hipdtese esta em que ndo se
efetivam estudos aprofundados nas questdes correspondentes, o que poderia
levar a novas teses ou inserir na estudada novos elementos que viessem
aperfeicoa-la, o movimento espirita estacionou no seu aspecto cientifico.

O movimento espirita pernambucano se encontrava com esta feicdo, antes
do inicio de uma grande reestruturagdo em busca da cidadania (ddd-c), quando
surgiram discussdes com vistas a promover o intercimbio do pensamento
espirita com todas as areas do conhecimento humano, objetivando contribuir de
forma mais decisiva para o progresso do homem, das ciéncias, da sociedade,
promovendo a cidadania e a paz.

3. O INTERCAMBIO DO PENSAMENTO ESPIiRITA
Por que intercambiar o pensamento espirita?

Intercambiar significa transitar por uma via de mao dupla, dando e
recebendo, trocando informagdes, o que resulta no enriquecimento de todos.

O que ¢ objeto de intercambio? O pensamento espirita.

O Espiritismo ¢ uma ciéncia interdisciplinar, pois que se relaciona com
tudo o que diz respeito ao homem fisico e moral, e a ordem social, o que foi
afirmado por Allan Kardec nos seguintes livros: O Que ¢ o Espiritismo, cap. 1,
Segundo Didlogo, pag. 65, 30? edicdo, FEB; O Livro dos Médiuns, I Parte, cap.
II, item, 13, pag. 32, 60* edicao, FEB; e A Génese, cap. I, pag. 22, 28* edi¢ao,
FEB.

Seguindo esta linha de raciocinio, ndo ha como tratar do Espiritismo, em
todos os seus aspectos, sem considerar os diversos ramos do conhecimento
humano, buscando absorver do conhecimento cientifico as informagoes
indispensaveis a evolugcdo da ciéncia espirita, j& que esta ndo esta pronta e
acabada, mas se constroi dia-a-dia. Neste sentido, Allan Kardec foi taxativo ao
afirmar que o Espiritismo nao dava a ultima palavra mas caminharia lado a lado
com a ciéncia terrena.

Neste passo, imperioso desenvolver um movimento espirita com vistas a
interligar o pensamento espirita com a sociedade.

Antes de mais nada € pertinente registrar que as ciéncias humanas tém
muito a oferecer a0 movimento espirita. Técnicas e meios para melhorar a
divulgacdo da Doutrina Espirita e para promover estudos e pesquisas da ciéncia
Espirita, além de nos propiciar varios conhecimentos, ndo nos permitindo
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mergulhar em um temerario fanatismo. De outro lado, constata-se que o
Espiritismo, estudando e apreciando a dimensdo espiritual do homem, a
realidade dos mundos espirituais e o intercambio entre estes mundos € 0 mundo
material, tem uma contribuicdo valiosa para o desenvolvimento das ciéncias
humanas.

3.1. As ciéncias oficiais

As ciéncias oficiais t€ém alcangado grande desenvolvimento e algumas
avangam na velocidade da luz, a exemplo da engenharia genética.

A descoberta do DNA, com identificagcao/diagnostico precoce de doengas,
a clonagem, a escolha do sexo da crianca pelos pais, sdo descobertas que
precisam de andlise a luz do Espiritismo. Afinal, como explicar a lei de causa e
efeito, se o feto pode ser submetido a tratamento, inclusive cirurgico, na vida
intra-uterina? Como fica a programacdo reencarnatoria de pais e filhos, com a
escolha do sexo? A questdo ética diante da manipulagdo genética tem ocupado
espaco em debates juridicos e médicos. Qual a proposta espirita? Estes sdo
alguns poucos exemplos para mostrar a importancia da constru¢ao de uma ponte
entre a ciéncia oficial e o Espiritismo.

3.2. A atuacio espirita na sociedade

Por longos anos adotou-se uma postura omissa em relacdo aos fatos
sociais sob o argumento de que nossa parte ¢ cuidar da nossa transformagao
interior esclarecendo os de boa vontade. Indiscutivelmente, essa € tarefa nossa.
Mas a par disso temos que olhar o que se passa em torno de nossos passos,
descobrir as causas de tantas mazelas sociais e os meios de auxiliar no processo
de mudanca social.

A participacao do Espirita na sociedade, seja através da politica partidaria,
seja através de organizacdes governamentais ou ndo, em campanhas, passeatas,
etc., ¢ uma demonstracao de consciéncia coletiva, de cidadania.

Parece-nos falsa a postura "pacifica" do espirita que nao participa de uma
passeata em defesa dos direitos humanos, ou de uma greve por melhores salérios
e condi¢des de trabalho para o trabalhador. Essa ¢ a posicdo de quem ndo esta
disposto a correr riscos de desagradar, que se esconde sob a bandeira da omissao
mascarando-a de pacifismo.

O verdadeiro espirita tem consciéncia de sua missdo na Terra, que
consiste, além da melhoria propria, contribuir para o melhoria das instituigdes
sociais.

4. O IPEPE — UMA EXPERIENCIA
O IPEPE tem demonstrado ser possivel fazer Espiritismo fora da casa

espirita, mediante a participagdo dos espiritas em diversas atividades,
oferecendo-nos uma experiéncia impar.
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A titulo de exemplo, enumeramos a realizagdo de debates em hospitais,
faculdades, livrarias e colégios, apresentagdo de projetos de lei e utilizagdo da
Internet.

4.1. Organizacao Estrutural

O IPEPE esta estruturado em coordenadorias e ¢ dirigido por um
colegiado composto pelos representantes das coordenadorias que o compde, que
sdao de duas naturezas: administrativas, com o papel de cuidar da administragao
da instituicdo e seus eventos, como a Coordenadoria geral, financeira,
administrativa e a de comunicagao e eventos, e coordenadorias especificas, que
estdo vinculadas aos diversos segmentos do conhecimento humano, hoje em
numero de seis.

4.2. As Coordenadorias especificas

Coordenadoria da Area de Satide — CAS; Coordenadoria da Area Juridica
— CAJ; Coordenadoria da Area de Educacio — CAED; Coordenadoria da Area
Sécio-Politica — CASP; Coordenadoria da Area de Ciéncias Humanas — CACH;
Coordenadoria da Area de Meio-Ambiente - CAMA.

Em seu inicio o IPEPE s6 contava com as trés primeiras coordenadorias
acima relacionadas. As demais surgiram posteriormente, ¢ ndo héd fixacdo de
numero minimo ou maximo. A criagdo de novas coordenadorias especificas
estdio condicionadas apenas ao surgimento de pessoas interessadas em
aprofundar estudos em determinados seguimentos.

Embora o carater especifico destas coordenadorias, dentro de determinada
area do conhecimento/atividade humana, ndo ha a exigéncia de formagao
académica, delas podendo participar qualquer pessoa, de qualquer grau de
instrucao ou formagao, desde que tenha interesse nos assuntos correspondentes.

Também ndo se tem uma proposta elitista no sentido separatista,
excludente, mas nao se pode estudar a Ciéncia Espirita sendo como se estuda
qualquer ciéncia, com seriedade e aprofundamento.

S. INTERNET

A Internet representa a democratizagdo da informacdo e do conhecimento
humano. Através dos mecanismos que oferece, € possivel o debate entre pessoas
de todas as partes do mundo. A diversidade cultural, religiosa, econdmico-
financeira, de cada sociedade, coloca o individuo num angulo de analise da vida
sob o aspecto fisico e moral, da sociedade e de suas relagdes, muito proprio,
vislumbrando situa¢des que em outra posi¢do talvez nao lograsse perceber. Eis
porque a troca de experiéncia somente propicia o enriquecimento de todos.

Assim, o IPEPE decidiu atuar na Internet, através de Home Page, de lista
de debates, de canal de reunides on line, € por fim, através de informativo virtual.

a) Home Page
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A home page coloca a disposicao de qualquer usudrio da rede, uma série
de informagdes acerca do Espiritismo e do movimento espirita. Nela sao
publicados artigos sobre os mais variados assuntos, produzidos por estudiosos de
diversos estados do Brasil, ou do exterior; noticias acerca de suas realizacoes ¢
eventos, através das quais, além de se atualizar, as pessoas t€ém a oportunidade de
saber o que, quando e onde estdo acontecendo, para participarem, se quiserem,
além de fotos e dados historicos de Pernambuco.

b) Lista de debates

Através de e-mail’s pessoas de diversas partes do mundo, trocam
informagdes e debatem assuntos ligados ao Espiritismo. Atualmente participam
desta lista pessoas de 14 paises (USA, Noruega, Japao, Suica, Uruguai,
Argentina, Paraguai, Chile, Portugal, Espanha, etc.) e de todos os Estados
brasileiros.

c¢) Grupos de Trabalho

Os Grupos de Trabalho — GT, visam desenvolver projetos, reunindo
pessoas que tenham interesse pela drea em estudo, através de reunides realizadas
no canal IPEPE. Tem a vantagem de promover o encontro de pessoas de diversas
localidades, em dias e horarios previamente marcados, somando experiéncias e
conhecimentos numa constru¢ao coletiva, que ao final serd divulgada na home
page, para que todos tenham acesso.

d) IPEPAPO

Oportunidade de debate virtual "on line", com o objetivo primordial de
promover a integragdo dos membros da lista IPEPE-DEBATES, propiciando
maior conhecimento e estreitando lacos de amizade.

6. CONCLUSAO

O Instituto de Intercambio do Pensamento Espirita de Pernambuco —
IPEPE, apresenta-se-nos como uma experiéncia de relevante interesse para o
movimento espirita, que entra numa nova fase de divulgacdo e atuacdo,
mostrando que € possivel ao Espirita intercambiar o Espiritismo em qualquer
area de sua atuagdo, ja que ndo estd dissociado da vida, mas a integra
plenamente.

Revelando leis da natureza, o Espiritismo traz, indiscutivelmente,
elementos que precisam ser considerados pela ciéncia terrena, malgrado sua
resisténcia e seus preconceitos. Esta consideragdo somente serd dada na medida
em que os estudiosos espiritas fagam a ligagdo entre uma e outra, mostrando que
ha situagdes e fendmenos inexplicaveis pela ciéncia oficial a falta de analise do
componente espiritual. Este componente precisa ser dialogado de forma
coerente ¢ mediante uma metodologia cientifica, embora o método préprio da
ciéncia Espirita se diferencie das demais. Nunca, porém de forma amadoristica e
descomprometida com os novos conhecimentos € a tecnologia.
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Outrossim, as conseqliéncias morais resultantes de nossas agoes,
demonstradas pelo Espiritismo com a lei de causa e efeito, ora estudada pela
terapia de vivéncias passadas, leva a sociedade a repensar sua postura ética.

No momento em que hd uma grande preocupagdo com a ¢€tica na
engenharia genética, dando margem a inimeras discussdes no campo da bioética,
tanto no aspecto médico, quanto legal, a ética Espirita apresenta-se como uma
alternativa para a sociedade.

Quem podera dizer que ndo ¢ tarefa do Espiritismo apresentar propostas
como as de emenda ao anteprojeto de lei do Cddigo Penal, acima transcrito?
Quem pode dizer que o Espiritismo nada tem a ver com politica e com as
questoes sociais, quando os bolsdes de miséria crescem assustadoramente,
crescendo a criminalidade, a prostituicdo e os vicios de toda sorte?

O Espiritismo, tem sim, a ver com todas as questdoes de ordem social, com
tudo o que diz respeito ao homem e a sua vida material, pois que esta ¢
instrumento de seu progresso espiritual.

O IPE — Intercambio do Pensamento Espirita ¢ uma forma de realizar o
progresso intelectual e moral, integrando o homem espirita na sociedade em que
se insere, alertando-o para suas responsabilidades para com essa sociedade,
porque se o Espiritismo ¢ bom, ndo deve ficar apenas entre as quatro paredes do
Centro Espirita, mas mostrar-se ao mundo, dando e recebendo, crescendo e
fazendo crescer.

O IPEPE, foi o pioneiro nesse intercambio, porém, ja ndo € o Unico, nao
sera o melhor, até porque acreditamos na futura constituicio de um conselho
nacional (quic4 internacional) de IPE’s, para a permanente troca de idéias,
culminando no crescimento da qualidade desse intercambio.

(*) Juiza do Trabalho, fundadora e coordenadora integrante do IPEPE-Instituto
de Intercambio do Pensamento Espirita de Pernambuco.
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TEMA CENTRAL DO XVIII CONGRESSO DA C.E.P.A.
“DEVE O ESPIRITISMO ATUALIZAR-SE?”

DECLARACAO DE INTENCOES

Com as declaracoes a seguir, a CEPA deseja aclarar seus propodsitos com

respeito a escolha do Tema Central, tendo em vista que, embora possua uma
posicao firmada sobre o assunto, coerente com o pensamento do Codificador,
esta ciente da existéncia de posicionamentos diferentes, no movimento espirita,
os quais respeita, acreditando, por isso, que a apresentagdo do tema central na
forma interrogativa sugere o debate amplo, mas sereno, sobre o assunto:

l.

2.

Em hipdtese alguma, a CEPA alimenta o propdsito de, no ano 2000, em um
unico congresso, efetuar a revisao pontual da Doutrina Espirita.

E indiscutivel a atualidade de partes importantes e fundamentais da obra de
Kardec, ndo superadas pela Ciéncia, que serdo, 6bvia e plenamente,
reafirmadas pelo Congresso.

Os organizadores do Congresso entendem que atualizar o Espiritismo ¢
torna-lo atual, situa-lo na época em que vivemos, torna-lo presente e atuante
em todos os setores do pensamento humano.

Em hipotese alguma, sob pena de violagdo de direitos autorais, podem ser
alterados os textos ou expressoes das obras de Allan Kardec, como os de
qualquer autor. Ja as idéias, concepcdes e teorias expostas nas obras da
Codificacao e nas que lhe sdo complementares, como o proprio fundador do
Espiritismo afirmava, ndo sendo mais do que a expressdao do conhecimento
dos seus autores, subordinadas ao contexto de uma época, sdo passiveis de
revisao ¢ de atualizagao.

Nao serdo objeto de discussao, neste Congresso, os postulados basicos do
Espiritismo - Deus, Imortalidade, Comunicabilidade, Reencarnagao,
Mundos Habitados, Evolugdao. Todavia, poderdo ser questionados conceitos
e interpretacoes a eles referentes expressos na literatura espirita por autores
encarnados ou desencarnados ou que se tornaram correntes entre 0s
espiritas.

Embora os congressos da CEPA possuam amplo carater deliberativo, este
ndo tomara deliberagdes no que concerne ao conteudo doutrindrio das
propostas, exposicdes, teses e/ou trabalhos que ali forem apresentados. Estes
se constituirdo em subsidios para novas pesquisas, experimentos e estudos,
em dareas especificas, por parte de pessoas e/ou instituicdes, com a
participacdo dos Espiritos, cujos resultados e conclusdes retornardo ao
debate em futuros simpdsios, seminarios, congressos, etc.
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UM CONGRESSO COMO QUERIA KARDEC

A preocupagdo de Allan Kardec em torno da atualizagdo do Espiritismo estd expressa,
principalmente nos seguintes trechos de sua obra:

“O Espiritismo, avangcando com o progresso, jamais serd ultrapassado, porque, se novas
descobertas lhe demonstrarem que esta em erro acerca de um ponto, ele se modificara
nesse ponto; se uma verdade nova se revelar, ela a aceitard.” (A Génese, Cap. | - Carater
da Revelacao Espirita).

“O terceiro ponto, enfim, é inerente ao cardter essencialmente progressivo da Doutrina.
Pelo fato de ela ndo se embalar com sonhos irrealizaveis, ndo se segue que se imobilize
no presente. Apoiada tdo-so nas leis da Natureza, ndo pode variar mais do que estas leis;
mas, se uma nova lei for descoberta, tem ela que se por de acordo com essa lei. Nao lhe
cabe fechar a porta a nenhum progresso, sob pena de se suicidar. Assimilando todas as
idéias reconhecidamente justas, de qualquer ordem que sejam, fisicas ou metafisicas, ela
jamais  serd ultrapassada, constituindo isso uma das principais garantias da sua
perpetuidade.” (Obras Postumas - Constitui¢ao do Espiritismo - Dos Cismas)

“Ndo sera, pois, invariavel o programa da Doutrina, sendo como referéncia aos
principios que hoje tenham passado a condi¢do de verdades comprovadas. Com relagdo
aos outros, ndos os admitira, como hda feito sempre, sendo a titulo de hipoteses, até que
sejam confirmados. Se lhe demonstrarem que esta em erro acerca de um ponto, ela se
modificarad nesse ponto.” (Obras Postumas - Constituicao do Espiritismo - Dos Cismas)

“O principio progressivo, que ela inscreve no seu codigo, serd a salvaguarda da sua
perenidade e a sua unidade se manterd, exatamente porque ela ndo assenta no principio
da imobilidade.” (Obras Postumas - Constituicdo do Espiritismo - Dos Cismas)

“Serdo estas as atribui¢oes principais da comissdo central: 1°..; 2° O estudo dos novos
principios, suscetiveis de entrar no corpo da Doutrina; 3° ... 15° A convocag¢do dos
congressos e assembléias gerais.” (Obras Postumas - Constituicdo do Espiritismo -
Comissdo Central)

Por outro lado, no Capitulo I de “A Génese” — Carater da Revelacdo Espirita — Kardec
afirma que “a doutrina ndo foi ditada completa, nem imposta a crenga cega; porque é
deduzida, pelo trabalho do homem, da observagdo dos fatos que os espiritos poem sob os
olhos e das instrugoes que lhe ddo, instrugoes que ele estuda, comenta, compara, a fim de
tirar ele proprio as ilagoes e aplica¢oes.” “Numa palavra, o que caracteriza a revelagdo
espirita é o ser divina sua origem e da iniciativa dos espiritos, sendo a sua elaboragdo
fruto do trabalho do homem.”

E sustentada por essas idéias que a CEPA acredita ser este “um congresso como queria
Kardec”.
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CARTA DE PORTO ALEGRE

Declaragao Final do XVIII Congresso Espirita Pan-Americano

Espiritas de diversos paises, reunidos em Porto Alegre, nos dias 11 a 15

de outubro de 2000, no XVIII Congresso Espirita Pan-Americano, convocado
para examinar o tema central "Deve o Espiritismo Atualizar-se?"”, decidem fazer
a seguinte Declaragao:

Considerando:

1.

Que ¢ evidente a atualidade dos postulados basicos do Espiritismo
sistematizados e explicados na obra de Kardec;

Que o carater essencialmente progressista do Espiritismo, afirmado pelo
proprio Allan Kardec exige, para sua vigéncia e garantia, um processo
constante de atualizacgao;

Que os estudos e investigagdes realizados por autores espiritas
posteriores a Kardec representam aportes muito valiosos para a
atualizacao de sua obra e do pensamento espirita em geral;

Que, sob nenhuma circunstancia ou hipdtese, podem ser alterados os
textos ou expressdes das obras de Allan Kardec, como de qualquer
outro escritor;

Que a C.EP.A., em razdo de seu compromisso exclusivo com o
Espiritismo genuinamente kardecista, vem expandindo, de maneira
crescente e sustentada, sua presen¢a em todo o mundo,

Concluem:

Com respeito a tematica central, que sim, o Espiritismo deve atualizar-
se permanentemente e consideram altamente conveniente €
impostergavel levar avante um amplo processo de analise e reflexdo em
torno do pensamento espirita, a luz dos avangos conquistados pela
ciéncia e demais campos do conhecimento humano.

Para realizar com todo o éxito esse processo, o Congresso convida todos
os espiritas a participar desse esforco que nao pode ser considerado
como exclusivo patrimdnio da C.E.P.A. ou de qualquer outra entidade
espirita nacional ou internacional.

O Congresso propde a realizagdo de semindrios, conferéncias e
congressos dedicados a estudar o tema da atualizagdo doutrindria,
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dentro da maior liberdade de idéias e de expressdo e em amplo clima de
pluralidade e fraternidade.

4. Em atendimento a solicitacdo de delegagdes de outros continentes,
apoiam a decisdo tomada pela Assembléia Geral relativa a nomeacao de
uma Comissao Internacional que deverd elaborar um projeto que
contemple a criagdo de um organismo intercontinental, identificado com
os ideais da C.E.P.A., que busque a unido do movimento espirita
mundial e some esforcos para a difusdo do Espiritismo em todas as
nacoes.

Finalmente, concordam em colocar como texto final desta resolucao,
mensagem recebida psicograficamente por uma participante no Congresso,
que confirma a simpatia dos espiritos desencarnados para com o esforco da
C.E.P.A. na sua relacdio com o movimento espirita. Trata-se de uma
comunicacao firmada pelo ilustre escritor argentino Manuel S. Porteiro:

"Nota a nota compoe-se a sinfonia. Assim, no grande concerto da
vida universal, cada nota representa um pensamento que procura

a verdade e o amor como expressdo da harmonia.

Cantar num so coro ndo significa entoar o mesmo tom, a mesma voz,
no mesmo tempo. Ao contrario, o coro se compoe de vozes, de sons
diversos, de tons variados para que expressem a beleza.

O Espiritismo é como a cangdo universal, entoa as notas da ciéncia,
da filosofia e do amor para compor a harmonia dos que buscam

as verdades que conduzirdo o espirito humano a dimensoes nao
imaginadveis, mas de imensa felicidade.

Manuel S. Porteiro”

Porto Alegre-RS., Brasil, 15 de outubro de 2.000.
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O QUE E A CEPA

A CONFEDERACAO ESPIRITA PAN-AMERICANA — C.EP.A. — ¢
uma instituicdo autonoma de carater federativo, que representa um amplo setor
do Movimento Espirita organizado no continente americano e que, hoje, ja conta
também com instituicoes adesas em paises europeus € da Oceania. Foi fundada
no dia 5 de outubro do ano de 1946, na cidade de Buenos Aires, oportunidade em
que realizou seu Primeiro Congresso.

A Confederacao Espirita Pan-americana, CEPA, surgiu na América num
momento muito importante, em razao dos acontecimentos sociais e politicos da
Europa e da propria América.

Cinquenta e dois anos de atividades ininterruptas em prol da difusdao do
Espiritismo confirmam o acerto daquele grupo de argentinos idealistas ao
proporem, insistirem e conseguirem a fundacao de um organismo continental que
reunisse e somasse esforcos dos amplos setores do Movimento Espirita Pan-
Americano

O Segundo Congresso Espirita Pan-Americano foi realizado no Rio de
Janeiro, em outubro de 1949, seguindo-se mais quinze edigdes em varios paises
da América.

Cinqiienta ¢ um anos depois, a Confederagao Espirita Pan-Americana
voltou a celebrar este seu importante conclave em uma cidade brasileira, sob a
organizacdo e o patrocinio do CENTRO CULTURAL ESPIRITA DE PORTO
ALEGRE-CCEPA, entidade a cla filiada

Estudando e divulgando o Espiritismo nos seus aspectos cientifico,
filosofico e moral, a C.E.P.A. define-se como uma instituicdo kardecista,
progressista e livre-pensadora.

Kardecista, porque assume os ensinamentos e reflexdes que emanam
da obra de Allan Kardec e que sdo a base do edificio doutrinario espirita.
Entende que, orientado pela bussola da codificagdo kardequiana, o Espiritismo
mantera sempre o rumo correto € seguira por caminhos seguros.

Progressista, porque o pensamento espirita ¢ um instrumento para o
melhoramento individual e social, aliado a valores como: liberdade, justica e
igualdade; proporciona uma postura dindmica, aberta, autocritica e capaz de
ampliar os conceitos, como resultado do processo de mudanga do mundo.

Livre-pensadora, porque convida seus integrantes e as pessoas em
geral a gozarem, em sua plenitude, do direito ao livre exame de todas as idéias,
sem qualquer dogmatismo, e ao aproveitamento de toda reflexdo, com critérios e
métodos dentro e fora do Espiritismo.
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Liberdade de pensamento, de expressdo e critica sdo condigdes
necessarias para um espirita auténtico poder se expressar. Sdo direitos
irrenunciaveis que a C.E.P.A. garante a todas as pessoas a ela vinculadas.

A Confederacao Espirita Pan-americana vem, portanto, reafirmar seu
compromisso de pluralizacdo dos esforcos de unido no Movimento Espirita
organizado, que pressupde liberdade para poder escolher com discernimento e
sabedoria.

A CEPA ¢ hoje uma realidade geografica, humana e espiritual de
indiscutivel presenga e solidez. Ao redor dela milhares de espiritas se agrupam e
trabalham sinergéticamente pelos ideais magistralmente codificados por Allan
Kardec. No entanto ndo se deve avaliar o éxito da CEPA a partir de seus
avangos organizacionais ou administrativos. Mais que o quantitativo ¢ a
dimensdo da qualidade que sera sempre o que desejamos reivindicar. Nao sao
nas quotas de poder conquistadas, ou nos desenvolvimentos burocraticos, onde
se demonstra o éxito de uma instituicdo espirita, mas sim em seu perfil
1deologico, em sua capacidade para ser fiel ao projeto kardecista e avangar com
as ferramentas que oferece, em sintonia com o progresso da humanidade.

O sucesso da CEPA est4, pois , em suas idé€ias, em seus principios, em
seu dinamismo, em sua permeabilidade, na mudanga € na renovagdo, em seus
interesses pela atualizagdo cultural e cientifica, em sua proposta humanistica em
favor da superacdo moral, intelectual e espiritual das pessoas. A CEPA esta
vigente porque €, antes de tudo, uma idéia, um projeto, uma voz, uma referéncia,
um caminho.

CONSELHO EXECUTIVO DA CEPA —2000/2004

Presidente: Bel. Milton Rubens Medran Moreira — Porto Alegre -Brasil

1° Vice-Presidente: Sr. Dante Lopez — Rafaela — Argentina

2° Vice-Presidente: Dr. Ademar Arthur Chioro dos Reis — Santos — Brasil

3* Vice-Presidente: Dra. Carmen Ana O'Neill -

Secr. Administrativo - Econ. Salomao Jacob Benchaya — Porto Alegre — Brasil
1* Secretaria — Prof. Tereza de Alvarez — Caracas — Venezuela

2° Secretéario — Eng. Mauro de Mesquita Spinola — S.Paulo - Brasil

Secr. Finangas - Sra. Tereza Samé Landart de Mayo - Porto Alegre — Brasil
Secr. Assuntos Legais — Bel. Saulo de Meira Albach

Endereco: Rua Botafogo, 678 — CEP 90150-050
PORTO ALEGRE-RGS-BRASIL
Fone/fax: (51)3231-6295 E-mail: ccepa@terra.com.br
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O BRASIL E A C.E.P.A.

Nos ultimos anos, a CEPA tem ampliado sua presenca no Brasil,
principalmente depois que o venezuelano Lic. Jon Aizplirua assumiu a
presidéncia, em 1993 onde cumpriu dois mandatos consecutivos.

Por varias vezes, Aizpurua esteve no Brasil, tendo estado presente no
Simposio Brasileiro do Pensamento Espirita, promovido pela LICESPE, em
Santos, coordenado pelo psicologo Jaci Regis, cujo trabalho ao longo das ultimas
décadas facilitou a acolhida da Confederacdo que, por varias razdes, se achava
distanciada do Brasil e, sem duvida, ofereceu as condigdes iniciais para a
expansado das idéias da CEPA junto ao movimento espirita nacional.

No XVII Congresso Espirita Pan-Americano, em outubro de 1996, em
Buenos Aires, participaram mais de 70 brasileiros, sendo eleito, na ocasido, para
a 2* vice-presidéncia da CEPA o Dr. Milton Rubens Medran Moreira, ex-diretor
da FERGS e atual Diretor de Comunicacdao Social do CCEPA. Ficou ali
estabelecido que a sede do XVIII Congresso Espirita Pan-Americano seria a
cidade de Porto Alegre, Brasil.

Na ultima Assembléia Geral que a CEPA realizou, durante o Congresso
de Porto Alegre, em 13.10.00, Milton Medran foi eleito presidente da CEPA,
com o que a sua sede transferiu-se de Caracas, Venezuela, para Porto Alegre. Os
brasileiros Ademar Arthur Chioro dos Reis (S.Paulo), Salomao Jacob Benchaya
(Porto Alegre) e Saulo de Meira Albach  integram, juntamente com
companheiros de varios paises, o0 Conselho Executivo da CEPA.

Diante da rapida expansao da Confederacdo Espirita Pan-Americana no
Brasil, com a adesdo de instituicdes de varios Estados ¢ a nomeacdo de
Delegados Especiais espalhados por diferentes areas do territério brasileiro,
surgiu a necessidade de um orgao de informagdo e de divulgagdo do trabalho e
do pensamento da CEPA no Brasil.

Assim, por iniciativa de um grupo de Delegados e representantes de
Casas adesas, reunidos em Sao Paulo em novembro de 1997, foi criado o boletim
CEPA BRASIL que passou a ser encartado, a partir de janeiro de 1998, no
jornal Opiniao, 6rgao do Centro Cultural Espirita de Porto Alegre. Esse Boletim
¢ distribuido gratuitamente aos assinantes do OPINIAO. As assinaturas podem
ser solicitadas ao Centro Cultural Espirita de Porto Alegre (CCEPA), a Rua
Botafogo, 678, Porto Alegre, RS., CEP 90.150-050, E-mail: ccepa@terra.com.br
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Esta obra foi publicada pelo CCEPA - CENTRO CULTURAL ESPIRITA
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