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RESUMO

O estudo das religibes, mais especificamente HEspio e Catolicismo, abordado neste
trabalho, vem despertando nas Ultimas décadas eyraridresse por parte de historiadores,
sociologos e antropdlogos. Foram analisados osurdise produzidos pelos espiritas e pelos
catdlicos em territério brasileiro, durante o pddaepublicano, até a metade da década de 60 do
século XX. A producgéo desses discursos caractenzambate entre os dirigentes e profitentes das
duas religi6es, demonstrando um acirrado confrpata conquista de espaco e poder na sociedade
brasileira. Observa-se que o acirramento do cottfranompanhou as transformagdes politicas e,
consegiientemente, transformacgfes socio-econdmimaprreram a partir do final do século
XIX, com a proclamagédo da Republica em 1889. Esaasformagfes se ampliaram no século XX
a partir da década de trinta, com nova agitacaitiqak a subida ao poder de Getulio Vargas, e as



convocacgdes para as Assembléias Constituintescegsos eleitorais advindos dessas constituintes.
Para esta andlise foram adotados como base tedsicaonceitos de carisma, urbanismo,
racionalismo e sofrimento de Max Weber, que cortanlegados e ampliados por Pierre Bourdieu
nos forneceram a base tedrica para esta analisesgente-se, em termos da andlise de discurso,
Michel Focault e Eni Pulcinelli Orlandi, que propmnaram uma maior clareza na abordagem da
producao de textos espiritas e catdlicos. Os dissuapresentados por essas religides (Espiritismo e
Catolicismo) demonstram que seus dirigentes etpridis acompanharam os processos politicos e
sociais que ocorreram no Brasil e neles se emantvebuscando cada grupo ampliar seu espaco, o
que lhe garantiria maior credibilidade, prepondeigie poder.
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INTRODUCAO

Pesquisar a religido no presente século, princgatennas Ultimas quatro décadas, além de
representar um desafio, vem despertando grandeess& de historiadores, antropdlogos e
sociologos. As pesquisas abrangem um leque cadaaiez de religides e estudam suas origens e
as influéncias que pensar e agireligioso exercem sobre 0s grupos sociais e nadse como
um todo.

Nos meios académicos, o estudo sobre religiao gapfaecao ainda no século XIX. Segundo
Mircea Eliade, o inicio deu-se em 1873, quandocfiada na Universidade de Genebrd..a
primeira catedra universitaria de histéria das religides...*. A seguir, varias instituices de
ensino superior na Europa inseriram-na em seusculos, expandindo sua difusdo, interesse e
novas pesquisas.

A préatica da religido ou as manifestacbes de wmaligade aparecem implicitamente
incorporadas nas sociedades, abrangendo pesstedadeas classes sociais como crentes de um
determinado conceito doutrinario.

Para Stefano Martelli, o final da década de 198@esentou grande progresso na analise das
religi6es, citando como exemplo as transformac@es aforreram no leste europeu, entre elas a
gueda do comunismo, em que popula¢des buscamigi@oalesgatar sua identidade. Para ‘&e,
‘fator religioso’, desde sempre fortemente conexcom a identidade popular, volta a constituir
um quadzro de identificagédo e de referéncia para ogrupos que aspiram a renovacao social e
politica.

A importancia das religibes nas diferentedestarles foi também identificada por Pierre
Bourdieu, para o qual as formas como as sociedselawganizam variam de acordo com o
desenvolvimento do seu aparelho religioso e dagtuigdes incumbidas da sua administracdo e
conservacad.

Atente-se também para o fato de quel@ido aparece como elemento estruturador e, ao longo
da evolucdo da humanidade, sempre ocupou papedsiaqdie, sendo muitas vezes causadora de
transformacfes e de revolugdes. Desde o antigo,assando pelo advento do cristianismo e a
reforma protestante dos tempos modernos, a relgidcou mudancas estruturais em todos os
setores da sociedade, politico, econdmico, sec@lltural, apresentando-se muitas vezes como
guia e norteadora das populacgdes.

Na atualidade, existem ainda sociedades que @stifiseus confrontos por meio da crenca e
praticas religiosas. Caracterizam estas a¢fes utagelo poder dentro de uma sociedade, tendo
como ponto de apoio uma religido que, por sua pagi#t junto a populacdo, pode favorecer a
concretizagdo de um projeto de supremacia politica.

1 ELIADE, Mircea.O Sagrado e o Profanol?. Ed. S&o Paulo: Martins Fontes, 1992. p. 1.

2 MARTELLI, Stefano.A Religido na Sociedade P6s-Modern&ao Paulo: Paulinas, 1995. p. 9.
¥ BOURDIEU, PierreA Economia das Trocas Simbdlicas3? . ed. Sao Paulo: Perspectiva, 1992. p.40.



Portanto, a influéncia que a religido exerce sareociedades demonstra bem seu universo de
poder e a importancia de que se reveste o seuwegtodendo-se, através dele, resgatar e entender
0s processos de transformacéo social e politica.

No Brasil, o interesse pela manifestacdo de religazle de caratenedilnicasespecialmente a
UMBANDAe 0oCANDOMBLE provocou diversos estudos de cunho sociologia#epologicos,
diferente dEESPIRITISMO KARDECISTA OU CRISTA®D o interesse é mais recente.

Apesar de os estudiosos centralizarem suas pesauisaitos e no crescimento das religibes, a
producao literaria sobrel@VBANDA E O CANDOMBLEse comparada ao Espiritismo kardecista,
ainda é muito pequena. Talvez isso se deva ad@éats seus dirigentes ndo entrarem em confronto
com a Igreja catdlica, visto que seus rituais gasarem alguns pontos, assemelham-se aos do
catolicismo.

Ja o Espiritismo ditt ARDECISTAambém denominado d2RISTAQ de origem francesa, tem
sua organizacdo baseada na producao literarialde Khrdec, que passou a questionar e negar as
verdades defendidas pela Igreja Catdlica. Posteenie, além de Kardec outras pessoas também
publicaram obras e artigos na imprensa européiéas Apsua morte, a producdo teve continuidade,
com autores como Gabriel Delanne, Leon Denis eotrgos. E uma literatura de cunho
eminentemente doutrinéria, ndo representando uataugdio académica.

No Brasil, tanto a literatura quanto as praticasiéeistas provocaram reacdes de setores da
Igreja Catdlica, que contra atacou o Espiritismmidanos pulpitos, quanto pela imprensa, por meio
de periédicos e revistas doutrinarias, bem como @artas Pastorais do episcopado. Usando dos
mesmos meios, 0s espiritas reagiram e instalous@nfionto, gerando polémicas que, além de
mostrar a defesa de principios, revelam disputde qontrole do poder e dos bens da religido.

Abordamos e analisamos o discurso produzido paseastigibes no embate que se estabeleceu
em territério brasileiro, com a Igreja Catélica,sbando abafar e impedir o surgimento e
crescimento de novas religides, e o Espiritismocprando espaco para se estabelecer em iguais
condic6es com a mais poderosa e tradicional.

A recuperacdo e problematizagdo do antagonismotradhs por espiritas e catélicos, na
disputa que estabeleceu entre eles os conceiig®sek no Brasil, onde um grande namero de
pessoas aderiram aos seus principios, levaranarmssca desta producao discursiva para que
pudéssemos analisa-la e entendé-la, como elememimonente de determinada época.

O presente trabalho parte da hip6tese de quéeadimento e a compreensdo do embate entre
espiritas e catolicos na disputa pela conquist&fmicgio dos espacos de poder na sociedade
brasileira, passa, necessariamente, pela analiseadproducao discursiva até a década de 60, do
século XX, abrangendo o doutrinario e o extra-dodtio.

A opcéo por esta tematica baseia-se na experi@dgairida durante nosso mestrado, quando
pesquisamos uma Sociedade espirita na cidade da Borssa. No decorrer da pesquisa, tivemos
contato com as fontes usadas no presente tralalipoe despertou nossa ateng¢éo para o discurso
constante das mesmas, e 0 que buscavam espiciatsiieos no embate ali retratado.

Neste trabalho a nossa preocupacao € de analiBacwrso que surge como fruto da polémica
entre espiritas e catdlicos.

Os pressupostos doutrinarios das duas religid®ceram a base para a construcdo do
discurso, tanto para os seguidores como para o atenibadverséria, tendo como ponto comum



fornecer as condi¢Bes necessarias para que agapedsancem uma melhor condigdo na vida pos-
morte, com visdes diferentes, mas com o mesmo fim.

O historiador, ao pesquisar uma ou mais religidlesie precaver-se em relacdo as fontes
utilizadas, especialmente quando sua producdoté fta elaboracdo de cddigos e normas que,
colocadas em pratica, vawaterializar o imaterial. Peter L. Berger qualifica a religido como um
empreendimento humano, pois é por meio deste serfama forma o espiritual ou o imatefial.
Nesta perspectiva, a religido toma forma empincaterializada nas acGes dos fiéis caroes
religiosos.

Esteser religiosobusca no empirismo da religido a explicacdo pa@uoviver, o seu cotidiano,
principalmente para seus padecimentos, pegundo Max Weber, as praticas religiosas
servem em primeiro lugar para dar o bem estaessoas neste mund@lém disso, no presente
trabalho ndo hd uma preocupacdo com a esséacigeligido, mas com as ac¢des decorrentes da
sua pratica nas comunidades onde se instala. @uusep preocupacao com os resultados praticos
da religiac®

Os conceitos de religido e poder de Max Weber, eooseitos de andlise de discurso de Eni
Pulcinelli Orlandi, forneceram-nos a base metogiol para a abordagem da problematica
discursiva de espiritas e catdlicos na Republiaaileira.

Para o caso do Brasil, onde ocorreu o predonsatiaico por mais de trés séculos, opuseram-
se contra a Igreja os novos conceitos religiosascdndo alcangar também o poder e posicdes
desfrutadas, gerando uma disputa,

De acordo com a tese de Weber, isso ocorre porsj@itades controladoras, com poder de
influir nas decis@es, junto a governantes levangmgpos minoritarios a tentarem de todas as
formas mostrar a classe dominante que eles tamio&su@m condi¢des plenas de exercerem o0s
mais variados cargos, e véo lutar contra o procgssxclusdo das posicées de influéncia polftica.
Enquadram-se nesta abordagem as reacdes dosasspdist embates com os catdlicos nos campos
politico e judicial.

Weber trabalha os conceitos de racionalismo, maris urbanismo e sofrimento, que se
adequam as abordagens das doutrinas religiosagp@esquisadas, Espiritismo e Catolicismo, e
as tornam mais claras.

Para Weber, oacionalismoé uma questao que aparece em todas as atividagesas, sejam
elas pessoais, econdmicas ou religiosas. Tem wagesteu racionalismo estabelecidos a partir do
angulo, da necessidade ou compreensdo egueerdia da sua utilidade, e importancia que
terd como pardmetros analiticos comportamentdis.plsrque a mesma atitude podera apresentar
duas visGes de julgamento e entendimergtoional para aquele que a vé como parametro correto

4 BERGER, Peter LO Dossel SagradoSao Paulo: Paulinas, 1985. p. 38.
5 WEBER, Max.Economia e Sociedades?. ed. Brasilia: Editora UNB, 1994. 1°. Vol. p927

® Para Weber importa muito mais o trabalho e adteesas do mesmo a partir da figura do lider. Pamosso
interesse especifico, ndo estudar Allan Kardec,arl@sdecismo, ndo os bispos, mas suas paseopaegacoes, ndo o
Cardeal D. Leme, mas os institutos e acdes cooddsnpor ele. E dessa forma que podemos conheesésitdos
instrumentos conceituais, a construgao da doudeéneada pelos varios lideres.

" WEBER, Max.A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo102. Ed. S&o Paulo: Pioneira, 1996. p. 22-
23.



para os fins a que deseja alcancarir@cional, para aquele que a vera de forma inversa, quando
identificara a sua ndo-racionalidade para os me$ima$

Nesse conceito de racionalidade e irracioadéigd Alphonse Dupront afirma que a religido
“... harmoniza na medida do possivel o irracional eo racional...” e surge como forma
imprescindivel para o equilibrio e 0 comportamédnimano. Aqui, identifica-se também o carater
formativo das condutas que as religibes acabgpondo aos seus adeptos e que se refletem no
agir na comunidade, influenciando o conceito irdiial de religido.

Weber, ao tratar o conceito darisma destaca que ndo se deve ter preocupac¢do cordadeer
ou falsidade dos contelidos dos livros doutrinanmoas com a competéncia de pregar e cativar
adeptos com suas pregag0Oes. Isto comprova queigpmssdomque entendemos como qualidade
carismatica do lider. Assim:

. a expressdo ‘carisma’ deve ser compreendida conreferindo-se a uma qualidade
extraordinaria de uma pessoa, quer seja tal qualidade real ou mmemida. ‘Autoridade
carismatica’, portanto, refere-se a um dominio sol& os homens, seja predominantemente
externo ou interno, a que os governados se submetedsvido a sua crenca na qualidade
extraordinaria da pessoaspecifica:

Nesta premissa, pode-se englobar todo o tipo deridade e lideranca que exerca uma
influéncia e que atraia grande nimero de pesscaseguem e pregam os principios deste lider.
Também deverd demonstrar por meio de resultadtisqedlas suas acdes, que seus admiradores
sintam os efeitos e beneficios proporcionados pedter e carisma deste lider. Essa lideranca pode
ser perdida tdo logo os adeptos e admiradoresrsingauejar o lider que ndo consegue atendé-los
naquilo a que se propds e que esperam seus segpliftara o dominio carismatico ndo existem
normas fixas, ele estd no poder de convencimentioleio

Entendemos ser este o item principal e basicopatmesso na implantacdo e expansédo de um
novo conceito religioso. Ocorreu com o cristianisma antiguidade, quando os apostolos
demonstraram este poder de convencimento nas segacpes. Este mesmo fator impulsionou as
reformas do século XVI e outros movimentos nos Isécseguintes. Isto também ocorreu com o
Espiritismo, no qual este fato se repete. Allaardec, acreditando atender as instru¢cdes dos
espiritos codificou uma doutrina que passou a interpretafadma diferente aquilo que estava
escrito e que vinha sendo praticado ha quase d@sios pelos adeptos das varias correntes do
cristianismo.

Entende-se que o lider, neste caso, tem que ddsenaocapacidade de convencer as pessoas
de que aquilo que era explicado e aceito de unerdetada forma, a partir daquele momento seria
interpretado e praticado de outra man&ir¥isualiza-se entdo, uma forma de convencimento e

81d. p11.

°® DUPRONT, Alphonse. A Religido: Antropologia rebiga. In. LE GOFF, Jacques. NORA, PieHistoria:
Novas abordagensRio de Janeiro: Francisco Alves, 1976. p. 81.
19 WEBER.Ensaios de Sociologiss2. ed. Rio de Janeiro: Guanabara Koogan, 19&(.

11
Id. p. 340.

12 Um exemplo dessa situacéo, ocorre com a teotmisica que proibe e qualifica como pecado a dnsu
aos mortos. Ao contrario, os espiritas dizem qaentato ocorre por permissao de Deus e que néie @dsado em tal
procedimento, e isto passa a ser escrito e pregelds lideres espiritas, que convencem a populdgadio pecado
tradicional.



aceitacdo do afirmado e defendido por Allan Kardge, desta forma, confirma seu carisma como
codificador deDoutrina dos Espirito®u aTerceira Revelacgéo.

No Brasil, merece destaque a figura do Cardeal énd_que, com sua lideranca, organizou
junto a leigos novas instituicbes nas quais recalmalaboracéo de intelectuais para concretizar sua
influéncia e presenca da Igreja Catolica na Repdbli

Nesta linha de acéo, D. Leme ndo sé apoio candidgie, durante as campanhas eleitorais,
assumissem compromissos com o0s principios e psopfendidos pela Igreja, mas também se
aproximou da classe politica atraindo autoridadea ps eventos catolicos.

Weber ainda discute a tese ddbanismodas religibes. O cristianismo aparece como fato
comprobatério pois, desde o0s seus primsrd caracterizou-se ~ como religido
eminentemente urbana, sendo que outras religiGasram o mesmo caminho no decorrer dos
séculos. As caracteristicas das cidades ocidenpaopiciaram esta condi¢do, sendo que seus
habitantes contribufram em muito para que issoresse->

Para esse autdtO cristianismo, finalmente, comecou sua carreiracomo uma doutrina de
artesdos jornaleiros itinerantes. Em todos os perflos, sua poderosa evolugdo externa e
interna foi uma religido urbana e acima de tudo cica.”** Identifica também a importancia das
camadas sociais que se tornam adeptas de deteontinlio, apontando as classes mais altas como
decisivas para mudancas e estabelecimento de nomositos.

Enquadram-se nesta visdo as religibes que foraginsior ao longo dos séculos. Para o
ocidente, o caso especifico do cristianismo, goesieu crescimento acelerado e prestigio crescente
a partir do momento em que seus lideresiamal aos mandantes politicos. As cisdes do
cristianismo que resultaram na formacao de novogay;, a partir das chamadas  reformas,
tiveram seu sucesso ho apoio que recebemamobireza, burguesia e governantes.

O Espiritismo kardecista atraiu, num primeiro motoerintelectuais e pessoas de um nivel
social elevado, ndo fugindo a regra citada antegote para a sua afirmacéo e expansao. Bourdieu,
ao analisar nesta mesma perspectiva as religi@s,da diferenca entre o campo e a cidade. Para
ele, as transformacdes econdmicas, sociais, pdiéaeligiosas se deram a partir do mamnent
em que se organizaram as cidades. Estasantgam as condi¢cdes necessarias para a
separacdo do trabalho material e intelectual, ral qureligido encontrou um campo natural e
imprescindivel para sua organizacdo, sistematizagduoralizacdo, definindo suas praticas e
campos de atuacéo.

Assim, “A aparicdo e o desenvolvimento das grandes religg® universais estdo associadas
a aparicdo e desenvolvimento da cidade, sendo queposicéo entre a cidadee o campo marca
uma ruptura fundamental na histéria da religido e, concomitantemente, traduz uma das

13 Este principio weberiano foi adotado por Candifwocépio, na obra Kardecismo e Umbanda quando
pesquisou o Espiritismo na década de 1960, paricaxfhe o crescimento. Procopio tem como datebag930 —
para a transformagédo das cidades brasileiras eos pgllutinadores, como resultante do processo diestializacéo
que provocou grande migracdo do interior para dad@s, principalmente para Sao Paulo, que é o @gmacele
pesquisado.

14 WEBER,Ensaios de..p. 311.



divisdes religiosas mais importantes em toda a sedade afetada por esse tipo de oposicao

morfolégica”.*®

A forma de vida isolada, a dependéncia e o cortatoe a natureza, o isolamento propiciado
pela vida no campo sao fatores contrarios a umanazacdo das praticas religiosas, nas quais a
sazonalidade das atividades e as caracteristiceitafas dificultam as trocas econdmicas e, em
conseqiiéncia, um contato com outras pessmadribuindo para 0 ndo desenvolvimento de
uma consciéncia coletiva e os beneficios que esia.t

Os centros urbanos, ao contrario, possibilitam medmtato entre pessoas, com aumento das
atividades econdmicas, politicas e sociais e decass no caso da religido. As atividades urbanas,
no caso do artesanato, independem da sazonalidadentho e, por outro lado, possibilitam uma
convivéncia com um namero maior de pessoas qus piladades desenvolvidas e modo de vida,
se livram das tradi¢es e vigilancia para cumprimelaquelas atividades. Desta forma, propiciam
atitudes mais racionais para as demais atividaugajndo a religiosa.

O aglomerado de pessoas com diferentescepgfes de vida produzem uma
diversidade de ideologias, favorecendo a afp@o de novos conceitos perante os mais
antigos nas cidades. Acrescenta ainda que o sudasseligibes monoteistas, como o cristianismo
e o judaismo, vincula-se ao fato de que os irgeseseligiosos encontraram nas cidades uma
identificacdo com interesses econdmicos e politiPesle-se ainda entender que as varias crengas
acabam se adaptando e se moldando as necessidede®munidades, nas quais comecam a
disputar a conquista de espaco e de profitentespguaiferentes motivos geralmente relacionados

a problemas sociais e econdmicos, trocam de reft§ia

A esses problemas sociais, aliem-se as dificuldadégntadas pelas pessoas, como doengas,
problemas familiares, catastrofes e outras, taastatbrmalmente comsofrimento.As religides
buscam, desde a antiguidade, minorar este sofrimexyplicando, justificando e consolando as
pessoas que se sentem punidas, ou ndo entendemqoé pde estarem passando por tais
provacdes’

No principio weberiano, um dos pontos chaves paraerdgender as diferentes formas de
racionalizacdo ética da conduta individual é o is@nto. Tratando o sofrimento como atos
praticados pelas pessoas contra uma divindaddigéoeconseguiu atender as varias formas de
explicacdo e questionamentos que se faziam solp@rque de tanto sofrimento. As condicdes
sociais das diferentes populacbes criargmmaoficidades que necessitavam de justificativas.

Como conscientizar o rico de que ele desfrutaadesadicdo porque merece, de que esta
recebendo o que merece e esti passando pelo geeefhdrudo isso em compara¢do com outras
pessoas que nao foram aquinhoadas com a mesmaafotasta perspectiva, Weber observa, que
as camadas sociais mais pobres séo mais devosés, gerem as que mais sofrem e buscam
alguma forma de explicacado e esperan¢a de um fatahoor que elas sabem que, aqui na terra, ndo
conseguirdo alcancd.

15 BOURDIEU, PierreA Economia das Trocas Simbdlicas32. Ed. S&o0 Paulo: Perspectiva, 1992. p. 34.

16 para Dominique Juli#As mudancas religiosas sé se explicam, se admitios que as mudangas sociais
produzem nos fiéis, modificacdes de idéias e desejmis que os obrigam a modificar as diversas paedo seu
sistema religioso”.Histéria Religiosa. In LE GOFF, NORAdistéria... p. 106.

17 para Mircea Eliadetf O momento critico do sofrimento esta no seu apao@amento; o sofrimento s6 é
perturbador enquanto a sua causa permanece descordiga”. In. Mito do Eterno Retorno. Sdo Paulo: Mercuryo,
1992. p. 91.

18 WEBER,Ensaios de..p. 313.



Ja4 o0s catdlicos buscam nos principios doutosahbiblicos as explicagbes das causas do
sofrimento, vinculando-o ao ato de pecar e porasspessoas recebem a puni¢do de Deus.

Para os espiritas a explicacdo esta na reencarmagsofrimento aparece como forma de
resgate solicitado pelo proprio espirito, qeeebe a autorizacdo de Deus para que possa volta
ao mundo material e assim quitar seus débitosdis\anteriores. Nessa abordagem, o sofrimento
pode ser entendido como forma de elevacdo espistimusca de status e poder sobre-humano.
Como exemplo dessa condicdo temos a preparacdacdedstes das mais diferentes religides,
representado pela renincia a varias atividadesrarepes da vida, para desta forma, atingir
determinada condicdo especial.

As religides passaram a atender os anseios da aeden cuidando da sua salvagéo,
preparando para tanto um corpo de pessoas pagir diriintermediar os individuos com as
divindades. Atendendo coletivamente, mas salvandividualmente. Para Weber, esses corpos e
organizacdes de pessoas e dirigentes religidsospassaram ao centro da organizacdo
profissional para a ‘cura da alma’ que, na verdadeali se originou. Magicos e sacerdotes
passaram a ter como atribuicdo a determinacdo dositbres a serem responsabilizados pelo
sofrimento, ou seja, a confissdo dos pecadds”.

A partir dessas ac¢les, da explicacdo e da inteap&dicom o plano sobrenatural, podemos
identificar a funcdo consoladora e reconfortaderaedigido. Além de tornar o sofrimento racional
e aceitavel, também mostra o caminho para ag@ydornecendo uma visa®interpretacdo para
o cotidiano das pessoas, ao serem desvendadogresiae sobre-humanos, que passaram a ser
aceitos sem questionamentos. @@rqué do sofrimento é explicado e deixa de ser algo
desconhecido, incompreensivel; e passa-se a coroane ele, pois € o caminho paraavacao
redencagprogresso espirituaresgate de dividas outras tantas interpretacoes.

Ao abordar a questdo do poder Weber afirma ‘#ira geral, entendemos por ‘poder’ a
possibilidade de que um homem, ou um grupo de homgnrealize sua vontade prépria numa
acdo comunitaria até mesmo contra a resisténcia @eitros que participam da ac&o."®

Observa ainda Weber, que o conceito de poder nde ger encarado Unica e exclusivamente
pelo aspecto econdmico. Ele também pode originalasevantagens e honras sociais, ou projecédo
buscada individualmente ou coletivamente pelasopsssAs vantagens e honras sociais muitas
vezes nao sdo buscadas por quem busca o econdb@doz-se que a nocdo de poder esta
intrinsecamente ligada goessoal e que o individuo € atraido para as mais diveisasas de
poder, seja ele religioso, politico, econdmicojtani) etc.

Nesta abordagem, podemos inserir os lideres retigipara quem ocupar um cargo diretivo, ou
a lideranca de um grupo no caso dos espiritaspropasto na hierarquia eclesiastica, no caso dos
catolicos, ndo representa o ganho de riquezasiaiatenas sim a projecdo da sua figura perante a
sociedade em cargo de importancia diante daggekeficardo sob sua orientacao.

Suzanne Desan acrescent#s crengas religiosas, a defesa da verdadeira douta e da
comunidade religiosa, foram, sem duavida, fatores dmotivacdo sinceros e importantes, mas
nessa atmosfera exaltada os objetivos religiososresmo as proprias crencas religiosas, ndo

podiam ser separados de questdes de status, confkt poder”?*

9id. p. 315.
21d. p. 211.



Neste embate, invade-se o campo de acdo do ouim,ng teoria de Foucault significa
apoderar-se de determinado poder. Para este autog histéria ndo cessa de nos ensinar — o
discurso nédo é simplesmente aquilo que traduz ast&s ou os sistemas de dominag¢édo, mas
aquilo por que, pelo que se luta, o poder do quabs queremos apoderar.®

Para Foucault o poder se apresenta como uma relagdmlexa na qual se enquadra um grande
namero de individuos.

Além disso, seria necessario saber até onde se eeev poder, através de que revezamentos
e até que instancias, freqiientemente infimas, de rdwle, de vigilancia, de proibi¢cdes, de
coercdes. Onde ha poder, ele se exerce. Ninguénpmpriamente falando, seu titular; e, no
entanto, ele sempre se exerce em determinada dire¢g&@om uns de um lado e outros de outro;
ndo se sabe ao certo quem o detém; mas se sabe quémo possuf>

E o que identificamos nas duas religibesqpieadas nas quais a relagdo de poder,
segundo a teoria defendida por Foucault,cileularidade do poderem que os ocupantes dos
cargos de lideranga podem ser substituidos, levasdprofitentes a seguir 0 novo lider, pois a
esséncia em que acreditam, o conceito doutring@ma aceitar o novo dirigente ndo muda.
Comprovando, assim, que a simbologia do podemestéargo e ndo se extingue com a substituicao
de seu ocupante, ele é que se utiliza do cargcpu)ajﬁiar—sg.4

Ao abordarmos a questdo do poder, e aqui o retigiesmos que a igreja Catolica o exerceu
por um periodo de quase quatro séculos, fazendo qa@nos novos conceitos religiosos que
comecaram a aparecer, entre eles o Espiritismmegeptassem na visao da hierarquia catélica, uma
subversdo da ordem simbolica que, no Brasil, tsitla estabelecida ha séculos. Para Bourdieu, é
preciso, neste caso, estabelecer o vinculo oda&eligido com o Estado, como ocorria no Brasil
do século XIX com a igreja Catoliéa.

Eni Pulcinelli Orlandi ao abordar o discurso redgp aplica a nho¢do de reversibilidade, quando
afirma que ndo se deve colocar o discursante avinte em lugares fixos, pois ocorre uma
interacdo entre as posicdes. Segundo a auto@yetesentd... a troca de papéis na interacao
que constitui o discurso e o que o discurso constit. 2°

ZIDESAN, Suzanne. Massas, Comunidade e Ritual nadsbE P. Thompson e Natalie Davis. In. HUNA.
Nova Histéria Cultural. 12 ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 19p293.

22 FOUCAULT, Michel. A Ordem do Discurso.22. Ed. Trad. Laura Fraga e Almeida Sampaio. SétoPa
Edicdes Loyola, 1996. p. 10.

23 FOUCAULT, Michel. Microfisica do poder. 122, Ed. Trad. Roberto Machado. Rio de JaneiroalGi#96.
p. 75.

21d. p. 183.

%A relacdo de homologia que se estabelece entre a posicdo da Igreja narestra do campo religioso e
a posicdo das facgBes dominantes das classes domies no campo do poder e na estrutura das relacdee
classes, fazendo com que a Igreja contribua para eonservacdo da ordem politica ao contribuir para a
conservagdo da ordem religiosa, ndo elimina as tées e os conflitos entre poder politico e poder igloso. A
despeito da complementariedade parcial de suas fubes na divisdo do trabalho de dominacéo, tais podey
podem entrar em competicdo, tendo encontrado, no o da histéria ( ao preco de compromissos tacitasi de
concordatas explicitas, fundados em todos os casea troca da forca temporal pela autoridade espirital),
diferentes tipos de equilibrio entre os dois pélosonstituidos pela burocracia ou governo temporal dosacerdotes
e pelo cesaro-papismo ou subordinacao total do padsacerdotal ao poder secular.”In. BOURDIEU. Economia
das Trocas Simbdlicasp. 72.

% |n. A Linguagem e seu Funcionamento4? ed. Campinas: Pontes, 1996. p. 239.



Neste tipo de discurso, os homens sempre falamame rde alguém, e esse alguém é uma
divindade que, para as duas religides abordad#es tnebalho, é Deus.

No caso dos catélicos, o clero fala em nome e parsPCristo e Santos; enquanto que, para 0s
espiritas, Deus se manifesta e se comunica corarnsris por meio dos espiritos que, via médium,
transmitem seus ensinamentos. O objetivo das daasesmo, fazer com que os adeptos dirijam-se
a Deus, via intermediarios que materializam e pretam a sua fala.

Esta nocdo, todavia, dependera da visdo que se teaq@lo em que se acredita. Essa
concepcao de discurso reflete-se no debate aeattikoos e espiritas. No debate, para os ca®lic
o discurso espirita se apresenta ocodiabolico, herético e nocivo a sociegagh
0s espiritas tém a mesma visdo do discursoiaatolsdé que se pronunciando com termos
diferentes. Analisando os discursos, ficaoctpre o principal objetivo € o de uma religido anul
a fala da outrd’ A Igreja catélica sempre procura ressaltar aauaridade e legitimidade em
todos os sentidos, para tanto seu discurso sernprdaad esta situacao. A agressividade contida no
discurso demonstra um ataque contra o Espiritigman certo temor de que mais fiéis se tornem
espiritas.

Por outro lado, observa-se que a situac@o dositaspiieste embate se caracteriza como mais
tranquila. Entende-se que desta forma se colocamp cdtimas das articulacdes dos poderes
publicos e politicos, que, aliados ao eclesidstatolico, procuram abafar e extinguir o
Espiritismo. Vendo crescer de forma aceleraslanimero de adeptos, sabem que a grande
preocupacdo € da Igreja catdlica maior e maignmsd, que vé uma grandequantidade de fiéis se
convertendo, ou frequentando a Igreja e o Espiritiao mesmo tempo. Assim, a preocupacédo é da
hierarquia cat6lica, enquanto os espiritas, naicaodle vitimas, cuidam de propagar sua religido,
e também de se defender e procurar provar quaiaagies que lhes fazem sao falsas.

Outro item importante do discurso religioso dizpe® a época em que foi produzido e para
quem é dirigidd® Na presente pesquisa trabalhamos com o disqnetuzido no final do século
XIX até a metade da década de 60 do século XXgefay quase cem anos. Este discurso, exposto
nos capitulos, tem por escopo fundamental a quekiétinaria, irradiando-se o debate para o
politico, judicial e médico.

Iniciando os debates no século XIX, a Igreja manta linha discursiva da heresia,
daparticipacdo do dembnio e do acometimedéo problemas mentais nos praticantes
doEspiritismo. Para a segunda metade do séculooXdtreu uma mudancga no estilo e na forma,
principalmente por meio de Frei Kloppenburg quecpra elaborar um discurso mais racional,
eliminando o estilo sensacionalista e diabdlico qas visava apavorar que explicar o que se
estava combatendo, além de ndo conseguir atingibjesvos de erradicacao do Espiritismo.

Os espiritas atrairam a aversdo da Igreja, ao @@mpaos seus dogmas com um discurso de
oposicdo que buscava desmistificar os cultos eca@gsada hierarquia e do clero catolicos.
Consideravam o Espiritismo como o cristianismo fimm e puro, e passaram, na réplica, a apontar
os defeitos e incoeréncias cometidos pelo clequab qualificavam como mercadores de religido, e
muito mais interessados nos bens materiais queteafs.

270 exemplo é quando os catélicos dizem que a igrejainica e verdadeira instituicio deixada postGri
além de defender esta condig¢do, busca mostrarsqoetias estao erradas. Essa alegada condicaodielera, é para
anular as outras que automaticamente ndo podeesggiar a mesma coisa.

28 ORLANDI, Eni Pulcinelli.A Linguagem e... p. 252.



Portanto, o discurso evolui e se ramifica atrawes dEcadas do século XX, espelhando o que
estava ocorrendo na sociedade brasileira. Os dzs@companham as mudancas que ocorreram a
partir da subida de Getulio Vargas ao poder, comltagsacdes politicas advindas das revisfes
constitucionais, que envolveram a quaseidiadé da populacdo adulta nas disputas eleitorais.
Com os espiritas acusando os catolicos de intenfiema busca de beneficios junto as autoridades
governamentais.

No decorrer do processo politico-eleitoral que radmente mexem com o emocional das
pessoas, € que ambos — espiritas e catélicos —dsamuestdo doutrinaria para cobrar fidelidade
dos profitentes que deviam votar em candidatosepegnhtes a religido, ou que assumissem
compromisso com as propostas defendidas pelas reesma

Assim, o discurso religioso insere-se na sociedadado ao mesmo tempigontrolado,
selecionado, organizado e redistribuido® de acordo com os interesses e a quem deve atingir.

No presente trabalho, estas determinacGesncatmelaboracdo dos discursos tanto espirita
guanto catdlico, onde um grupo de dirigeritésanalisar, firmar, cortar, proibir e fingnte
moldar e autorizar a producéo e publicacdo do ciscfl

Todo este cuidado na producdo do discursd digado primeiramente aos principios
doutrinarios defendidos pelo grupo, além do queliri§ido a um grande nimero de pessoas
residentes em varias regides com diferentes trasliedrau culturdl. Esse publico alvo deve
receber uma mensagem clara, légica que venha antemele suas necessidades, além de que
os produtores devem convencer 0s adeptos a néar emd contato com outras crencas. Nessa
situacdo ha que se relevar a legibilidade do tedis normalmente é dirigido a um segmento para

o qual esté claro o que para outro n&o é.

Para que se atinja este objetivo é necesséariadugio de discursos distintos. Um é para o
consumo interno, em que devem ser trabalhados kcamkps os principios doutrinarios para
convencer o profitente a continuar acreditandegifentando sua religido. Cabendo esta tarefa ao
responsavel direto pela pregacdo: para os casdlicoclero, para os espiritas, os médiuns e
palestrantes.

O outro é o do debate com credos contré@osno o anterior, devera ser convincente.
Primeiramente aos adeptos, para que se tornemdgessres e propagadores. A base de ambos os
discursos é a mesma: a doutrinaria, os objetivgee sdo diferentes. Um é para fornecer o bem
estar aos seguidores; o outro para enfrentar @ dgolica aos cultos contrarios.

Outro fato que pode ocorrer, € quando o ouvinteceptor do discurso —, ao identificar-se com
seu enunciado, torna-se um reprodutor do que chveartir deste momento pode, em algumas

29 FOUCAULT, A Ordem do... p.9.

% Este tipo de acdo identificamos no século passado Bezerra de Menezes pelos espiritas, ver p. 64 e
seguintes do 1° Capitulo. Para os catélicos éBoaventura Kloppenburg, nomeado debatedor ofiaalgreja pela
C.N.B.B., ver 2° Capitulo p. 143 e seguintes.

3! Tanto catélicos como espiritas estdo se diriginsloavés de suas publicacbes, palestras, programas
radiofénicos a um grande nimero de pessoas, datessidade de uma uniformizagcao do discurso, @oacnar
controvérsias no seio da prépria religido na inttggao dos seus principios.

32 ORLANDI. Discurso e Literatura. 32. ed. Campinas: Unicamp, 1996. p. 8.



situagoes, tornar-se discursante, interpretandorgeddo assimilado. Dessa forma, passa a compor
o campo do discurso, visto que um depende do pat@que exista a sua correta propagatcao.

E a questdo do discurso doutrinario de diferengdigides, no qual podem aparecer como
principios de fé, salvagdo, dominacao, consolac@jiee se torna verdadeiro e inteligivel, caso
contrario, para a grande maioria, quejitam vezes ndo o entende, torna-se aceifalal
exposicdo do membro encarregado de explic4-lo.

Para Pierre Bourdied, o discurso para ser aceito estara icmmido a sua
identificac@o objetiva com o grupo para o qualrégidio, devendo possuir dupla interpretacdo. Essa
dupla interpretacdo é a de que o dirigente devidestificar como lider perante o grupo, e estar
ciente daquilo que o grupo espera dele. Por oaitlo,la credibilidade do enunciado exigird a
identificacdo do grupo com o discurso e, entdacombecendo a autoridade de quem o produziu,
dara condi¢cBes ao lider de se sobressair e impguregacao perante a comunidade.

Portanto, a conquista e unido do grupo, esta mdifitacdo muatua entre lider e liderados,
cabendo ao primeiro a responsabilidade pela magéeou ndo da coesédo do grupo nos objetivos
comuns a que se propdem para a comunitfade.

Nessa visdo o0 discurso espirita pode repmaseduas situacdes. A primeira é a
curiosidade causada por ser algo novo; e a segandslumbre por parte daqueles que desejavam
se pronunciar contra a religido dominante — a icaté mas ndo encontravam um ponto de apoio,
espaco, ou veiculo para tal. Muitas vezes abracavamovo credo como forma de se libertar do
tradicionalismo, sentindo-se amparados pelo nUrderpessoas que compartilhavam destas novas
idéias e oposicao a instituicdo mais antiga e cammmimero de adeptos.

Outro fator importante nesse contexto € o papelnte&gmediacdo que ocorre no discurso
religioso. Segundo Eni PulcinelfiDo ponto de vista da Analise de Discurso, pode-skizer que
Deus é o lugar da onipoténcia do siléncio. E o homeprecisa desse lugar para colocar
(instituir) uma fala especifica.®’ Assim podemos entender que o

homem territorializa a fala de Deus, transformaadgiléncio divino em palavras, visto que
Deus se manifesta por meio dos homens. Esta megdesocorre entre os catolicos nas pregacdes
do clero, que usa as escrituras como inspiracaoajig esta coadjuvado pelos santos.

Os espiritas materializam um discurso inspiradoelspiritos, os quais, pela permissédo de
Deus, vém instruir e mostrar as verdades divinasm@io da fala dos homens, ou seja, os espiritos
encarnados. Pode-se identificar nessa acdo ghemem quem constréi sua teoria e pregagdo, mas

33 ORLANDI. A Linguagem e...p. 239.

3 No presente trabalho se observa a preocupacamtiticos em afastar seus fiéis de qualquer costtoas
obras espiritas como: livros, periédicos e progsamaaliofénicos. J& os espiritas ndo proibem — gad® contrario
cairiam em contradicdo — mas procuram ressaltancaeréncias dos dogmas catolicos, induzindo sdaptas que
seria perda de tempo ler ou ficar ouvindo suasgm@eg, e que as explicacdes se apresentavam tagncad

% BOURDIEU.A Economia das Trocas LingiiisticasS&o Paulo: Edusp, 1996. p. 111.

% para Bourdieu A eficacia do discurso performativo que pretendeazer acontecer o que enuncia no
proprio ato de enuncia-lo é proporcional & autoridae daquele que o enuncia...constitui uma autorizagdguando
aguele que pronuncia esta autorizado a autorizargim autoridade para autorizar”. id. p. 111

3" ORLANDI. (Org.)Palavra, Fé, PoderCampinas: Pontes, 1987. p. 8.



sempre alegando uma inspiracdo do sobrenatserh a qual n&o encontraria um suporte
tedrico convincente para sua fala. E é por intetonddle que ocorre o contato das pessoas com o
plano espiritual, pois normalmente a voz do hombkegara até Deus pela intermediagdo do padre,
pastor, médium e outras formas que, posicionardess local préprio (centros, igrejas) realizam
esta intermediacdo em cerimdnias predeterminidas.

Os ritos servem para mostrar a hierargloacorpo religioso naquelas religides em que
existe um corpo sacerdotal que detém o dom dentitina palavra sagrada e que, para tanto, foi
investido em seus cargos por superiores hierargugree atingiram um estagio superior na graga e
na direcéo da instituic&0.

Outro elemento que aparece implicito, de forma Hessimulada, como integrante do discurso
catdlico é a coercdo que leva o profitente a sutfinisldentifica-se isto na situacdo do participante
dentro do seu credo, uma vez que a sua liberdatie assegurada de acordo com a sua submisséo
a autoridade e as pregacdes que devem ser a@@iiagugstionamentos. Assim, o profitente possui
o livre arbitrio, que devera, no entanto, ser@serde acordo com as diretrizes do seu conceito
religioso, 0 que se constitui numa contradicadtovepie representa a sujeicdo do individuo que
estara sendo, desta forma, coadftio.

Segundo Eni Pulcinelli’... o contetdo da ideologia religiosa se constitude uma
contradi¢cdo, uma vez que a nocao de livre arbitritraz, em si, a de coerc¢éo...o funcionamento

da ideologia transforma a forca em direito e a obdéncia em dever’**

Para Michel Foucault, o que ocorre normalmente @iag as instituicbes € um controle sobre
os discurso® No caso, o discurso religioso é definido pagras e normas que, com um
controle habil, irdo determinar o que deve dbvlicado, a época ou ocasido em que sera
colocado a publico, ou a que publico sera destinado

Em se tratando de catdlicos e espiritas, a proddo&odiscursos ocorre paralelamente, um
espreitando o outro, buscando nas ac¢des contd@i@se para sua producdo; ou que acdes serdo
desenvolvidas a partir do discurso do oponentesypamdo neutralizar o dizer do outro, que para
ambos representa a verdade de cada um.

%8 DIAS, RomualdoDe Deus ao seu povoln. ORLANDI. Palavra, Fé...p. 49.

Sobre esse assunto Eni Pulcinelli, em a “Liggna e seu funcionamento”, afirma que surge desta a¢
relagdo entre os dois planos que é comum nastedigjue é o plano espiritual e o temporal ou nztéiprimeiro que
qualifica comoDeus/Sujeitop segundo os homemsijeito/sujeitado Entre os dois o do dominio é do primeiro visto
Deus ser infalivel, poderoso, infinito, etc. , segundo esta automaticamente ligado e submetigaraeiro. p. 212.

% Para Bourdieu‘A magia performativa do ritual funciona completamente apenas na medida em que o
procurador religioso, incumbido de realiza-lo em nme do grupo, age como uma espécie de médium entre o
grupo e ele proprio. E o grupo que, por seu interndio, exerce sobre ele mesmo a eficacia magica cdatino
enunciado performativo”. In. A Economia das trocas linglisticagp. 95.

40 para esclarecer esta abordagem, basta uma oliEersabre as duas religides aqui pesquisadas. O
Espiritismo ndo impde nenhuma restricdo, mas, asiv@nicia da pessoa de acordo cofeianatural ou a Lei de Deus,
fara com que ndo resgate suas dividas, e acabentande seus débitos para o futuro, o que represemtas
reencarnagdes atribuladas.

Para os catolicos o ndo aceitar os dogmadpauamprimento dos preceitos minimos da Igrejaessmta
grave pecado que podera |he acarretar provacGeodat longas e até eternas, na vida espiritual.

Observa-se entdo que tanto uma quanto a detfamrma dissimulada trazem no seu conteldo a do&@
submisséo.

“1PULCINELLI. A Linguagem e seu..p. 242.

“2 FOUCAULT. A Ordem do... p. 28.



O discurso religioso chama a atencédo pelasngelidade, por isso 0 consideramos como de
longa duracdo.Consideramos como tal, jA que os discursos relgicsdo sempre repetidos e
circunscritos nos seus cédigos e que, ha sécuwdos,se repetindo o que ali consta. Por outro lado,
ha séculos, também, encontram-se tentativas deilietar e pregar de forma diferente, mas tendo
como principio o mesmo texto. O diferente estéaiaterpreta-lo com novas abordagens, fazendo
do discurso uma novidade, ou explorando umonéngulo que por conveniéncia da tradicao,
manutencdo do monopdlio e poder, ficava circursa@itum pequeno numero de pessoas que
possuiam a condicdo e autorizacdo para fazé-loeldguue tentassem agir fora de parametros
preestabelecidos, ndo se enquadrando nasasioja existentes, tenderiam a ficar na condicao
dehereges® por se oporem & ortodoxia dominatfite.

Observe-se que a heresia nem sempre resdiawin fanatismo religioso. Ela pode ser
caracterizada num simples ato de discordancialesvio doutrinario. E o principio doutrinario
que a estabelece, ou seja, ela faz partge derincipio, e por meio deste mesmo principio
podemos entender as acusacdes de heresia, apedadimlismo dos catélicos contra os espiritas.

Nesse sentido, o Espiritismo serd julgado peloslicas desta forma, ou seja, herético,
blasfemador, pecaminoso. Na verdade, o Espiritism@o representa um simples desvio
doutrinario, pois passa a negar os dogmas, quassi autoridade dos componentes da hierarquia e
clero, o que segundo a ortodoxia catélica € ulitaje estd impregnado pelo principio diabdlico.

Os pregadores e médiuns espiritas ndo tém a foomaard a uncado deixada por Cristo aos
primeiros apéstolos, os quais foram transmitinddom e poder em todos os sentidos aos seus
sucessores que, ao estruturarem a hierarquia &stleai criaram cargos e competéncias para
legislarem em nome de Deus, de Cristo e dos Santos.

Agueles que destoam ou seguem outro caminho s#padsuwes, transgressores, heréticos, que
passaram a enfrentar e desrespeitar aridgade daqueles a quem foram dados poderes e
preparo para representar o divino e servir con@nmdiarios.

Como o dembnio se colocou contra Deus e seus emsittas, aqueles que seguem outro
caminho que nao o catolico estéo logicamenteentliados pelo espirito maligno, que usara dos
seres moralmente fracos para afasta-los da veeladesalvacdo, cujo poder e condigdo para isso
s6 se encontra na Igreja catdlica.

Atente-se ainda para a questdo de que o catoliaisamteve a supremacia e exclusividade na
administracdddo monopdlio da gestdo do sagradd® no Brasil por quase quatro séculos, e ainda
mantém a condicdo de religido com o maior nUmeradiptos. Ao surgimento de novas
religibes reagira, procurando uma forma mestrar-lhes a inferioridade qualificando-as
como magia e feiticaria, visto que ocupam uma @osite dominada na comunidade. Assim
agiram as autoridades eclesidsticas cofacae ao Espiritismo, classificando-o como
sucessor da magia e feiticaria da idade média emad

43 Esta condigéio de herege é analisada; por EnirfllicDrlandi em A Linguagem e seu funcionamentm; p
Michel Foucault em A Ordem do discurso; por Pi&oardieu em A Economia das trocas linglisticas.

4 para Bourdieu‘O discurso herético deve contribuir ndo somente pa romper com a adesdo ao mundo
do senso comum, professando publicamente a ruptum a ordem ordinaria, mas também produzir um novo
senso comum e nele introduzir as praticas e as etféncias até entao tacitas ou recalcadas de todenugrupo,
agora investidas da legitimidade conferida pela mafestagdo publica e pelo reconhecimento coletivo’in. A
Economia das trocas lingiisticasp. 119.

4 BOURDIEU. A Economia das trocas simbdlicagp. 43.



Por meio da pregacdo e do convencimento buscamnégame numero de adeptos, que
encontram a consolacdo quando sentem amenizadusciorados problemas para 0s quais ndo
tinham explicagdo. A critica & concorrente buscalaane diminuir a sua expanséo procurando
sobrepor-se a ela por meio de acusacdes paporcionem a desmoralizacdo perante a
comunidade em que desenvolvem suas atividades.

Por ultimo, o cerceamento e a censura aplicadadestos caracteriza uma maneirgdender
os fiéis aos ensinamentos e determinacGeadiministradoresias diferentes religides, mantendo e,
e se possivel, aumentando o numero de profitemeterimento das outras.

Essa série de preocupacfes encontradas no dedarmsquisa nos leva a deduzir que isto
representa  uma busca incessante pEgdpacoreligioso e, consequentemente, pluder que
partindo desta esfera atingira os demais setoresaledadé:

Identificamos esta luta pelo poder nos discursagrihdrios e politicos dos espiritas e dos
catdlicos. Também podemos observar que se a fula@eligido é consoladora e de preparo para a
vida futura — espiritual —, observamos que as messeadirecionam para questdes politicas,
econbmicas e dos demais poderes da sociedade.

Os catolicos para recuperar o espaco e pregtégdido com o advento da Republica, em que
passou da situacdo de religido oficial para goutiis com concorrentes fortes que passaram a
amealhar grande nimero de fiéis dos quadros ca$dlN&o se pode ignorar que na Republica os
outros credos se tornaram legais perante as legaid e a Igreja catdlica ndo podia mais usar o
poder do Estado para combaté-las, entdo o melhoinba era aproximar-se por vias mais
eficientes das autoridades, angariando-lhes aagianpara seus projetos, conquistando maior
prestigio.

J& os espiritas, ao sentirem que nado existia neikum impedimento para que as pessoas
participassem em todas as atividades da socie¢adas restricdes da época do Impé&rimodem
se manifestar livremente, tentando galgar cargoer,isto, aproximar-se do poder e disputar este
campo também com os catélicos.

Segundo Eni Pulcinelli, analisar o discursogiebo néo é preocupar-se com 0 n0SSo conceito
pessoal religioso, mas trata-lo como um objeto dehecimento, procurando dar-lhe novas
interpretacbes e observar a sua insercdo na sdeigu#s seus varios setof@Estes discursos
visam abarcar toda a sociedade, cabendo ao hisiotidentificar suas nuances e objetivos extra-
religiosos. Embora isto possa parecer dificil @spntar-se de forma incoerente, ocorre a disputa de
um espaco que se identifica quando das ageessiiuas no campo politico e social, embora
néo se possa dissociar em ambas o fundo motivaddrirario.

As dificuldades encontradas ao se trabalhar com prmducdo discursiva é que, ao ser
produzido em épocas diferentes, para um publicétiecl ou restrito, quando lido e interpretado

¢ para Bourdieu® A estrutura das relagdes entre o campo religiose o campo do poder comanda, em
cada conjuntura, a configuracdo da estrutura das fag¢des constitutivas do campo religioso que cumpnema
funcdo externa de legitimacdo da ordem estabelecidea medida em que a manutencdo da ordem simbdlica
contribui para a manutengdo da ordem politica, ao @sso que a subversdo simbdlica da ordem simbdlica s
consegue afetar a ordem politica quando se faz acpamhar por uma subverséo politica desta ordem’ld. p. 69.

47 Na Constituicédo de 1824, os no catélicos eratagfeesis para cargos politicos e publicos

48 ORLANDI, Eni Pulcinelli. (org.)Palavra, Fé, Poder Campinas: Pontes, 1987. p. 7.



por diferentes pessoas, gerara tantas integdetaguantos forem o nimero de leitores que a ele
tiverem acesso.

“Na verdade, o leitor € sempre visto pelo autor (oyelo critico) como necessariamente
sujeito a um Unico significado, a uma interpretacaccorreta e a uma leitura autorizada.
Segundo essa concepc¢ao, compreender a leitura sesabretudo, identificar as combinagdes
discursivas que a constrangem, impondo-lhe uma siificacdo intrinseca e independente de
qualquer decifracdo?®

Isso acontece porque cada leitor encontrard umotiésntendimento préprio e interpretativo
para o mesmo texto, podendo tal fato ocoreaird dos proprios quadros das duas religibes
analisadas. Cabe a quem vai analisar estaxciados, manter uma acuidade muito grande,
visto que o resultado das suas interpretacdes tarabgvira como fonte norteadora para muitos que
tiverem acesso ao resultado das suas leituras.

Segundo Michel de Certedu.. o texto s6 tem sentido gracas a seus leitoreauda com eles;
ordena-se conforme cédigos de percepgéo que Iheagsam”.*°

Direcionar a abordagem para conceitos religiosoergnados — como no nosso caso
espiritismo e catolicisme nao significa a valorizacdo destes em detrimdasooutros, pois todos
compdem um quadro complexo e dificil de ser arddise seu todo.

O embate direciona as desavencas para além do enieugioutrinario. Este além-doutrinario
representa uma gama das diversas profissfes daalidd em que a influéncia religiosa se fara
presente. Isto ocorre porque a religido faztepado cotidiano das pessoas, envolvendo o
sentimental e o emocional, itens extremamente \seindf Eles inserem principios religiosos no seu
agir, incluindo ai a visdo que passa a ter do®sufue ndo compactuam com seu credo. Esta visdo
do outro é construida a partir daquela goede si mesmo e assim forma neste viés a idéia das
outras crencas.

E nesta vis&o do outro que nos baseamos paraaar@liiscurso das duas religides, observando
as varias correntes que foram formando-se a martiicleo central, que é a sua doutrina.

A catélica afirma sua origem no progiasto, o qual teria fundado a igreja na pessoa de
um de seus apostolos, Pedro. Os espiritas atribuewelacéo feita pelos espiritos, que orientaram
Allan Kardec no trabalho da codificacdo, a qearesentou o consolador prometido por Cristo,
fato que ocorreu pela permissdo de Deus, o0 queae@nsua divindade. Portanto, as duas embora
com diferentes abordagens, destacam um fim comuanjystificar a origem.

Observa-se que, a partir da origem, estrutura-selisourso doutrinario religioso que sera a
base do funcionamento das religides em todos dEleenAssim, podemos entender que o discurso
se torna o centro motor de todo o processo de efipae crescimento da religido. Nesta

49 CHARTIER, Roger. Textos, Impressao, LeiturasHINT, Lynn.A Nova... p. 213.
*CERTEAU, Michel deA Invencéo do Cotidiano.Petrépolis: Vozes, 1994. p. 266.

®1 O cotidiano a que estamos nos referindo, n&o djzer que todas as pessoas freqilentem diariamemse s
templos, mas a vivéncia religiosa inclui aplicauseonceitos no viver do dia a dia, gerando difg@eninclusive
comportamentais, e nas demais atividades comddagrofissional, politica etc.



perspectiva, ele pode ser encarado como nortegis, desvirtuador, perigoso, subversivo,
representando um grande risco para a sociedade.

O principal ponto de discordancia foi a adocao pespiritas do principipalingenésicpque
afrontava, anulava e negava todos os dogmas comnoird@rno, purgatério, etc, tidos como
inquestionaveis.

Os principios defendidos por Allan Kardec e sadisptos expandiram-se por outros paises,
atingindo o Brasil onde os enfrentamentos anigreja Catolica vao repetir-se, embora com
caracteristicas diferentes da européia. O que @ewcorrido devido a realidade sécio-econdmica,
além do sincretismo religioso que foi domso ao longo de quatro séculos, pelos
principios religiosos dos escravos africanos, w3 e dos europeus representada pelo
catolicismo. Este mesmo catolicismo oficial queereendo uma vigilancia contra os desvios
doutrinérios representados por outras religides, agnseguiu impedir que os cultos indigenas e
africanos sobrevivessem.

A vigilancia da Igreja Catolica também tenecer analisada do ponto de vista da extensao
territorial e do isolamento de inUmeras comades que tinham contatos raros com
sacerdotes, contribuindo para que a pgdol buscasse a cura ou conforto nos
medicamentos fornecidos por pajés e escravos, auea snfluéncia de espiritos, deuses, orixas,
indicavam remédios e terapéuticas baseadas enmimamipis, chas, garrafadas etc., aliando nas suas
acoes, oracdes e santos catolfcos.

No Brasil, as pessoas passaram de simples fregideesaem busca de remédios para seus
problemas fisicos e de alivio espiritual para samgustias, a condicdo dsspiritas convictos.
Estudando as obras de Kardec, criando vérias agfed owcentros espiritasrealizando palestras,
publicando periddicos e obras doutrinarias, conyues divulgavam os principios da doutrina,
respondendo e atacando seus detratores, e abaddanégreja Catolica. Se antes frequientavam as
duas religides, agora optam pela nova que é oiftspio, criando um sentimento de antagonismo
irreversivel.

A adocdo e distribuicdo gratuita de remgdi homeopaticos, aliados as curas
espirituais, atrairam grande nimero de pessod#atentes condicdes sociais, que ndo viam nada
de anormal em dirigir-se até os espiritas ondeorgrevam conforto material, terapéutico e
espiritual, ndo abandonando o catolicismo.

E na condicdo de consolador, explicando o porqu# sidrimentos e das adversidades das
pessoas, que 0 espiritismo angariou grande nuneeameptos, o que passou a preocupar a Igreja
Catodlica.

Assim, o que prevalecera do Espiritismo no Brasilgarte danoral, ou a religiosa, na qual se
encaixam os principios de caridade e amor ao pap@wnstantes da ob@Evangelho Segundo o
Espiritismq que lhe deu uma conotacdo mais de religid®nos cientifico e filos6fico como era
praticado na Europa.

A vinda das novas concepcOes e idéias para o Bmsilonseqiiéncia da atmosfera liberal
européia que se difundiu para diversas regides,icfiwméncias em varios setores.

%2 OUTRAM, Dorinda. Lé langage male de la vertu: asiheres e o discurso da Revolugdo Francesa. In.
BURKE, Peter. PORTER, RoMlistéria Social da Linguagem.Campinas: UNESP, 1997. p. 141 e seguintes.

%3 E uma preocupacéo que as autoridades eclesiastatsgos demonstravam desde o comego do sééulo X
Para tanto indicamos artigos publicados nas revist®@rdem e Revista Eclesiastica Brasileira nasdigs de 1940 e
1950.



Em territorio brasileiro, o Espiritismo comec¢a anty forma organizativa a partir da metade do
século XIX. Tem inicio em Salvador, na Bahia, maméRio de Janeiro, capital do entdo Império,
gue se estruturou de forma definitiva.

Como objetivo no presente trabalho, nossa atenglia-se para o Brasil onde se estuda a
producdo de um discurso de divulgacdo doutrinarie eesposta aos da Igreja Catolica. Para
entender esta organizagdo, buscamos em autore®dig®s espiritas o posicionamento adotado
por seus dirigentes e adeptos, observando comovalairedas questfes politicas e sociais, 0s
espiritas foram acompanhando e adaptando o diselggas acoes.

A organizacao e expansdo do Espiritismo baseo@sagbes sociais e na organizacdo desde o
final do século XIX de um parque gréfico para alipalgdo de obras e periddicos doutrinaris.

Estas obras e periédicos tornaram-se a pasg a construcdo e publicacdo do seu discurso
que, além do doutrinério, passou a tratar de vasssantos (politico, social e econémico) ligados a
sociedade brasileira.

As mudancas de posicionamento foram também proescaelas alteracdes politicas que
ocorreram no periodo analisado. Essas mudancasmefe a proclamacgéo da Republica, em 1889,
e a consequente laicizacdo do Estado brasileirartar po qual a discusséo religiosa passa a ter
outra dimens&o pela igualdade de todos os congeligi®sos perante a Constituicdo de 1891.

Com essa mudanca constitucional as doutrinasastigicomo o Espiritismo passaram a criticar
0s subsidios e beneficios que a Igreja Catdlicatimoou a usufruir junto as autoridades
governamentais, federais, estaduais e municipais.

Para tanto, buscam a aproximagdo com os podexss,lgirocurando engajar politicos que
apoiassem seus projetos, principalmente quandGalastituintes de 1934 e 1946.

Ressalte-se neste periodo a acdo do cardeal DstBeblaeme, que junto a leigos, a exemplo de
Jackson de Figueiredo e Alceu Amoroso Lima, criounstituto D. Vital, onde se publicava a
revista A Ordem, cujo objetivo era combater asugrilcias politicas perniciosas advindas dos
socialistas e, no campo religioso, o Espiritismo.

Assim a hierarquia catélica estabeleceu lintdes acdo para diminuir a influéncia e
expansdo do mal representado, no campo politictns peomunistas e, no religioso, pelo
Espiritismo.

A Constituinte de 1934 representou a primeira apidade na Republica para a demonstracao
de forca e influéncia, aprovando propostas dadgrepltando a aproximacéo e influéncia junto aos
governos nas trés esferas.

No campo religioso, o mal a combater era o crestiondo niumero de adeptos do Espiritismo,
maioria oriunda dos meios catélicos. Pelo fato &ssjmiritismo negar os dogmas e enfrentar a Igreja
catdlica, respondendo aos seus ataques, foi gaaldicomo diabdlico, sendo seus adeptos julgados
como hereges, devendo ser excomungados e enquadaatita, nos canones do Codigo de Direito
Canbnico.

% Sobre as agfes sociais dos espiritas indicamoST&OFlamarion Laba dalrabalho, Solidariedade e
Tolerancia. (A Sociedade Espirita Francisco de Assis de Ampars Necessitados 1912-1989). Dissertacdo de
Mestrado. Curitiba, 1995.

%5 Ver 3° Capitulo onde este assunto foi detalhado.



Para encarar este noperigo que se avizinhava do seu rebanho, a Igreja Cattdiocar4d méo
de uma figura usada ha séculos como o meio maiazefiara deter esta investida e combater os
inimigos: o diabo.Essa figura daliabo, que é apontado como chefe supremo dos esp&@adp
gue, suas cerimonias e fendbmenos medilnicos estawaragnados da influéncia demoniaca. Esse
discurso demoniaco predominara até a metade dtosé€¥u quando mudara o enfoque para uma
abordagem mais racional e menos mistica e sobrahatu

O recorte cronologico para o periodo repalblic até a metade da década de 60 do século
XX justifica-se, uma vez que antes desse periodeiahuma colaboracdo mitua entre Estado e
Igreja Catdlica, que como religido oficial ndo sat& em perigo de concorrer com outras, visto que
a propria legislacdo do Império secaeregava de excluir de atividades iafc os
reconhecidamente, ou que se declarassem néo-oatdlic

Em 1965, a Igreja catblica, com as determinag@e€oncilio Vaticano I, inicia uma nova
tatica de tratamento aos cultos adversarios. Adaamldg ecumenismo e a convivéncia pacifica com
outros credos levou ao abandono da condenacgdopiatiEso. Observe-se que 0s espiritas agem
da mesma forma, encerrando-se pelo menem-publico— a polémica que durou cerca de sete
décadas.

Nestas décadas do século XX, podemos destacarsgbguindos em que os discursos de ambas
religibes apresentaram-se de forma mais contund®rpeimeiro, identificamos na década de 1930,
guando as mudancas politicas ocorridas via revolpgditica provocaram a convocacdo de uma
Assembléia Constituinte para a elaboracdo de uwva @Gonstituicdo para o pais em 1934. A
eleicdo dos constituintes, e as reivindicacfesal®w setores da sociedade, originou discussfes e
disputas, sendo que as religibes ndo conseguirgpela sua importancia como instituicdes
componentes da sociedade com grande numero déepte$ oriundos de todas as classes, — ficar
fora do fervor politico que tomou conta do terigdrasileiro. A Igreja Catdlica elaborou uma série
de reivindicacbes para aproximar-se de forma led@l governo na busca de subsidios,
reconhecimento de atos religiosos como oficiaisexemplo do casamento religioso com efeitos
civis — elaborando para isto um programa que daveer seguido pelos constituintes que
receberiam seu apoio. Os espiritas, buscando tembatas reivindicacdes, também vao
propor alteracGes a exemplo da implantacdo do div@ relutancia as reivindicac6es catodlicas de
ensino religioso nas escolas. Estas posi¢Oes lavaram acirramento das discussfes entre 0s
dois credos, e encontramos o primeiro embate-égiug&rinario publico.

O segundo, repetiu-se de igual forma na Constdudd 1946, quando ocorreu um noOvo
enfrentamento entre as duas religides, represemtanth nova reforma politica no pais. As
discussbes giraram em torno de temas semelhadi®4 @34, com os catdlicos reivindicando a sua
presenca também nas forcas armadas, com a capmiéitaa, que ganhara espaco com a campanha
brasileira na 22. Guerra Mundial. Os espiritas mizggam a Cruzada dos Militares Espiritas, como
forma de oporem-se a presenca de capeldes caj@eodo o atrito estendido para outras areas
como a juridica e a médica.

O terceiro momento, é a década de 50, quando ocemel952 a organizacdo da Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil (C.N.B.B.). A Igrejasencadeou de forma oficial uma campanha
contra o Espiritismo. A C.N.B.B., por meio do S¢arado Nacional de Defesa da Fé e Moral,
nomeou o frei Boaventura Kloppenburg para dirigi8ecdo Anti-Espirita, contando a partir de
entdo com um debatedor oficial para cuidar e coentzaperigosaeresia.

A reacdo dos espiritas contra esta campanha gerousgrucao de um discurso que partindo de
questdes doutrinarias ja que frei Kloppenburgprou atacar a doutrina espirita, desacreditando



as obras de Allan Kardec derivou para os campogidioidrio e médico, repetindo, ou dando
continuidade, as acdes que tiveram inicio na ci@misstituinte.

O embate travado entre espiritas e catblicos apmseo desenvolvimento de uma nova
mentalidade religiosa no Brasil, quando se dedinitam as questdes do divino e do sagrado, que
até entdo ndo eram questionados nem discutidass Batergéncias puderam vir a publico pelas
alteracbes que ocorreram na sociedade brasileingjgalmente a politica no final do século XIX,
guando Estado e religido separaram-se. Se nassepolmial e imperial ndo havia espaco para
aquelas discussbes, 0 século XX republicano prpiai abertura necessaria para que aflorasse e
viesse a publico o antagonismo entre diferentegay.

Isto fez com que espiritas e catdlicos contribmfispara a constru¢do de um discurso e debate
fornecendo, durante algumas décadas, fontes pg@esqsisadores, propiciando um novo campo de
pesquisa.

Ainda em relacdo ao tema abordado neste trabalbon&ra-se ainda um acervo significativo de
fontes para futuras pesquisas devido a existérecigrande namero de publicacdes sobre as duas
religibes.

O espaco temporal pode ser alargado para as déuastesiores a 1960, pois 0 surgimento de
NOvos grupos como o0s evangélicos aumentou o grauratupacdo ndo s6 dos catdlicos mas
também de outros conceitos religiosos que, ao giwvam seus principios, criaram novos quadros
para a pesquisa da agdo e dos discursos produzioasna de espaco e adeptos.

As fontes utilizadas para a analise dos discursn¥p espiritas quanto catolicas, foram
documentos oficias, obras e periddicos publicadosperiodo analisado. Essas obras foram
publicadas e dirigidas ao publico leigo em geral, al sua importancia, visto ser um discurso que
visava a alcancar um grande numero de leitoresjnser também como principal forma de
divulgacdo dos principios e discussdes doutrinakasmportancia dessas fontes esta na sua
producédo, por serem periédicos e documentos dfidas duas religides. As obras consultadas,
escritas por pessoas autorizadas para tanto, twmmstse em “discurso oficial”, pois foram
aprovadas pelas autoridades hierarquicas catddéicaspiritas, o que lhes confere legalidade e
credibilidade como fonte de anélise e entendimento.

Essas fontes foram selecionadas porque além desegptarem a fala oficial e foram publicadas
no centro decisorio, tanto politico como religie$®io de Janeiro -, entdo capital da Republiaa, o
proximo a ele, a exemplo de Petropolis. Era adi gsi mais altos mandatarios politicos e religiosos
se concentravam. No plano politico — Presidén@aa8o e Camara Federal; no religioso, a sede
da Federacgédo Espirita Brasileira e o cardeal D €, @migente maior, com institutos como o centro
D. Vital, pelo lado da Igreja Catélica.

Para nosso interesse de pesquisa, essas duasigdett religiosas, tinham ali seu centro
decisério donde partiam as determinacGes quer idatiis, quer da participagdo em outras
atividades, bem como de contato com os altos esdi® poder politico.

Para a abordagem deste discurso, o presente wabattividido em cinco capitulos.

No primeiro, foi abordado o surgimento do Espinitis em territério francés, na metade do
século XIX: a vinda para o Brasil, sua organizagdos choques iniciais com o catolicismo.
Também neste mesmo capitulo foi abordada a presEncatolicismo no Brasil, centrando nossa
atenc¢do no periodo republicano e o choque inielasado pela separa¢éo —Igreja-Estado.



No segundo, foi analisado o que consideramos coprinoipal item de discordia entre as duas
religides sua doutrina, buscando os principaissoigsstos para esta analise.

No terceiro, foram abordadas as discussdes pasligicaque se envolveram espiritas e catélicos,
com énfase maior a partir das mudancas politicad @30, em que o novo sistema eleitoral e, as
convocacodes para as Assembléias Constituintesgmognin este tipo de discussao.

No quarto, foram as questdes que classificamos dadioiais, envolvendo a classe médica
contra os médiuns e os conseqlientes processosasmi

No quinto, buscamos a construcao da visédo quewadarma de si mesmo para julgar e atacar
a religido adversaria, e os principais pontos de slivergéncias.



comportamento humano. Aqui, identifica-se tambéncarater formativo das condutas que
as religides acabam impondo aos seus adeptos eseuefletem no agir na comunidade,
influenciando o conceito individual de religido.

Weber, ao tratar o conceito darisma destaca que ndo se deve ter preocupac¢do cordadeer
ou falsidade dos contelidos dos livros doutrinanmoas com a competéncia de pregar e cativar
adeptos com suas pregag0Oes. Isto comprova queipmssdomque entendemos como qualidade
carismatica do lidet Assim:

. a expressdo ‘carisma’ deve ser compreendida conreferindo-se a uma qualidade
extraordinaria de uma pessoa, quer seja tal qualidade real ou mmemida. ‘Autoridade
carismatica’, portanto, refere-se a um dominio sol& os homens, seja predominantemente
externo ou interno, a que 0s governados se submetedBvido a sua crenca na qualidade
extraordinaria da pessoaespecifica’

Nesta premissa, pode-se englobar todo o tipo deridade e lideranca que exerca uma
influéncia e que atraia grande nimero de pesscaseguem e pregam os principios deste lider.
Também deverd demonstrar por meio de resultadtisqsdlas suas acdes, que seus admiradores
sintam os efeitos e beneficios proporcionados petter e carisma deste lider. Essa lideranca pode
ser perdida tdo logo os adeptos e admiradoresrsintguejar o lider que ndo consegue atendé-los
naquilo a que se propds e que esperam seus segliBara o dominio carismatico ndo existem
normas fixas, ele estd no poder de convencimentiaeio

Entendemos ser este o item principal e basicopatmesso na implantacdo e expansédo de um
novo conceito religioso. Ocorreu com o cristianisma antiguidade, quando os apostolos
demonstraram este poder de convencimento nas segacpes. Este mesmo fator impulsionou as
reformas do século XVI e outros movimentos nos Isécseguintes. Isto também ocorreu com o
Espiritismo, no qual este fato se repete. Allaardec, acreditando atender as instrucdes dos
espiritos codificou uma doutrina que passou a interpretafadma diferente aquilo que estava
escrito e que vinha sendo praticado ha quase di@sios pelos adeptos das varias correntes do
cristianismo.

Entende-se que o lider, neste caso, tem que ddgengocapacidade de convencer as pessoas
de que aquilo que era explicado e aceito de unerdetada forma, a partir daquele momento seria
interpretado e praticado de outra man@lriisualiza-se entdo, uma forma de convencimento e
aceitacdo do afirmado e defendido por Allan Kardge, desta forma, confirma seu carisma como
codificador deDoutrina dos Espirito®u aTerceira Revelagéo.

No Brasil, merece destaque a figura do Cardeal énd_que, com sua lideranca, organizou
junto a leigos novas instituicées nas quais recabmlaboracdo de intelectuais para concretizar sua
influéncia e presenca da Igreja Catolica na Repdbli

6 WEBER.Ensaios de Sociologiss2. ed. Rio de Janeiro: Guanabara Koogan, 19&(.
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Id. p. 340.

8 Um exemplo dessa situacéo, ocorre com a teotmisica que proibe e qualifica como pecado a dnsu
aos mortos. Ao contrario, os espiritas dizem qaentato ocorre por permissao de Deus e que néie @dsado em tal
procedimento, e isto passa a ser escrito e pregelds lideres espiritas, que convencem a populdgadio pecado
tradicional.



Nesta linha de acéo, D. Leme ndo sé apoio candidgie, durante as campanhas eleitorais,
assumissem compromissos com o0s principios e psoptfendidos pela Igreja, mas também se
aproximou da classe politica atraindo autoridadea ps eventos catolicos. Weber ainda discute a
tese daurbanismodas religides. O cristianismo aparece como fatomprobatério pois, desde
0s seus primordios, caracterizou-se cocomligidao eminentemente urbana, sendo que outras
religibes seguiram o mesmo caminho no decorrersdasilos. As caracteristicas das cidades
ocidentais propiciaram esta condi¢do, sende geus habitantes contribuiram em muito para
que isso ocorresse.

Para esse autdrO cristianismo, finalmente, comecou sua carreira&omo uma doutrina de
artesdos jornaleiros itinerantes. Em todos os perflos, sua poderosa evolugdo externa e
interna foi uma religido urbana e acima de tudo cica.”® Identifica também a importancia das
camadas sociais que se tornam adeptas de deteontinlio, apontando as classes mais altas como
decisivas para mudancas e estabelecimento de nomositos.

Enguadram-se nesta visdo as religides que foraginslar ao longo dos séculos. Para o
ocidente, o caso especifico do cristianismo, guesieu crescimento acelerado e prestigio crescente
a partir do momento em que seus lideresiamal aos mandantes politicos. As cisdes do
cristianismo que resultaram na formacdo de novopay, a partir das chamadas reformas,
tiveram seu sucesso no apoio que recebemmobireza, burguesia e governantes.

O Espiritismo kardecista atraiu, num primeiro motoenntelectuais e pessoas de um nivel
social elevado, nao fugindo a regra citada antegote para a sua afirmacgéo e expansao. Bourdieu,
ao analisar nesta mesma perspectiva as religi@s,da diferenca entre o campo e a cidade. Para
ele, as transformagdes econdmicas, sociais, @alitaeligiosas se deram a partir do moonent
em que se organizaram as cidades. Estasantgam as condicdes necessarias para a
separacdo do trabalho material e intelectual, rel qureligido encontrou um campo natural e
imprescindivel para sua organizacdo, sistematizagduoralizacdo, definindo suas praticas e
campos de atuacéo.

Assim, “A aparicdo e o desenvolvimento das grandes religd8 universais estdo associadas
a aparicdo e desenvolvimento da cidade, sendo gaeoposi¢do entre a cidade e o campo
marca uma ruptura fundamental na histéria da religido e, concomitantemente, traduz uma
das divis@es religiosas mais importantes em todasaciedade afetada por esse tipo de oposi¢cdo
morfoldgica”.®*

A forma de vida isolada, a dependéncia e o cortatoe a natureza, o isolamento propiciado
pela vida no campo sao fatores contrarios a umanazacdo das praticas religiosas, nas quais a
sazonalidade das atividades e as caracteristiceitagas dificultam as trocas econdmicas e, em
conseqiiéncia, um contato com outras pessmadribuindo para 0 ndo desenvolvimento de
uma consciéncia coletiva e os beneficios que esfa.t

Os centros urbanos, ao contrario, possibilitam medmtato entre pessoas, com aumento das
atividades econdmicas, politicas e sociais e decass no caso da religido. As atividades urbanas,
no caso do artesanato, independem da sazonalidadentho e, por outro lado, possibilitam uma

% Este principio weberiano foi adotado por Candifwocépio, na obra Kardecismo e Umbanda quando
pesquisou o Espiritismo na década de 1960, paricaxfhe o crescimento. Procopio tem como datebad930 —
para a transformagédo das cidades brasileiras ens p@llutinadores, como resultante do processodiestinalizagao
que provocou grande migragdo do interior para dades, principalmente para Sao Paulo, que é o e@gmacele
pesquisado.

®WEBER,Ensaios de..p. 311.

®1 BOURDIEU, PierreA Economia das Trocas Simbdlicas3?. Ed. S&o Paulo: Perspectiva, 1992. p. 34.



convivéncia com um ndmero maior de pessoas que péladades desenvolvidas e modo de vida,
se livram das tradicBes e vigilancia para cumprimelaquelas atividades. Desta forma, propiciam
atitudes mais racionais para as demais atividawigajndo a religiosa.

O aglomerado de pessoas com diferentmscepcdes de vida produzem uma
diversidade de ideologias, favorecendo a afp@o de novos conceitos perante os mais
antigos nas cidades. Acrescenta ainda que o sudasseligides monoteistas, como o cristianismo
e o judaismo, vincula-se ao fato de que os irgeseseligiosos encontraram nas cidades uma
identificacdo com interesses econémicos e politiPesle-se ainda entender que as varias crengas
acabam se adaptando e se moldando as necessidade®munidades, nas quais comecam a
disputar a conquista de espaco e de profitentespgudiferentes motivos geralmente relacionados
a problemas sociais e econémicos, trocam de refigia

A esses problemas sociais, aliem-se as dificuldadéentadas pelas pessoas, como doengas,
problemas familiares, catastrofes e outras, taastatbrmalmente comsofrimento.As religides
buscam, desde a antiguidade, minorar este sofrimexylicando, justificando e consolando as
pessoas que se sentem punidas, ou ndo entendemqEé pde estarem passando por tais
provacoe$?

No principio weberiano, um dos pontos chaves parargender as diferentes formas de
racionalizagdo ética da conduta individual é o iswnto. Tratando o sofrimento como atos
praticados pelas pessoas contra uma divindaddigé#oeconseguiu atender as varias formas de
explicacdo e questionamentos que se faziam solperque de tanto sofrimento. As condi¢des
sociais das diferentes populacdes criargaaficidades que necessitavam de justificativas.

Como conscientizar o rico de que ele desfrutaadesadicdo porque merece, de que esta
recebendo o que merece e esta passando pelo geeefdiudo isso em comparacdo com outras
pessoas que ndo foram aguinhoadas com a mesmaafoNesta perspectiva, Weber observa, que
as camadas sociais mais pobres sdo mais devosts, gerem as que mais sofrem e buscam
alguma forma de explicacado e esperan¢a de um fatahoor que elas sabem que, aqui na terra, ndo
conseguirdo alcancit.

J4 os catblicos buscam nos principios doutosahiblicos as explicacdes das causas o
sofrimento, vinculando-o ao ato de pecar e porasspessoas recebem a puni¢do de Deus.

Para os espiritas a explicacdo esta na reencarmagsofrimento aparece como forma de
resgate solicitado pelo proprio espirito, qeeebe a autorizacdo de Deus para que possa volta
ao mundo material e assim quitar seus débitosdies\anteriores. Nessa abordagem, o sofrimento
pode ser entendido como forma de elevacdo espistimusca de status e poder sobre-humano.
Como exemplo dessa condicdo temos a preparacdacdedstes das mais diferentes religides,
representado pela renincia a varias atividadesrareges da vida, para desta forma, atingir
determinada condicao especial.

As religides passaram a atender os anseios da aeden cuidando da sua salvagao,
preparando para tanto um corpo de pessoas pagir diriintermediar os individuos com as

62 para Dominique Juli#As mudancas religiosas sé se explicam, se admitios que as mudangas sociais
produzem nos fiéis, modificacdes de idéias e desejmis que os obrigam a modificar as diversas paedo seu
sistema religioso”.Histéria Religiosa. In LE GOFF, NORAdistéria... p. 106.

8 para Mircea Eliadetf O momento critico do sofrimento esta no seu apao@amento; o sofrimento s6 é
perturbador enquanto a sua causa permanece descoriga”. In. Mito do Eterno Retorno. Sdo Paulo: Mercuryo,
1992. p. 91.

4 WEBER,Ensaios de..p. 313.



divindades. Atendendo coletivamente, mas salvandividualmente. Para Weber, esses corpos e
organizacdes de pessoas e dirigentes religidsospassaram ao centro da organizacdo
profissional para a ‘cura da alma’ que, na verdadeali se originou. Magicos e sacerdotes
passaram a ter como atribuicdo a determinacdo dositbres a serem responsabilizados pelo
sofrimento, ou seja, a confissdo dos pecadd¥”.

A partir dessas ac¢bes, da explicagdo e da inteap@&dicom o plano sobrenatural, podemos
identificar a funcdo consoladora e reconfortad@raedigido. Além de tornar o sofrimento racional
e aceitavel, também mostra o caminho para ag@yfornecendo uma visé® interpretagéo para
o cotidiano das pessoas, ao serem desvendadogresiae sobre-humanos, que passaram a ser
aceitos sem questionamentos. @@rqué do sofrimento é explicado e deixa de ser algo
desconhecido, incompreensivel; e passa-se a coroane ele, pois € o caminho paraavacao
redencagprogresso espirituaresgate de dividas outras tantas interpretacoes.

Ao abordar a questdo do poder Weber afirma ‘@im geral, entendemos por ‘poder’ a
possibilidade de que um homem, ou um grupo de homgnrealize sua vontade prépria numa
acdo comunitaria até mesmo contra a resisténcia @eitros que participam da acdo.”®

Observa ainda Weber, que o conceito de poder nde ger encarado Unica e exclusivamente
pelo aspecto econémico. Ele também pode originalasevantagens e honras ociais, ou projecéo
buscada individualmente ou coletivamente pelasopsssAs vantagens e honras sociais muitas
vezes nao sdo buscadas por quem busca o econdb@doz-se que a nocdo de poder esta
intrinsecamente ligada goessoal e que o individuo € atraido para as mais diveisasas de
poder, seja ele religioso, politico, econdmicojtani) etc.

Nesta abordagem, podemos inserir os lideres retigipara quem ocupar um cargo diretivo, ou
a lideranca de um grupo no caso dos espiritaspropasto na hierarquia eclesiastica, no caso dos
catolicos, ndo representa o ganho de riquezas imatenas sim a projedo da sua figura perante a
sociedade em cargo de importancia diante daggekeficardo sob sua orientacao.

Suzanne Desan acrescent#s crencas religiosas, a defesa da verdadeira doita e da
comunidade religiosa, foram, sem duavida, fatores dmotivacdo sinceros e importantes, mas
nessa atmosfera exaltada os objetivos religiososresmo as proprias crencas religiosas, ndo

podiam ser separados de questdes de status, confkt poder”®’

Neste embate, invade-se o campo de acdo do ouim,ng teoria de Foucault significa
apoderar-se de determinado poder. Para este &autog histdria ndo cessa de nos ensinar — o
discurso nédo é simplesmente aquilo que traduz ast&s ou os sistemas de dominag¢édo, mas
aquilo por que, pelo que se luta, o poder do quabs queremos apoderar .

Para Foucault o poder se apresenta como uma relagdmlexa na qual se enquadra um grande
namero de individuos.

Além disso, seria necessario saber até onde se eeev poder, através de que revezamentos
e até que instancias, freqientemente infimas, de rdwle, de vigilancia, de proibi¢des, de

5id. p. 315.
1d. p. 211.

®DESAN, Suzanne. Massas, Comunidade e Ritual nadshE P. Thompson e Natalie Davis. In. HUNA.
Nova Histéria Cultural. 12 ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 19p293.

8 FOUCAULT, Michel. A Ordem do Discurso. 2?2, Ed. Trad. Laura Fraga e Almeida Sampaio. SétoPa
Edicdes Loyola, 1996. p. 10.



coercdes. Onde h& poder, ele se exerce. Ninguénpmpriamente falando, seu titular; e, no
entanto, ele sempre se exerce em determinada dire¢c&om uns de um lado e outros de outro;
ndo se sabe ao certo quem o detém; mas se sabe qnémo possuf’

E o que identificamos nas duas religibesqpieadas nas quais a relagdo de poder,
segundo a teoria defendida por Foucault,cileularidade do poderem que os ocupantes dos
cargos de lideranga podem ser substituidos, levasdprofitentes a seguir o novo lider, pois a
esséncia em que acreditam, o conceito doutring@ma aceitar o novo dirigente ndo muda.
Comprovando, assim, que a simbologia do podemestiargo e ndo se extingue com a substituicao
de seu ocupante, ele é que se utiliza do cargoppajetar-se?°

Ao abordarmos a questao do poder, e aqui o retigiesmos que a igreja Catolica o exerceu
por um periodo de quase quatro séculos, fazendo qu@mos novos conceitos religiosos que
comegaram a aparecer, entre eles o Espiritismmegeptassem na visdo da hierarquia catolica, uma
subversdo da ordem simbolica que, no Brasil, tsitla estabelecida ha séculos. Para Bourdieu, é
preciso, neste caso, estabelecer o vinculo oda&eligido com o Estado, como ocorria no Brasil
do século XIX com a igreja Catolica.

Eni Pulcinelli Orlandi ao abordar o discurso relgp aplica a nogéo de reversibilidade, quando
afirma que ndo se deve colocar o discursante avote em lugares fixos, pois ocorre uma
interacdo entre as posi¢des. Segundo a auto@yetesenta... a troca de papéis na interacao
que constitui o discurso e o que o discurso constit. '

Neste tipo de discurso, os homens sempre falamame rde alguém, e esse alguém é uma
divindade que, para as duas religides abordad#s tnebalho, € Deus.

No caso dos catdlicos, o clero fala em nome e parsPCristo e Santos; enquanto que, para 0s
espiritas, Deus se manifesta e se comunica corarnsris por meio dos espiritos que, via médium,
transmitem seus ensinamentos. O objetivo das daasesmo, fazer com que os adeptos dirijam-se
a Deus, via intermediarios que materializam e pretam a sua fala.

Esta nocdo, todavia, dependera da visdo que se teaq@lo em que se acredita. Essa
concepcao de discurso reflete-se no debate aeattikcos e espiritas. No debate, para os ca®lic
o discurso espirita se apresenta ocodiabolico, herético e nocivo a sociegagh
0s espiritas tém a mesma visdo do discursoiaatolsdé que se pronunciando com termos
diferentes. Analisando os discursos, ficaoctpre o principal objetivo € o de uma religido anul

%9 FOUCAULT, Michel. Microfisica do poder. 122, Ed. Trad. Roberto Machado. Rio de JaneiroalGi#96.
p. 75.

01d. p. 183.

"L«A relacdo de homologia que se estabelece entre a posicdo da Igreja narestra do campo religioso e
a posicdo das facgBes dominantes das classes domies no campo do poder e na estrutura das relacdee
classes, fazendo com que a Igreja contribua para eonservacdo da ordem politica ao contribuir para a
conservagdo da ordem religiosa, ndo elimina as tées e os conflitos entre poder politico e poder igloso. A
despeito da complementariedade parcial de suas fubes na divisdo do trabalho de dominacéo, tais podey
podem entrar em competicdo, tendo encontrado, no o da histéria ( ao preco de compromissos tacitasi de
concordatas explicitas, fundados em todos os casea troca da forca temporal pela autoridade espirital),
diferentes tipos de equilibrio entre os dois pélosonstituidos pela burocracia ou governo temporal dosacerdotes
e pelo cesaro-papismo ou subordinacao total do padsacerdotal ao poder secular.”In. BOURDIEU. Economia
das Trocas Simbdlicasp. 72.

2|n. A Linguagem e seu Funcionamento4? ed. Campinas: Pontes, 1996. p. 239.



a fala da outrd®> A Igreja catélica sempre procura ressaltar aauaridade e legitimidade em
todos os sentidos, para tanto seu discurso sernprdaad esta situacao. A agressividade contida no
discurso demonstra um ataque contra o Espiritigman certo temor de que mais fiéis se tornem
espiritas.

Por outro lado, observa-se que a situacdo dositaspiieste embate se caracteriza como mais
tranquila. Entende-se que desta forma se colocamp cdtimas das articulagdes dos poderes
publicos e politicos, que, aliados ao ecleisi@statdlico, procuram abafar e extinguir o
Espiritismo. Vendo crescer de forma aceleraslanimero de adeptos, sabem que a grande
preocupacdo é da Igreja catdlica maior e maignmsd, que vé uma grande quantidade de fiéis se
convertendo, ou frequentando a Igreja e o Espit@tisao mesmo tempo. Assim, a preocupacao é da
hierarquia cat6lica, enquanto os espiritas, naicéodle vitimas, cuidam de propagar sua religido,
e também de se defender e procurar provar quaiaagies que lhes fazem sao falsas.

Outro item importante do discurso religioso dizpe® a época em que foi produzido e para
quem é dirigidd* Na presente pesquisa trabalhamos com o disqmetuzido no final do século
XIX até a metade da década de 60 do século XXgf@ quase cem anos. Este discurso, exposto
nos capitulos, tem por escopo fundamental a quekifirinaria, irradiando-se o debate para o
politico, judicial e médico. Iniciando os debatesséculo XIX, a Igreja manteve a linha discursiva
da heresia, da participacdo do demdnio e adometimento de problemas mentais nos
praticantes do Espiritismo. Para a segunda metladéculo XX, ocorreu uma mudanca no estilo e
na forma, principalmente por meio de Frei Kloppagbgue procura elaborar um discurso mais
racional, eliminando o estilo sensacionalista éd@liao que mais visava apavorar que explicar o
que se estava combatendo, além de n&o consegngiratis objetivos de erradicacdo do
Espiritismo.

Os espiritas atrairam a aversdo da Igreja, ao @@mpaos seus dogmas com um discurso de
oposicdo que buscava desmistificar os cultos eca@gsada hierarquia e do clero catolicos.
Consideravam o Espiritismo como o cristianismo fimm e puro, e passaram, na réplica, a apontar
os defeitos e incoeréncias cometidos pelo clequab qualificavam como mercadores de religido, e
muito mais interessados nos bens materiais queteafs.

Portanto, o discurso evolui e se ramifica atravéss @Ecadas do século XX, espelhando o que
estava ocorrendo na sociedade brasileira. Os dizss@companham as mudangas que ocorreram a
partir da subida de Getulio Vargas ao poder, comltasacoes politicas advindas das revisfes
constitucionais, que envolveram a quaseidatd® da populacdo adulta nas disputas eleitorais.
Com os espiritas acusando os catélicos de intenfiema busca de beneficios junto as autoridades
governamentais.

No decorrer do processo politico-eleitoral que radmente mexem com o emocional das
pessoas, € que ambos — espiritas e catélicos —dsamuestdo doutrinaria para cobrar fidelidade
dos profitentes que deviam votar em candidatosepegnhtes a religido, ou que assumissem
compromisso com as propostas defendidas pelas rmesma

3 0 exemplo é quando os catélicos dizem que a igrejainica e verdadeira instituicio deixada postGri
além de defender esta condig¢do, busca mostrarsqoetias estao erradas. Essa alegada condicaodielera, é para
anular as outras que automaticamente ndo podeesggiar a mesma coisa.

" ORLANDI, Eni Pulcinelli.A Linguagem e... p. 252.



Assim, o discurso religioso insere-se na sociedadagdo ao mesmo temptgontrolado,
selecionado, organizado e redistribuido®> de acordo com os interesses e a quem deve atingir.

No presente trabalho, estas determinacGesncatmelaboracdo dos discursos tanto espirita
guanto catélico, onde um grupo de dirigeritésanalisar, firmar, cortar, proibir e fingnte
moldar e autorizar a producéo e publicacdo do ciscti

Todo este cuidado na produgcdo do discursd digado primeiramente aos principios
doutrinarios defendidos pelo grupo, além do quelirigido a um grande nimero de pessoas
residentes em vérias regiées com diferentes tresliedrau culturdl. Esse publico alvo deve
receber uma mensagem clara, légica que venha amtemcle suas necessidades, além de que
os produtores devem convencer os adeptos a néar emd contato com outras crencas. Nessa
situacao ha que se relevar a legibilidade do tedis normalmente é dirigido a um segmento para
o qual esta claro o que para outro nad é.

Para que se atinja este objetivo é necessariadugio de discursos distintos. Um é para o
consumo interno, em que devem ser trabalhados kcadgs os principios doutrindrios para
convencer o profitente a continuar acreditandeegifentando sua religido. Cabendo esta tarefa ao
responsavel direto pela pregacdo: para os casdliccclero, para os espiritas, os médiuns e
palestrantes.

O outro é o do debate com credos contré@osno o anterior, devera ser convincente.
Primeiramente aos adeptos, para que se tornenmdgessres e propagadores. A base de ambos os
discursos é a mesma: a doutrinaria, os objetivgee sdo diferentes. Um é para fornecer o bem
estar aos seguidores; o outro para enfrentar @ dgolica aos cultos contrarios.

Outro fato que pode ocorrer, € quando o ouvinteceptor do discurso —, ao identificar-se com
seu enunciado, torna-se um reprodutor do que chveartir deste momento pode, em algumas
situacdes, tornar-se discursante, interpretandorietddo assimilado. Dessa forma, passa a compor
o campo do discurso, visto que um depende do panaque exista a sua correta propagatao.

E a questdo do discurso doutrinario de diferengdigides, no qual podem aparecer como
principios de fé, salvagdo, dominacao, consolac@jpiee se torna verdadeiro e inteligivel, caso
contrario, para a grande maioria, quejitam vezes ndo o entende, torna-se aceifalal
exposicdo do membro encarregado de expli¢&-lo.

S FOUCAULT, A Ordem do... p.9.

6 Este tipo de acdo identificamos no século passado Bezerra de Menezes pelos espiritas, ver p. 64 e
seguintes do 1° Capitulo. Para os catélicos éBoaventura Kloppenburg, nomeado debatedor oftaalgreja pela
C.N.B.B., ver 2° Capitulo p. 143 e seguintes.

" Tanto catélicos como espiritas estdo se dirigiratoavés de suas publicagdes, palestras, programas
radiofénicos a um grande nimero de pessoas, datessidade de uma uniformizacdo do discurso, racnar
controvérsias no seio da prépria religiao na imtggao dos seus principios.

8 ORLANDI. Discurso e Literatura. 32. ed. Campinas: Unicamp, 1996. p. 8.
" ORLANDI. A Linguagem e...p. 239.

80 No presente trabalho se observa a preocupacazrtiilicos em afastar seus fiéis de qualquer coottoas
obras espiritas como: livros, periddicos e progsamaaliofénicos. J& os espiritas ndo proibem — gad® contrario
cairiam em contradicdo — mas procuram ressaltanceréncias dos dogmas catolicos, induzindo sdaptas que
seria perda de tempo ler ou ficar ouvindo suasgm@eg, e que as explicagbes se apresentavam tasncad



Para Pierre Bourdiél, o discurso para ser aceito estara icamddo a sua
identificacdo objetiva com o grupo para o qualrégidio, devendo possuir dupla interpretacdo. Essa
dupla interpretacdo é a de que o dirigente devidestificar como lider perante o grupo, e estar
ciente daquilo que o grupo espera dele. Por oaitlo,la credibilidade do enunciado exigira a
identificacdo do grupo com o discurso e, entda@gmbecendo a autoridade de quem o produziu,
daréa condicOes ao lider de se sobressair e impgoregacao perante a comunidade.

Portanto, a conquista e unido do grupo, esta mdifitacdo muatua entre lider e liderados,
cabendo ao primeiro a responsabilidade pela magéeou ndo da coesédo do grupo nos objetivos
comuns a que se propdem para a comunitiade.

Nessa visdo o discurso espirita pode repr@seduas situagbes. A primeira é a
curiosidade causada por ser algo novo; e a segandslumbre por parte daqueles que desejavam
se pronunciar contra a religido dominante — a icaté! mas ndo encontravam um ponto de apoio,
espaco, ou veiculo para tal. Muitas vezes abracavamovo credo como forma de se libertar do
tradicionalismo, sentindo-se amparados pelo nurderpessoas que compartilhavam destas novas
idéias e oposicao a instituicdo mais antiga e camommimero de adeptos.

Outro fator importante nesse contexto € o papelnt&rmediacdo que ocorre no discurso
religioso. Segundo Eni PulcinelfiDo ponto de vista da Analise de Discurso, pode-skzer que
Deus € o lugar da onipoténcia do siléncio. E o homeprecisa desse lugar para colocar
(instituir) uma fala especifica.®® Assim podemos entender que o homem territosiaifala
de Deus, transformando o siléncio divino em paswisto que Deus se manifesta por meio dos
homens. Esta manifestacdo ocorre entre os catdl@epregacdes do clero, que usa as escrituras
como inspiracdo divina, e esta coadjuvado pelo®san

Os espiritas materializam um discurso inspiradogekspiritos, os quais, pela permissédo de
Deus, vém instruir e mostrar as verdades divinasmeio da fala dos homens, ou seja, os espiritos
encarnados. Pode-se identificar nessa acdo ghemem quem constréi sua teoria e pregacdo, mas
sempre alegando uma inspiracdo do sobrenatserh a qual n&o encontraria um suporte
tedrico convincente para sua fala. E é por intetonddle que ocorre o contato das pessoas com o
plano espiritual, pois normalmente a voz do homkegara até Deus pela intermediacao do padre,
pastor, médium e outras formas que, posicionardess local préprio (centros, igrejas) realizam
esta intermediacdo em cerimdnias predetermirfddas.

Os ritos servem para mostrar a hierargioacorpo religioso naquelas religides em que
existe um corpo sacerdotal que detém o dom dentiting palavra sagrada e que, para tanto, foi

81 BOURDIEU. A Economia das Trocas LingliisticasS&o Paulo: Edusp, 1996. p. 111.

82 para Bourdieu A eficacia do discurso performativo que pretendeazer acontecer o que enuncia no
proprio ato de enuncia-lo é proporcional & autoridae daquele que o enuncia...constitui uma autorizagdguando
aguele que pronuncia esta autorizado a autorizargim autoridade para autorizar”. id. p. 111

8 ORLANDI. (Org.)Palavra, Fé, PoderCampinas: Pontes, 1987. p. 8.
84DIAS, RomualdoDe Deus ao seu povoln. ORLANDI. Palavra, Fé...p. 49.

Sobre esse assunto Eni Pulcinelli, em a “Liggna e seu funcionamento”, afirma que surge desta a¢
relagdo entre os dois planos que é comum nastedigjue é o plano espiritual e o temporal ou nzdtéiprimeiro que
qualifica comoDeus/Sujeitop segundo os homerssijeito/sujeitado Entre os dois o do dominio é do primeiro visto
Deus ser infalivel, poderoso, infinito, etc. , segundo esta automaticamente ligado e submetigaraeiro. p. 212.



investido em seus cargos por superiores hierarguguee atingiram um estagio superior na graga e
na direcdo da instituic&0.

Outro elemento que aparece implicito, de forma besimulada, como integrante do discurso
catdlico € a coercdo que leva o profitente a sutfinisldentifica-se isto na situacdo do participante
dentro do seu credo, uma vez que a sua liberéatie assegurada de acordo com a sua submissao
a autoridade e as pregacdes que devem ser a@@itaguestionamentos. Assim, o profitente possui
o livre arbitrio, que deverd, no entanto, ser &@derde acordo com as diretrizes do seu conceito
religioso, 0 que se constitui numa contradigddtovepie representa a sujeigdo do individuo que
estara sendo, desta forma, coadftio.

Segundo Eni Pulcinelli,... o conteldo da ideologia religiosa se constitude uma
contradicdo, uma vez que a nocao de livre arbitritraz, em si, a de coercéo...o funcionamento

da ideologia transforma a forca em direito e a obdéncia em dever”®’

Para Michel Foucault, o que ocorre normalmente @iag as instituicbes € um controle sobre
os discurso&® No caso, o discurso religioso é definido pEgras e normas que, com um
controle habil, irdo determinar o que deve @dblicado, a época ou ocasido em que sera
colocado a publico, ou a que publico sera destinado

Em se tratando de catdlicos e espiritas, a proddo&odiscursos ocorre paralelamente, um
espreitando o outro, buscando nas acfes contd@li@se para sua producdo; ou que acdes serdo
desenvolvidas a partir do discurso do oponentegsuypamdo neutralizar o dizer do outro, que para
ambos representa a verdade de cada um.

O discurso religioso chama a atencédo pelasngelidade, por isso 0 consideramos como de
longa duracdo.Consideramos como tal, jA que os discursos relgicsdo sempre repetidos e
circunscritos nos seus cédigos e que, ha sécuwos,se repetindo o que ali consta. Por outro lado,
ha séculos, também, encontram-se tentativas derlietar e pregar de forma diferente, mas tendo
como principio o mesmo texto. O diferente estéaiaterpreta-lo com novas abordagens, fazendo
do discurso uma novidade, ou explorando umonéngulo que por conveniéncia da tradicao,
manutencdo do monopdlio e poder, ficava circursa@itum pequeno numero de pessoas que
possuiam a condicdo e autorizacdo para fazé-loeldguue tentassem agir fora de parametros

8 para Bourdieu‘A magia performativa do ritual funciona completamente apenas na medida em que o
procurador religioso, incumbido de realiza-lo em nme do grupo, age como uma espécie de médium entre o
grupo e ele proprio. E o grupo que, por seu interndio, exerce sobre ele mesmo a eficacia magica cdatino
enunciado performativo”. In. A Economia das trocas linglisticagp. 95.

8% para esclarecer esta abordagem, basta uma oliEersabre as duas religides aqui pesquisadas. O
Espiritismo ndo impde nenhuma restricdo, mas, asiv@nicia da pessoa de acordo cofeianatural ou a Lei de Deus,
fara com que ndo resgate suas dividas, e acabentande seus débitos para o futuro, o que represemtas
reencarnagdes atribuladas.

Para os catolicos o ndo aceitar os dogmadpaamprimento dos preceitos minimos da Igrejaessmta
grave pecado que podera |he acarretar provacGeodat longas e até eternas, na vida espiritual.

Observa-se entdo que tanto uma quanto a defarma dissimulada trazem no seu conteldo a do&@
submissao.

87 PULCINELLI. A Linguagem e seu..p. 242.

8 FOUCAULT. A Ordem do... p. 28.



preestabelecidos, ndo se enquadrando nasasioja existentes, tenderiam a ficar na condicao
deheregeg® por se oporem & ortodoxia dominatfte.

Observe-se que a heresia nem sempre resdiawdn fanatismo religioso. Ela pode ser
caracterizada num simples ato de discordancialesvio doutrinario. E o principio doutrinario
gue a estabelece, ou seja, ela faz parste dprincipio, e por meio deste mesmo principio
podemos entender as acusac¢tes de heresia, apesiédimlismo dos catdlicos contra os espiritas.

Nesse sentido, o Espiritismo serd julgado peloslicas desta forma, ou seja, herético,
blasfemador, pecaminoso. Na verdade, o Espiritismio representa um simples desvio
doutrinario, pois passa a negar os dogmas, quasii autoridade dos componentes da hierarquia e
clero, o que segundo a ortodoxia catélica € ulitaje estd impregnado pelo principio diabdlico.

Os pregadores e médiuns espiritas ndo tém a foomaard a uncado deixada por Cristo aos
primeiros apéstolos, os quais foram transmitinddom e poder em todos os sentidos aos seus
sucessores que, ao estruturarem a hierarquia &stleai criaram cargos e competéncias para
legislarem em nome de Deus, de Cristo e dos Santos.

Agueles que destoam ou seguem outro caminho s#ipadswes, transgressores, heréticos, que
passaram a enfrentar e desrespeitar aridade daqueles a quem foram dados poderes e
preparo para representar o divino e servir con@nmdiarios.

Como o dembnio se colocou contra Deus e seus emsittas, aqueles que seguem outro
caminho que nao o catolico estéo logicamenteentliados pelo espirito maligno, que usara dos
seres moralmente fracos para afasta-los da veeladesalvacdo, cujo poder e condicdo para isso
s6 se encontra na Igreja catdlica.

Atente-se ainda para a questdo de que o catoliaisamteve a supremacia e exclusividade na
administracdddo monopdlio da gestdo do sagradd™ no Brasil por quase quatro séculos, e ainda
mantém a condicdo de religido com o maior nUmeradiptos. Ao surgimento de novas
religibes reagira, procurando uma forma mestrar-lhes a inferioridade qualificando-as
como magia e feiticaria, visto que ocupam uma @osife dominada na comunidade. Assim
agiram as autoridades eclesidsticas cofacae ao Espiritismo, classificando-o como
sucessor da magia e feiticaria da idade média emad

Por meio da pregacdo e do convencimento buscamraame numero de adeptos, que
encontram a consola¢éo quando sentem amenizaddaciosados problemas para os quais ndo
tinham explicagdo. A critica & concorrente buscalaane diminuir a sua expanséo procurando
sobrepor-se a ela por meio de acusacdes paporcionem a desmoralizacdo perante a
comunidade em que desenvolvem suas atividades.

Por ultimo, o cerceamento e a censura aplicadadestos caracteriza uma maneirgdender
os fiéis aos ensinamentos e determinacGeadiministradoresias diferentes religides, mantendo e,
e se possivel, aumentando o nimero de profitentaderimento das outras.

8 Esta condigéio de herege é analisada; por EnirfllicDrlandi em A Linguagem e seu funcionamentm; p
Michel Foucault em A Ordem do discurso; por Pi&oardieu em A Economia das trocas linglisticas.

% para Bourdieu‘O discurso herético deve contribuir ndio somente pa romper com a ades&o ao mundo
do senso comum, professando publicamente a ruptu@m a ordem ordinaria, mas também produzir um novo
senso comum e nele introduzir as praticas e as etféncias até entao tacitas ou recalcadas de todenugrupo,
agora investidas da legitimidade conferida pela mafestagdo publica e pelo reconhecimento coletivo’in. A
Economia das trocas lingiisticasp. 119.

®1 BOURDIEU.A Economia das trocas simbélicag. 43.



Essa série de preocupagdes encontradas no dedarpsquisa nos leva a deduzir que isto
representa uma busca incessante m=pacoreligioso e, conseqientemente, pler que
partindo desta esfera atingira os demais setorssaedadé?

Identificamos esta luta pelo poder nos discursagrihdrios e politicos dos espiritas e dos
catdlicos. Também podemos observar que se a fula@eligido é consoladora e de preparo para a
vida futura — espiritual —, observamos que as messeadirecionam para questdes politicas,
econbmicas e dos demais poderes da sociedade.

Os catodlicos para recuperar o espaco e pregtégdido com o advento da Republica, em que
passou da situacdo de religido oficial para aputiis com concorrentes fortes que passaram a
amealhar grande nimero de fiéis dos quadros casoINao se pode ignorar que na Republica os
outros credos se tornaram legais perante as lefmaidy e a Igreja catdlica ndo podia mais usar o
poder do Estado para combaté-las, entdo o melhoinba era aproximar-se por vias mais
eficientes das autoridades, angariando-lhes aagianpara seus projetos, conquistando maior
prestigio.

Ja os espiritas, ao sentirem que nado existia nemiBum impedimento para que as pessoas
participassem em todas as atividades da socie¢ades restricdes da época do Imp&tigodem
se manifestar livremente, tentando galgar cargosra,isto, aproximar-se do poder e disputar este
campo também com os catélicos.

Segundo Eni Pulcinelli, analisar o discursogiebo néo é preocupar-se com 0 n0SSo conceito
pessoal religioso, mas trata-lo como um objeto dehecimento, procurando dar-lhe novas
interpretacdes e observar a sua insercdo na sdeieuss seus Varios setofé<Estes discursos
visam abarcar toda a sociedade, cabendo ao hikiolidentificar suas nuances e objetivos extra-
religiosos. Embora isto possa parecer dificil @s@ntar-se de forma incoerente, ocorre a disputa de
um espaco que se identifica quando das ageessi@guas no campo politico e social, embora
nao se possa dissociar em ambas o fundo motivadibri@ario.

As dificuldades encontradas ao se trabalhar com prmducdo discursiva é que, ao ser
produzido em épocas diferentes, para um publicétiecl ou restrito, quando lido e interpretado
por diferentes pessoas, gerara tantas integiietegquantos forem o ndmero de leitores que a ele
tiverem acesso.

“Na verdade, o leitor é sempre visto pelo autor (oyelo critico) como necessariamente
sujeito a um anico significado, a uma interpretacaccorreta e a uma leitura autorizada.
Segundo essa concepc¢ao, compreender a leitura sesabretudo, identificar as combinagdes
discursivas que a constrangem, impondo-lhe uma siificacdo intrinseca e independente de
qualquer decifracdo®®

%2 para Bourdieu® A estrutura das relagdes entre o campo religiose o campo do poder comanda, em
cada conjuntura, a configuracdo da estrutura das fac¢des constitutivas do campo religioso que cumpnema
funcdo externa de legitimacdo da ordem estabelecidea medida em que a manutencdo da ordem simbdlica
contribui para a manutengdo da ordem politica, ao @sso que a subversdo simbdlica da ordem simbdlicéa s
consegue afetar a ordem politica quando se faz acpamhar por uma subverséo politica desta ordem’ld. p. 69.

% Na Constituicédo de 1824, os nao catdlicos erateghneeis para cargos politicos e publicos

% ORLANDI, Eni Pulcinelli. (org.)Palavra, Fé, Poder Campinas: Pontes, 1987. p. 7.

% CHARTIER, Roger. Textos, Impresséo, LeiturasHRNT, Lynn.A Nova... p. 213.



Isso acontece porque cada leitor encontrard umotiésntendimento préprio e interpretativo
para o mesmo texto, podendo tal fato ocoreeird dos proprios quadros das duas religibes
analisadas. Cabe a quem vai analisar estaxciados, manter uma acuidade muito grande,
visto que o resultado das suas interpretacdes tarabgvira como fonte norteadora para muitos que
tiverem acesso ao resultado das suas leituras.

Segundo Michel de Certedu. o texto s6 tem sentido gragas a seus leitoresuda com eles;
ordena-se conforme cédigos de percepgao que Iheagsam”.®

Direcionar a abordagem para conceitos religiosogrgnados — como no nosso caso
espiritismo e catolicisme nao significa a valorizacdo destes em detrimdasooutros, pois todos
compdem um quadro complexo e dificil de ser arddise seu todo.

O embate direciona as desavencas para além do enieugioutrinario. Este além-doutrinario
representa uma gama das diversas profissfes daalidd em que a influéncia religiosa se fara
presente. Isto ocorre porque a religido faztepado cotidiano das pessoas, envolvendo o
sentimental e o emocional, itens extremamente \seindf Eles inserem principios religiosos no seu
agir, incluindo ai a visdo que passa a ter do®sufue ndo compactuam com seu credo. Esta visdo
do outro é construida a partir daquela goede si mesmo e assim forma neste viés a idéia das
outras crencas.

E nesta visdo do outro que nos baseamos paraaar@liiscurso das duas religides, observando
as varias correntes que foram formando-se a gartiticleo central, que é a sua doutrina.

A catélica afirma sua origem no progiasto, o qual teria fundado a igreja na pessoa de
um de seus apostolos, Pedro. Os espiritas atrinuewelacéo feita pelos espiritos, que orientaram
Allan Kardec no trabalho da codificacdo, a qearesentou o consolador prometido por Cristo,
fato que ocorreu pela permissdo de Deus, o queae@nsua divindade. Portanto, as duas embora
com diferentes abordagens, destacam um fim comuanjyestificar a origem.

Observa-se que, a partir da origem, estrutura-selisourso doutrinario religioso que sera a
base do funcionamento das religides em todos dEleenAssim, podemos entender que o discurso
se torna o centro motor de todo o processo de efipae crescimento da religido. Nesta
perspectiva, ele pode ser encarado como norteauis, desvirtuador, perigoso, subversivo,
representando um grande risco para a sociefade.

O principal ponto de discordancia foi a adocao pespiritas do principipalingenésicpque
afrontava, anulava e negava todos os dogmas comnoirdérno, purgatério, etc, tidos como
inquestionaveis.

Os principios defendidos por Allan Kardec e sailsptos expandiram-se por outros paises,
atingindo o Brasil onde os enfrentamentos anigreja Catolica vao repetir-se, embora com
caracteristicas diferentes da européia. O que @ewcorrido devido a realidade sécio-econdémica,
além do sincretismo religioso que foi domso ao longo de quatro séculos, pelos
principios religiosos dos escravos africanos, ewé3 e dos europeus representada pelo

CERTEAU, Michel deA Invencéo do Cotidiano.Petrépolis: Vozes, 1994. p. 266.

" 0 cotidiano a que estamos nos referindo, n&o djzer que todas as pessoas freqilentem diariamemse s
templos, mas a vivéncia religiosa inclui aplicauseonceitos no viver do dia a dia, gerando difg@eninclusive
comportamentais, e nas demais atividades comddagrofissional, politica etc.

% OUTRAM, Dorinda. Lé langage male de la vertu: asiheres e o discurso da Revolugdo Francesa. In.
BURKE, Peter. PORTER, RoMlistéria Social da Linguagem.Campinas: UNESP, 1997. p. 141 e seguintes.



catolicismo. Este mesmo catolicismo oficial queererndo uma vigilancia contra os desvios
doutrinarios representados por outras religiGes, guseguiu impedir que os cultos indigenas e
africanos sobrevivessem.

A vigilancia da Igreja Catolica também tenecer analisada do ponto de vista da extensao
territorial e do isolamento de inumeras comades que tinham contatos raros com
sacerdotes, contribuindo para que a pgfol buscasse a cura ou conforto nos
medicamentos fornecidos por pajés e escravos, auea snfluéncia de espiritos, deuses, orixas,
indicavam remédios e terapéuticas baseadas enmimamipis, chas, garrafadas etc., aliando nas suas
acoes, oracdes e santos catolitos.

No Brasil, as pessoas passaram de simples fregideetaem busca de remédios para seus
problemas fisicos e de alivio espiritual para samgustias, a condicdo dsspiritas convictos.
Estudando as obras de Kardec, criando vérias agfed owcentros espiritasrealizando palestras,
publicando periddicos e obras doutrinarias, conuues divulgavam os principios da doutrina,
respondendo e atacando seus detratores, e abaddanégreja Catolica. Se antes frequientavam as
duas religides, agora optam pela nova que é oiftspio, criando um sentimento de antagonismo
irreversivel.

A adocdo e distribuicdo gratuita de remgdi homeopaticos, aliados as curas
espirituais, atrairam grande nimero de pessodgatentes condi¢cdes sociais, que ndo viam nada
de anormal em dirigir-se até os espiritas ondeor@rvam conforto material, terapéutico e
espiritual, ndo abandonando o catolicismo.

E na condicdo de consolador, explicando o porque stdrimentos e das adversidades das
pessoas, que 0 espiritismo angariou grande nuneeameptos, 0 que passou a preocupar a lgreja
Catolica.

Assim, o que prevalecera do Espiritismo no Brasilgarte danoral, ou a religiosa, na qual se
encaixam os principios de caridade e amor ao pap@wnstantes da ob@Evangelho Segundo o
Espiritismq que lhe deu uma conotacdo mais de religidnos cientifico e filos6fico como era
praticado na Europa.

A vinda das novas concepcOes e idéias para o Bmsilonseqiiéncia da atmosfera liberal
européia que se difundiu para diversas regides,icfiwméncias em varios setores.

Em territorio brasileiro, o Espiritismo comec¢a anty forma organizativa a partir da metade do
século XIX. Tem inicio em Salvador, na Bahia, ma®éRio de Janeiro, capital do entdo Império,
gue se estruturou de forma definitiva.

Como objetivo no presente trabalho, nossa atenglla-se para o Brasil onde se estuda a
producdo de um discurso de divulgacao doutrinarie eéesposta aos da Igreja Catolica. Para
entender esta organizacdo, buscamos em autore®diqmEs espiritas o posicionamento adotado
por seus dirigentes e adeptos, observando comovalairedas questfes politicas e sociais, 0s
espiritas foram acompanhando e adaptando o diselggas acoes.

% E uma preocupacéo que as autoridades eclesiastatésgos demonstravam desde o comego do sééulo X
Para tanto indicamos artigos publicados nas revist®@rdem e Revista Eclesiastica Brasileira nasdigs de 1940 e
1950.



A organizagéo e expanséo do Espiritismo baseo@s@agdes sociais e na organizacdo desde o
final do século XIX de um parque gréfico para aligalgdo de obras e periddicos doutrinafftis.

Estas obras e periédicos tornaram-se a pasg a construcdo e publicacdo do seu discurso
que, além do doutrinério, passou a tratar de vasssantos (politico, social e econémico) ligados a
sociedade brasileira.

As mudancas de posicionamento foram também proescaelas alteracdes politicas que
ocorreram no periodo analisado. Essas mudancaemef® a proclamacao da Republica, em 1889,
e a consequente laicizacdo do Estado brasileirartir plo qual a discussao religiosa passa a ter
outra dimenséo pela igualdade de todos os congelig®sos perante a Constituicdo de 1891.

Com essa mudanga constitucional as doutrinaseefigicomo o Espiritismo passaram a criticar
os subsidios e beneficios que a Igreja Catdlicatimmu a usufruir junto as autoridades
governamentais, federais, estaduais e municipais.

Para tanto, buscam a aproximagdo com os podexss,lgirocurando engajar politicos que
apoiassem seus projetos, principalmente quandGalastituintes de 1934 e 1946.

Ressalte-se neste periodo a acdo do cardeal DstiBeblaeme, que junto a leigos, a exemplo de
Jackson de Figueiredo e Alceu Amoroso Lima, crioulnstituto D. Vital, onde se publicava a
revista A Ordem, cujo objetivo era combater asugriicias politicas perniciosas advindas dos
socialistas e, no campo religioso, o Espiritismo.

Assim a hierarquia catdlica estabeleceu lintdes acdo para diminuir a influéncia e
expansdo do mal representado, no campo politiclms peomunistas e, no religioso, pelo
Espiritismo.

A Constituinte de 1934 representou a primeira apidade na Republica para a demonstracao
de forca e influéncia, aprovando propostas dadgrepltando a aproximacao e influéncia junto aos
governos nas trés esferds.

No campo religioso, o mal a combater era o crestiondo nimero de adeptos do Espiritismo,
maioria oriunda dos meios catélicos. Pelo fato &sjgiritismo negar os dogmas e enfrentar a Igreja
catdlica, respondendo aos seus ataques, foi qaaldicomo diabdlico, sendo seus adeptos julgados
como hereges, devendo ser excomungados e enqusdaftita, nos canones do Cadigo de Direito
Canbnico.

Para encarar este noperigo que se avizinhava do seu rebanho, a Igreja Cattdiocar4d méo
de uma figura usada ha séculos como o meio maiazefiara deter esta investida e combater os
inimigos: o diabo.Essa figura daliabo, que é apontado como chefe supremo dos esp&éadp
gue, suas cerimonias e fendmenos medilnicos estawaragnados da influéncia demoniaca. Esse
discurso demoniaco predominara até a metade dtosé€¥u quando mudara o enfoque para uma
abordagem mais racional e menos mistica e sobrahatu

O recorte cronologico para o periodo repalblic até a metade da década de 60 do século
XX justifica-se, uma vez que antes desse periodeiahuma colaboracdo muitua entre Estado e
Igreja Catdlica, que como religido oficial ndo sat& em perigo de concorrer com outras, visto que

1% sobre as acBes sociais dos espiritas indicamoST@&OFlamarion Laba dalrabalho, Solidariedade e
Tolerancia. (A Sociedade Espirita Francisco de Assis de Ampars Necessitados 1912-1989). Dissertacdo de
Mestrado. Curitiba, 1995.

191 yv/er 3° Capitulo onde este assunto foi detalhado.



a propria legislacdo do Império secaeregava de excluir de atividades iafic os
reconhecidamente, ou que se declarassem nao-oatolic

Em 1965, a lgreja catolica, com as determimacfiieConcilio Vaticano I, inicia uma nova
tatica de tratamento aos cultos adverséarios. Admldo ecumenismo e a convivéncia pacifica com
outros credos levou ao abandono da condenacédopmdatiEsio. Observe-se que 0s espiritas agem
da mesma forma, encerrando-se pelo menem-publico— a polémica que durou cerca de sete
décadas.

Nestas décadas do século XX, podemos destacarsgiguindos em que os discursos de ambas
religibes apresentaram-se de forma mais contund@rpemeiro, identificamos na década de 1930,
qguando as mudancas politicas ocorridas via revolpgditica provocaram a convocagdo de uma
Assembléia Constituinte para a elaboracao de uwva Gonstituicdo para o pais em 1934. A
eleicdo dos constituintes, e as reivindicacbesal®y setores da sociedade, originou discussdes e
disputas, sendo que as religides ndo conseguirapela- sua importancia como instituices
componentes da sociedade com grande nimero déepte§i oriundos de todas as classes, — ficar
fora do fervor politico que tomou conta do teritdsrasileiro. A Igreja Catélica elaborou uma série
de reivindicagbes para aproximar-se de forma led@al governo na busca de subsidios,
reconhecimento de atos religiosos como oficiaisexemplo do casamento religioso com efeitos
civis — elaborando para isto um programa que daveer seguido pelos constituintes que
receberiam seu apoio. Os espiritas, buscando d¢embatas reivindicagGes, também vao
propor alteracdes a exemplo da implantacdo do ciiv@ relutancia as reivindicag8es catdlicas de
ensino religioso nas escolas. Estas posi¢cdes lavaram acirramento das discussdes entre o0s
dois credos, e encontramos o primeiro embate-eetugrinario publico.

O segundo, repetiu-se de igual forma na Constdude 1946, quando ocorreu um novo
enfrentamento entre as duas religides, represemtanth nova reforma politica no pais. As
discussfes giraram em torno de temas semelhadi®4 834, com os catélicos reivindicando a sua
presenca também nas forcas armadas, com a capmititag, que ganhara espagco com a campanha
brasileira na 22. Guerra Mundial. Os espiritas mimg@am a Cruzada dos Militares Espiritas, como
forma de oporem-se a presenca de capelédes cai@eodo o atrito estendido para outras areas
como a juridica e a médica.

O terceiro momento, é a década de 50, quando ocemel952 a organizagdo da Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil (C.N.B.B.). A Igrejasencadeou de forma oficial uma campanha
contra o Espiritismo. A C.N.B.B., por meio do Se¢arado Nacional de Defesa da Fé e Moral,
nomeou o frei Boaventura Kloppenburg para dirigiecdo Anti-Espirita, contando a partir de
entdo com um debatedor oficial para cuidar e coentzaperigosaeresia.

A reacéo dos espiritas contra esta campanha geroos&rucdo de um discurso que partindo de
questdes doutrinarias ja que frei Kloppenburgprou atacar a doutrina espirita, desacreditando
as obras de Allan Kardec derivou para os campogidioiario e médico, repetindo, ou dando
continuidade, as agdes que tiveram inicio na ci@atsstituinte.

O embate travado entre espiritas e catdlicos apmseo desenvolvimento de uma nova
mentalidade religiosa no Brasil, quando se dedimetam as questdes do divino e do sagrado, que
até entdo ndo eram questionados nem discutidass Batergéncias puderam vir a publico pelas
alteracdes que ocorreram na sociedade brasileingjgmlmente a politica no final do século XIX,
quando Estado e religido separaram-se. Se nassepolmmial e imperial ndo havia espaco para
aquelas discussfes, 0 século XX republicano prpiai abertura necessaria para que aflorasse e
viesse a publico o antagonismo entre diferentesay.



Isto fez com que espiritas e catdlicos contribmfispara a constru¢do de um discurso e debate
fornecendo, durante algumas décadas, fontes pg@®sqsisadores, propiciando um novo campo de
pesquisa.

Ainda em relagdo ao tema abordado neste trabailbon&a-se ainda um acervo significativo de
fontes para futuras pesquisas devido a existércigrande nimero de publicacbes sobre as duas
religides.

O espaco temporal pode ser alargado para as déuastesiores a 1960, pois 0 surgimento de
NOvVOoS grupos como o0s evangélicos aumentou o grauretEupacdo ndo s6 dos catolicos mas
também de outros conceitos religiosos que, ao giwvam seus principios, criaram novos quadros
para a pesquisa da agdo e dos discursos produzioasna de espaco e adeptos.

As fontes utilizadas para a analise dos discursn¥p espiritas quanto catolicas, foram
documentos oficias, obras e periddicos publicadosperiodo analisado. Essas obras foram
publicadas e dirigidas ao publico leigo em geral, al sua importancia, visto ser um discurso que
visava a alcancar um grande numero de leitoresjnser também como principal forma de
divulgacdo dos principios e discussdes doutrinakasmportancia dessas fontes esta na sua
producédo, por serem periédicos e documentos dfidas duas religides. As obras consultadas,
escritas por pessoas autorizadas para tanto, twmmstse em “discurso oficial”, pois foram
aprovadas pelas autoridades hierarquicas catddéicaspiritas, o que lhes confere legalidade e
credibilidade como fonte de anélise e entendimento.

Essas fontes foram selecionadas porque além desegpiarem a fala oficial e foram publicadas
no centro decisorio, tanto politico como religie$®io de Janeiro - , entdo capital da Republiaa, o
proximo a ele, a exemplo de Petropolis. Era adi gsi mais altos mandatarios politicos e religiosos
se concentravam. No plano politico — Presidén@aa8o e Camara Federal; no religioso, a sede
da Federacgédo Espirita Brasileira e o cardeal D €, @migente maior, com institutos como o centro
D. Vital, pelo lado da Igreja Catélica.

Para nosso interesse de pesquisa, essas duasigdstt religiosas, tinham ali seu centro
decisorio donde partiam as determinagbes quer idérirs, quer da participacdo em outras
atividades, bem como de contato com os altos e=di@ poder politico.

Para a abordagem deste discurso, o presente wabathvidido em cinco capitulos.

No primeiro, foi abordado o surgimento do Espinitis em territério francés, na metade do
século XIX: a vinda para o Brasil, sua organizagdos choques iniciais com o catolicismo.
Também neste mesmo capitulo foi abordada a presEncatolicismo no Brasil, centrando nossa
atenc¢do no periodo republicano e o choque inielasado pela separa¢éo —Igreja-Estado.

No segundo, foi analisado o que consideramos coprinoipal item de discordia entre as duas
religides sua doutrina, buscando os principaissoigsstos para esta analise.

No terceiro, foram abordadas as discussdes pgligicaque se envolveram espiritas e catdlicos,
com énfase maior a partir das mudancas politicag ¥38, em que o novo sistema eleitoral e, as
convocacgdes para as Assembléias Constituintesgmognin este tipo de discusséo.

No quarto, foram as questdes que classificamos dadioiais, envolvendo a classe médica
contra os médiuns e os conseqlientes processosasmi



No quinto, buscamos a construcao da visédo quewadarma de si mesmo para julgar e atacar
a religido adversaria, e os principais pontos de siivergéncias.



1° CAPITULO

AS DUAS RELIGIOES: ESPIRITISMO E CATOLICISMO

1. ESPIRITUALISMO NO SECULO XIX.

O século XIX representou para os paises europetssakantes dos movimentos reformistas
(intelectuais, econdmicos, politicos e filos6ficqsk tiveram inicio no século XVI e atingiram seu
auge nas ultimas décadas do século XVIII.

Desta forma, o racionalismo de Descartes, que pmwauuma nova forma de pensar pela
deducédo pura, com uma abordagem diferente paraagrmceefletir, explicando os fatos por meio de
uma Optica interpretativa, que lhe proporcionass® ueinterpretacdo dos fatos postos como
verdades em todos os campos do conhecimento e damgmto humano. Desta forma, seu
método analitico baseado na razdo e espirito @ritiplica-se tanto a politica quanto a religido,
contrapondo métodos até ali adotados pelas noradisionais.

Essas premissas foram adotadas pelos iluminiptas, defender os principios de liberdade que
se propagaram rapidamente pelos paises europeies,oomomem deveria ter toda a condicdo de
criar, questionar e reinterpretar aquilo que se@etnava materializado nas sociedades pela tradi¢céo
e normas coercitivas, advindas tanto do campoigmlitcomo do religioso, criando impasses entre
os defensores dos novos conceitos com os integrdotequadros das instituicdes que se sentiram
atingidas.

No campo religioso, 0s ataques voltaram-se conligeega Catdlica, a mais poderosa instituicao
religiosa, que com seu vinculo ao “Ancien Réginarg encarada por muitos como prejudicial e
cerceadora das liberdades dos homens.

Para livrar-se do poder eclesiastico, buscou-seratiggdonatural em que o culto seria rendido
ao Ser Supremid®> ndo deixando de acreditar na imortalidade da .al@& proprios templos
catolicos depois de descaracterizados de suassaifiigcdes seriam utilizados para este culto.

O empirismo dos iluministas ndo conseguiu extinguiespiritual. A religido passou a ser
pensada, encarada e discutida por novas abordageramdo novos conceitos e interpretagées,
sendo objeto até mesmo de pesquisas cienttfitas.

No campo religioso, a Revolucdo Francesa fez coensgucolocasse de forma mais clara a
guestdo do anticlericalismo. Para Michel Vovellstaequestdo envolveu uma grande campanha
contra tudo que fosse relacionado a religido aoksta campanha envolveu desde a depredacao

192 para maiores informacées sobre este culto ver: IO, Michel. A Revolugéo Francesa contra a
Igreja. Rio de Janeiro: ZAHAR, 1989. p. 111 e seguintes.

193 segundo Sylvia F. Damazzith ciéncia e o materialismo se achavam fortementengelagados e
estabelecera-se a crenca no desenvolvimento moiatelectual e técnico ilimitado da Humanidade, espie de
religido laica. Era, acima de tudo, a pretensé@o dger a moderna doutrina de vida destinada a suplantdodas as
formas religiosas”. In. Da Elite ao Povo Rio de Janeiro: Bertrand, 1994. p. 9 e 10.



de templos, confiscos de propriedades, dos obgdosuro e prata a ataques difamatoérios contra
seus membros, obrigando muitos deles a abandorsresncargos eclesiasticos para aderirem a
varias funcdes civi&*

A politica adotada pela Igreja no século XIX, a file recuperar o campo perdido no final do
século XVIII, principalmente na Franca, incluiu unovimento de unido dos exilados - leigos e
clérigos - que desenvolveram a noc¢ao de valorizdggmatria e da religido.

O grande referencial para a revalorizacdo egmm em 1846, quando teve inicio o
pontificado de Pio IX, que pela sua longaragéo (1846-1878), possibilitou a Igreja
implementar e estruturar de forma mais concret#tranmontanismo, coroando-o em 1870 com a
aprovacdo pelo Concilio Vaticano |, dafalibilidade Pontificial Paralelo a este movimento,
ocorreu o crescimento de grupos que se opunhamliticgpao ultramontanismo, gerando um
aumento do numero de anticlericais. O governantsistema politico adotado influiram na questao
religiosa francesa, solucionando os impasses catadivs e acordos que beneficiavam as partes
envolvidas.

A partir da Revolucdo Francesa, abriu-se a poikii¢é para os adeptos de outras religibes
colocarem as claras as suas convicgdes. Dentrevos onceitos religiosos, surgia o Espiritismo,
com uma nova interpretacdo sobre a sobrevivéncialrda, (ou espirito), e do possivel contato
entre 0s vivos e 0s mortos. Apresentava-se este oomceito - o Espiriismo - nas correntes
modernizantes do século XIX, logo despertando acéte e curiosidade de pessoas de varias
classes sociais e intelectuais, na Franca, atingiattos paises e continentes.

Os conceitos sobre os poderes dos chamados magiuez e pessoas tidas como paranormais
corriam as cortes, salbes e cafés da sociedadpéar®@egundo Robert Darnton, o final do
século XVIII, na Franca pré-revolucdo, foi um férar de idéias e experiéncias no campo da
ciéncia. Na medicina, o trabalho de Mesmer atraiteacdo da sociedade francesa, surgindo como
tratamento revolucionario, conhecido pelo nome mdesmerismo Ao grande numero de
experiéncias que foram realizadas, apresentandtiagss concretos, juntaram-se outras de cunho
sensacionalista que, publicadas por periodicosjcaagm a curiosidade da populacdo, abrindo a
possibilidade para a producéo de uma literatutge glivulgava as mais incriveis histérias
experiéncias realizadas em varios paises.

Toda esta movimentacdo do século XVIII, tem compoexrtes, no campo da medicina, os
trabalhos e experiéncias de Franz Anton Mesmer glaegando em Paris em 1778, pregou e
expandiu sua teoria dos fluidos e de magnetizagdopéssoas por meio de imads, magnetizando
determinados pontos do corf8.Sua teoria e experiéncias sobreviveram a Revolkcdocesa e
foram colocadas em pratica até a metade do sédilo X

Outro assunto que causou discussdes e experiénoiagculo XVIII como fruto da busca da
liberdade do homem, foi o0 movimento espiritualigiez culminara no século seguinte nas praticas
espiritas. Pelos novos conceitos espiritualistas século XVIII, seu maior personagem € o sueco

14VOVELLE, A Revolugéo Francesa..p. 79 e seguintes.

1% para maiores esclarecimentos indicamos: DARNTG#teR.O lado oculto das revolugesSéo Paulo:
Companhia da Letras, 1988. p. 26 e seguintes.

1%id. p. 13 e seguintes.



Emmanuel Swedenborg que, para Arthur Conan Doye der considerado,’...como pai do
nosso novo conhecimento dos fendmenos supranorm&i&’

Swedenborg realizou experiéncias de contaton cpessoas mortas, ou comptano
espiritual. O desenvolvimento doswedenborguismo encarado por muitos como religido,
expandiu-se por varios paises europeus e pelosddsstiinidos® Dentro desta corrente
espiritualista de contato com o espirito das pessuatas, entre as liberdades e possibilidades de
experiéncias em todos os setores da sociedadeedando século XIX, surge o trabalho
desenvolvido por um professor chamado HippolytenLBenizard Rivail, mais conhecido pelo
cognome de\llan Karded® .

No século XIX, o fato marcante e tido como baliasapo estudo do Espiritismo, ocorreu com a
familia Fox, em 1847, na cidade de Hydesville ndafis de Nova York, nos Estados Unidos,
tornando as irmés Margaret e Kate Fox conhecidasliaimente"'°

Allan Kardec nasceu na cidade francesa de Lgwn)3 de outubro de 1864.e faleceu em
Paris, a 31 de marco de 1869. Realizou sestsidos na escola Pestalozzi, em Yverdun na
Suica. Seguiu e propagou os métodos de seu messtald?zi, publicando varias obras sobre
educacao, que tiveram aceitacdo na Franca e ewsquafses;... com as licdes e os exemplos

197 Ao abordar este personagem o qualifica como ursar@éores inteligéncias da histéria humana. Cig qu
“Quando os primeiros raios de sol nascente do contienento espiritual cairam sobre a Terra, iluminarama
maior e mais alta inteligéncia humana, antes quesua luz atingisse homens inferiores... para compneger
Swedwnborg, é preciso possuir-se um cérebro de Swatborg; e isto ndo se encontra em cada séculdentre as
atividades desenvolvidas pelo mesmo cftaum grande engenheiro de Minas e uma autoridadem metalurgia.
Foi o engenheiro militar que mudou a sorte de umaas muitas campanhas de Carlos XIl, da Suécia. Erana
grande autoridade em fisica e astronomia, autor dienportantes trabalhos sobre as marés e sobre a det@nagao
das latitudes. Era Zoologista e anatomista. Finansia e politico, antecipou-se as conclusdes de Ad&mith.
Finalmente, era um profundo estudioso da biblia...A partir destes estudos e o contato que passaucarm 0s
espiritos desenvolveu suas concepgdes sobre arigspds-morte no século XVIIHistéria do Espiritismo. Sdo
Paulo: Editora Pensamento. p. 33 a 35.

108 Sohre Emmanuel Swedenborg indicamos também, MOUHR#&ne de Mourd Espiritualismo no século
XIX. Campinas: UNICAMP, 1997. p. 10 e seguintes.

199 Este cognome foi adotado pelo professor Hippobpés os espiritos lhe revelarem que em uma de suas
reencarnagdes ele fora um druida celta e viver&adias com o nome de Allan Kardec. Em outra reeraggio teria
sido John Huss, reformador religioso que viveuaggéio da Boémia e foi condenado a fogueira pelaisigfio no
século XV. Para o presente trabalho sempre queefiesrmos ao professor Hippolyte, nomina-lo-erdeAllan
Kardec, ou simplesmente Kardec, e suas obras cobras Kardecistas”.

10 Foi em 1847 que na casa onde habitava John Foxsearfamilia, comegaram a ouvir batidas. A filhasma
nova Kate, pediu que as batidas fossem repetidasatdo com o ritmo e quantidade de pancadas padesgor ela,
no que foi prontamente atendida. A partir destedeo varios fatos se repetiram vindo o causadsfeltdomenos,
identificar-se como o espirito de Joseph Ryan tea sido caixeiro viajante na sua vida terremggu8am-se o0s
fendmenos, as irmas tornaram-se famosas, sendofqueilia encontrou grande resisténcia por parteodaunidade
protestante americana. Seguiram as irmas Kate gdvigth para a Europa, para experiéncias e apredesta
terminando suas vidas no esquecimento e desactaslith. DELANNE, GabrielD Fendmeno Espirita.Rio de
Janeiro: Federagdo Espirita Brasileira, 1990. @ 23.

111 Certiddo de nascimento de Allan Kard&os 12 do vindimario do ano XllI, auto do nascimero de
Denizard Hippolyte Léon Rivail, nascido ontem as foras da noite, filho de Jean Baptiste Antoine Rivil
magistrado e juiz, e Jeanne Duhamed, sua esposasitentes em Lyon, rua Sala n® 76. O sexo da crianf@
reconhecido masculino. Testemunhas maiores: SyriaguFréderic Dettmar, diretor do estabelecimento dagdguas
minerais da rua Sala, e Jean Frangois Targe, mesnnaa Sala, a requisi¢cdo do médico Pierre Radamel, euSaint
Dominique, n° 78. Feita a leitura, as testemunhassignaram, assim como 0 maire da regido do meio-tidn.
Memoria Historica do Espiritismo. Rio de Janeiro: Typ. Bernard Freres, 1904. p. 10.



recebidos no Instituto de Yverdum, onde também |hdesenvolveram as idéias que mais tarde
o colocariam na classe dos homens progressistasos tivres pensadores*'?

E de 1824 sua primeira publicacdo pedagodi€arso Pratico de Aritmética, segundo o
método Pestalozzi dos professores primariodag maes de familig & partir da qual

seguiram-se outras versando sobre vérias discipifhaestacando-se ainda como tradutor de
obras do francés para o alent&b.

Podem-se identificar dois momentos na vida dédlan Kardec. O primeiro como
pedagogo, quando sua producdo literdria waeopara o ensino. O segundo € o que vai torna-
lo conhecido internacionalmente cor@®DIFICADOR DO ESPIRITISMCe que, segundo ele,
teve inicio no ano de 1854 quando, pelangra vez, teve conhecimento da existéncia das
mesas falantes, girantes ou dancantes.

Num primeiro momento, Kardec demonstrou increddiédpara com os fendémenos, mas apos
observacdo mais atenta passou a cogitar se naoichaedas algo mais que efeitos fisicos ou
simples divertimento. Passou a formular com anéued perguntas que Ihe trouxessem repostas e
explicagbes mais concretaggliquei a essa nova ciéncia, como o fizera até é@ot o método da
experimentacdo, jamais ocasionei teorias preconcelis: observava atentamente, comparava,
deduzia as consequéncias; dos efeitos procurava entrar as causas, pela deducdo e
encadeamento ldgico dos fatos, ndo admitindo uma micacdo como vdlida sendo quando

podia resolver todas as dificuldades™®

Foi por estas observacdes e contatos que Kardewetiaou seu trabalho com relacdo ao
Espiritismo, desenvolvendo uma nova crenca baseadaripé, FILOSOFIA, CIENCIA E
RELIGIAQ O corpo doutrinério foi codificado por Kardec @inco obras, consideradas pelos
espiritas como basicas para o conhecimento e vav&w Espiritismo. Nelas se encontram o0s
fundamentos e explicacdes filosoficas, cientifieasligiosas, que vieram a publico a partir Ide
de abril de 1857, quando foi publica@oLivro dos Espiritod*®, que contém a parte filoséfica.

M2WANTUIL, Zéus.Grandes espiritas do Brasil 3° ed. Rio de Janeiro: Federac&o Espirita Bieesild 990.
p. 17

113 Plano proposto para melhoria da instrugdo pubBcamatica Francesa Classica; Manual dos examas par
os diplomas de capacidade; SolucGes arrazoadgedamtas e problemas de aritmética e de Geom€aitarismo
Gramatical da Lingua Francesa; Programas de cussm@ss de quimica, fisica, astronomia, fisiologize ele
professava no Lycée Polymathique; Ditado normaled@snes da Prefeitura de Sorbonne, acompanhaditatin®
especiais sobre as dificuldades ortografica@bras PéstumasSao Paulo: Instituto de Difusdo Espirita, 1993%. 1

Nestas suas atividades pedagogicas teria recebigeguintes titulos:

- Diploma de fundador da Sociedade de Previdéeiastituices e Pensdes de Paris (1829).

- Diploma da Sociedade para Instrugao Elemengt )L

- Diploma do Instituto de Linguas fundado em 1837.

- Diploma da Sociedade de Ciéncias Naturais degarél835).

- Diploma da Sociedade de Educacgéo Nacional, itoftst pelos diretores de Instituicdes e Pensfes ddranga.
- Diploma da Sociedade Gramatical, fundada ernsiani 1807 (1829).

- Diploma da Sociedade Real de Emulagao, de Aguiey Ciéncias, Letras e Artes do DepartamentAidq1828).
- Diploma do Instituto Histérico fundado em 24dkzembro de 1833.

- Diploma da Sociedade Francesa de Estatisticeeldal, fundada em Paris, em 22 de novembro de. 1829

- Diploma da Sociedade Promotora da IndUstria dwedi

- Diploma da academia Real de Arras (1831).

Id. p. 29/30.

114 KARDEC. Obras Péstumasi?. Ed. Araras: Instituto de Difusdo Espirita, 1993259
115
id. p. 259.
184D aparecimento de O Livro dos Espiritos data a veladeira fundac&o do Espiritismo, que, até
entdo, ndo possuia sendo elementos esparsos semier@acao, e cuja importancia ndo pudera ser compreelida



Seguiram-se-lheQ Livro dos Médiung1861), a parte experimentad Evangelho Segundo o
Espiritismo(1864), para as questfes mords;Céu e o Inferno(1865), sobre os castigos
e recompensas dos espiritos encarnadogsenchrnadoshA Génesg(1868), que é um
complemento e sintese das dem&isPublicou-se paralelamente, a partir de 185&ewista
Espirita E também deste ano a fundacéddaiedade Parisiense de Estudos Espirieas 1890,
vinte e um anos apés a morte de Kardec veio aqaiblobra intitulad®bras Postumas.

Para os adeptos dos principios espiritas, criowld¢apns termo&£SPIRITA E ESPIRITISMO
para diferencia-los d&SPIRITUAL, ESPIRITUALISMO, ESPIRITUALISTsto que para os
seguidores da nova doutrina é possivel a comuricagéie os vivosencarnados)que habitam o
mundo material e os mortosdesencarnadosfjue habitam o mundespiritual. Também pode
ocorrer a volta deles para novas vidas materiaisnp@io dareencarnagdp que consiste em
oportunidade que Deus oferece ao espirito de vplisa novas vidas, para o resgate de seus
débitos de encarnacdes anteriores.

A adoc¢édo do reencarnacionismo por Kardec e seusdeegs, foi o principal ponto de atrito
com outras religides, principalmente a catdlican&se a isto, a ndo aceitacdo dos milagres, da
divindade de Cristo, da Santissima Trindade, do @@unferno e do purgatdrio, assuntos que serdo
abordados em outro tdpico.

Os fendmenos de contato com os espiritos estadagesquisados a partir do século XVIII,
sdo identificados por autores espiritas desdeigigatde entre varios povos. Gabriel Delanne, em
sua obraO Fendmeno Espiritapublicada em 1893, afirma que as praticas e tmntantre os
mundos material e espiritual sdo perfeitamentetifitgiveis, nos vedas, nos egipcios, nos hebreus
(consta na Biblia que Moisés proibiu a consultaraogos) entre gregos, romanos e nas feiticeiras
das Idades Média e ModerHd.

Allan Kardec, além de atender a questao literasi&spiritismo em territorio francés, realizou
uma série de viagens para propaga-lo, proferindespas em varias cidades como Lyon, Sens,
Méacon, Saint-Etiene, Bordeaux e outras. Em 188@ndm na cidade de Lyon, distinguia Kardec
trés categorias de adeptos:

Ha, meus senhores, trés categorias de adeptos: upge se limitam a crer na realidade das
manifestacdes e que procuram antes de tudo os fendmos; O Espiritismo € simplesmente
para eles uma série de fatos mais ou menos interastes. Os segundos ndo véem outra coisa
nele além dos fatos, compreendem o seu alcance diico, admiram a moral que deles
decorre, mas nao a praticam; para eles a caridadeistd € uma bela maxima, e nada mais. Os
terceiros, finalmente, ndo se contentam com admiraa moral; praticam-na e aceitam-lhe as
consequéncias. Bem convencidos de gue a existérieigestre € uma prova passageira,
esforgcam-se por aproveitar esses curtos instanteara marchar na senda do progresso que lhe
tracam os espiritos, empenhando-se em fazer o bene® reprimir suas mas inclinacdes; suas

por todo mundo; a partir desse momento, também, aalitrina fixa a atengdo dos homens sérios e toma um
desenvolvimento rapido. Em poucos anos, essas idéaharam numerosos adeptos em todas as classes da
sociedade em todos os paises. Esse sucesso, secegeate, liga-se sem divida as simpatias que essiésas
encontraram, mas deveu-se também, em grande pargeclareza, que é um dos caracteres distintivos descritos
de Allan Kardec”. In Revista Espirita de maio de 1869, reprodueith®bras Pdstumas.p. 14.

117 Além das obras citadas publicou aintiastrucdes Praticas sobre as Manifestacdes Esjifas (1859); O
que é o Espiritismo (1859); Carta sobre o Espiritizio (1860); O Espiritismo na sua Expresséo mais Sirtgs
(1862); Resposta a Mensagem dos Espiritas Lioneges Ocasido do Ano Novo (1862); Resumo da Lei dos
Fenbmenos Espiritas ou Primeira Iniciagdo (1864); &@ecédo de Composic¢des Inéditas (1865); Colecao dedes
Espiritas (1866); Estudo acerca da Poesia Medianioa (1867)".In. DAMAZZIO, Sylvia F.Da Elite ao PovoRio
De Janeiro: Bertarnd do Brasil, 1991. p. 47

M8 DELANNE. O Fenémeno...p. 17 e 22.



relagdes sdo sempre seguras, porgue suas convicg@eafastam de todo o pensamento do mal;
a caridade é, em toda ocasido, a regra de sua cotmtusdo esses os verdadeiros espiritas, ou
melhor, os espiritas cristdos!®

Cita ainda Kardec, nesta mesma palestra, que @#@sthe haviam comunicado que Lyon era
0 coracdo; enquanto Paris, a cabeca do Espiritismo.

Em visita a Lyon, em 1861, observava que nacgtidiede um grande nimero de pessoas da
classe operaria haviam aderido ao Espiritismo.aDeke,”...€ sobretudo na classe operaria que se
tem propagado com maior rapidez, e isso ndo € deradtar sendo essa classe a que mais sofre,
volta-se para o lado em que encontra maior consokag”.**°

Visto ser o Espiritismo, segundo instaucados espiritos, 0 CONSOLADOR
PROMETIDOpor Jesus, cumpria desta forma a sua finalidade.

Destacava que a atuacdo de outras entidades sakg@sociais contribuia para que um maior
nimero de pessoas buscassem auxilio juffERCEIRA REVELACA®. Por isso, afirmava
Kardec: “Vos que clamais contra o Espiritismo, ndo Ihe ofaceis outro tanto: ela voltar-se-ia
para vés, mas em lugar disso quereis tirar-lhe o qua ajuda a carregar o seu fardo de
miséria; € o0 meio mais seguro de alienardes sua gatias e engrossardes as fileiras do que se
nos opdem*?%

Os beneficios das praticas espiritas estavam madarmbtidiano da classe operaria, na sua
parte moral e social, sendo possivel observar que:

...Habitos viciosos reformados, paixdes acalmadasgjios apaziguados, lares tranquilos, em
uma palavra, as mais legitimas virtudes cristds desvolvidas, e isso pela confianga, de agora
em diante inabalavel, que lhes ddo as comunicacOespiritas no futuro em que néo
acreditavam; € uma felicidade para eles assistirena essas instru¢cdes, de que saem
reconfortados contra a adversidade, muitos e€lgam a galgar mais de uma légua, sob
qualquer tempo, inverno ou verao, tudo arrostando gra nao faltarem a uma sesséo; é que
neles ndo ha uma fé vulgar, mas uma fé baseada seluma convicgéo profunda, raciocinada e
ndo cega:?®

O ano de 1861 também é considerado pelos espidtas marco. E desse and\ato de Fé
de Barcelona que representou a primeira grande denwmgéir publica de combate ao
Espiritismo por parte da hierarquia catélica, garfa do bispo D. Antonio Palau yTermens, quando
trezentos volumes de publicacdes espiritas foramimgdos em local publico, caracterizando,

19 piscurso de Kardec em Lyon em 19 de setembro 6@, 8tado por Henri Sausse, em 31 de margo de 1896
na comemoracao ao 27° aniverséario de sua mortesmancidade. IlMemoaria Histéria..., p. 24-25

1201d. p. 27.

20'A primeira revelagdo teve sua personificacdo em Meés, a segunda no Cristo, a terceira ndo a tem
em individuo algum. As duas primeiras foram indivduais, a terceira coletiva; ai estd um carater esseial de
grande importancia. Ela é coletiva no sentido de méser feita ou dada como privilégio a pessoa alguma
ninguém, por conseqiiéncia, pode inculcar-se comaousgrofeta exclusivo; foi espalhada simultaneamentgor
sobre a Terra, a milhdes de pessoas, de todas aadés e condi¢des, desde a mais baixa até a maia dh escala,
conforme esta predigédo registrada pelo autor dos As dos Apdstolos”.In. KARDEC, Allan.A Génese342 ed. Rio
de Janeiro: Federacéo Espirita Brasileira, 19935p.

122 \eméria Histérica..., p. 28
13id. p. 28



segundo alguns, o Ultimo ato desta natureza dasig§a européia. Esse ato teria colaborado na
divulgacéo do Espiritismo na Espanha, pela curamgdjue despertou na populacdo sobre as obras
condenadas e destruid&s$.

Segundo Henri Sausse o Auto de Fé foi executadarslgo ritual inquisitorial, sendo assim
descrito,

Aos nove dias de outubro de mil oitocentos sessemaim, as dez horas e meia da manh3,
na esplanada da cidade de Barcelona, no lugar em gusdo executados 0s criminosos

condenados a pena ultima, por ordem do bispo dest@dade foram queimados trezentos
volumes e brochuras sobre o Espiritismo, a saber:

- A revista Espirita, diretor Allan Kardec;

- A Revista Espiritualista, diretor Piérard;

- O Livro dos Espiritos, por Allan Kardec;

- O Livro dos Médiuns, pelo mesmo;

- O que é o Espiritismo, pelo mesmo;

- Fragmento de sonata ditada pelo espirito de Mozgr

- Carta de um catélico sobre o Espiritismo, pelo DrGrand;

- A historia de Joana D’Arc, por ela mesma ditada Srta. Ermance Dufau;
- A realidade dos espiritos demonstrada pela escaitdireta, pelo bardo de Guldenstublé.
E acrescenta:

Assistiram ao auto de fé:

Um padre vestido dos habitos sacerdotais, trazendam uma das maos a cruz e na outra
uma tocha;

Um tabelido encarregado de redigir o processo verbdo auto de fé;
O escrevente do tabelido;

Um empregado superior da administracdo das alfandgs;

124 Kardec quem afirm4Os obstéaculos que tentassem oferecer & liberdadasi manifestagées poderiam
por-lhe fim? N&o, porque produziriam o efeito de tdas as perseguigcfes: o de excitar a curiosidade desejo de
conhecer o que foi proibido. De outro lado, se asanifestagGes espiritas fossem privilégio de um Uwidomem,
sem duvida que, segregado esse homem, as manifestaqcessariam. Infelizmente para os seus advers&ielas
estdo ao alcance de toda a gente e todos a elesmexn, desde o mais pequenino até o mais graduadiesde o
palécio até a mansarda”. In. O Livro dos Espiritos. 342 ed Rio de Janeiro: Federacao Espirita Brasileira, 1974
485.



Tres mozos (serventes) da alfandega, representand@roprietario das obras condenadas
pelo bispo.

Uma multiddo incalculadvel aglomerava-se nos passeie cobria a esplanada em que ardia
a fogueira.

Quando o fogo consumiu os trezentos volumesl brochuras espiritas, o padre e seus
ajudantes se retiraram cobertos pelos apuposas maldi¢cdes dos numerosos assistentes,
que gritavam; abaixo a inquisicao.

Em seguida muitas pessoas se acercaram da foguesrapanharam cinza$®.

O Sr. Mauricio Lachéatre, livreiro estabelecido eardglona, era o importador das obras. Tendo
pago os direitos aduaneiros, nem ele nem Kardextégia solicitado a devolucao das obras) foram
ressarcidos dos prejuizos. Alegou o bispo que sandoeja Catdlica uma instituicdo universal, e
como as obras atentavam contra seus dogmas, ngalFcamtinuariam a acdo nefanda contra ela, (a
Igreja catolica), por isso deveriam ser destruidas.

Afirmava ainda Henri Sausse que Kardec moveria agd® diplomatica, obrigando o governo
espanhol ao ressarcimento, tendo sido demovidotdagao pelos espiritos, que Ihe alertaram que o
ato renderia grandes beneficios para a expansBepiotismo.

Em 1862, Kardec reconhecia que os principios triitkra pelos espiritos por intermédio dos
médiuns e adotados pelos homens, concretizara-senemovo conceito de vida e crenca que
estava vencendo os ataques lancados. Foi ele direrawg

No comeco contaram maté-lo com zombaria, hoje véeque essa arma € impotente e que,
sob o fogo dos sarcasmos, ele prosseguiu 0 seu cdimisem tropecar. Ndo acrediteis que se
vao confessar vencidos, ndo; o interesse materiakteénaz; reconhecendo que € uma poténcia
com gue é necessario de hoje em diante contar, vdinigir-lhe assaltos mais sérios, mas que s6
servirdo para melhor atestar sua fraqueza. Uns atac@o diretamente por palavras e atos, e 0
perseguirdo até na pessoa dos seus adeptos, q&s sk esforcardo por desalentar a poder de
embaracos, enquanto que outros, secretamente e paminhos disfar¢cados, procurardo mina-
lo surdamente’?®

As resisténcias e ataques que sofreria o Espinotisas suas mais variadas formas ja tinham
sido detectadas por Kardec em O Livro dos Espiritos

Quanto aos adversarios podemos classifica-los ém dategorias. 1 - A dos que negam
sistematicamente tudo o que é novo, ou deles ndttaye que falam sem conhecimento de causa.
A esta classe pertencem todos o0s quead@ctem sendo o que possa ter o testemunho dos
sentidos. Para eles, o Espiritismo € uma quimere, loucura, uma utopia, ndo existe: esta dito
tudo. Sdo os incrédulos de caso Pensado. 22 -sAqde, sabendo muito bem o que pensar da
realidade dos fatos, os combatem, todavia, porvomtide interesse pessoal. Para estes, o
Espiritismo existe, mas lhe receiam as conseqignatacam-no como um inimigo. 32 - A dos que
acham na moral espirita uma censura por demaisas@es Seus atos ou as suas tendéncias.
Tomando ao sério, 0 Espiritismo 0os embaracariapn@&jeitam nem o aprovam: preferem fechar os

125 Meméria Histérica..., p. 30-31.
1261d. p. 33.



olhos. Os primeiros sdo movidos pelo orgulho e jpeésuncdo; os segundos pela ambicdo; os
terceiros, pelo egoisrfd

Reconhecia que o Espiritismo estava enfrentandépoea, uma resisténcia que continuaria a
encontrar ndo s6 na Franca, mas em ouggi®es da Europa e em outros continentes. Além
da oposicédo de leigos de varias correntes filoa$ficcientificas, encontrara seu maior oponente na
Igreja Catdlica, que na sua condicaaelgido universal darda combate a noveeresiaonde ela se
estabeleca, com um discurso agressivo ameacarigfisogue entrarem em contato com obras e
praticas espiritas, que passaréo a ser consigerad®m demoniacas®

Observa-se que de 1854, quando Allan Kardec tomamherimento dos fendmenos das
chamadas mesas falantesaté sua morte, portanto num espago de quinzs, @mganizou e
codificou, auxiliado por variosnédiund®®, uma nova doutrina religiosa, baseada ipé tr
filosofia, ciéncia e religidpque se propagou rapidamente pela Franca e opdiees europeus,
atingindo, também, paises de outros continentelsisive o Brasil.

2. O ESPIRITISMO NO BRASIL.

A colonizacdo do Brasil por uma nacdo eueopéPortugal - atraird os reflexos daquele
continente que, via metropole, atingird sotdrda. Num primeiro momento, na condi¢cdo de
colénia, a metropole portuguesa simpleseerttansferiu sua estrutura, administrativa e
doutrinaria religiosa, obrigando os colonos a seguios seus ditames. As ocorréncias dos séculos
XVIIl e XIX, na Europa, refletiram-se na coldniaalileira. Para o final do século XVIII, sob
influéncia da corrente de pensamento iluministegaoizou-se 0 movimento emancipatério
conhecido comdnconfidéncia Mineira

No inicio do século XIX, em 1808 a Familia Reahsferiu-se para o Brasil e, em 1822, a
proclamacdo da Independéncia, libertando-se entderriidrio brasileiro do dominio politico
portugués. O Brasil livrou-se do dominio de umaaoaeuropéia, mas nado da influéncia tanto
econdmica quanto das idéias: da econOmica primegrae, da Inglaterra; e da filosofica, da

1270 Livro dos... p. 487.

27 Em “O Espiritismo em sua mais simples expréssdiomava Kardec sobre a presenca do demonio nas
praticas espiritas$Mas hoje o medo do diabo perdeu consideravelmenteprestigio. Tanto se houve falar dele, de
téo variadas formas o pintam, que ja se esta fangliizado com essa idéia, e muita gente resolveu apmitar a
ocasiéo para ver o que era ele realmente. Dai resmll que, aparte um pequeno nimero de senhoras timatas, a
noticia da vinda do verdadeiro diabo encerrava algde sugestivo para quem s0 o tinha visto pintado cwo
teatro; foi para muitas pessoas um poderoso estinaite; de sorte que aqueles que visavam por esse onepor
uma barreira as novas idéias, erraram o alvo e, semquerer, tornaram-se agentes propagadores tantoais
eficazes quéo mais forte era sua grita'ln. Memdria Historica... p. 85.

129 para o Espiritismo o contato entrepisnos espiritual e materiabcorre através dos médiuns, que s&o os
intermediarios entrencarnados e desencarnad&srdec em “O Livro dos Médiuns” a p. 195 cita ¢ugodos sao,
mais ou menos médiuns..,”e que algumas pessoas possuem mediunidade reatsada, e esta apresenta-se de
diversas formas fazendo com que os médiuns seficjassn em videntes, sensitivos, audientes, psafogre varios
outros tipos. Eles tiveram papel importanteéuaificagéo do Espiritisme segundo Kardec para a publicagd®de
Livro dos Espiritos ele contou com a colaborag¢é@o de mais de dez mediim termos de colaboragdo os autores
espiritas atribuem grande mérito para o sucessbmade Kardec, o apoio nos trabalhos pedagégicepois na
codificagdo de Espiritismo que ele teria recebidsua esposa, Amélie Gabrielle Boudet com a @sallese em 06
de fevereiro de 1832. Amélie nasceu a 02 de friomdwi ano IV, correspondendo a 23 de novembro db @78leceu
em 21 de janeiro de 1883, e como Kardec era paf@sSobreviveu ao Codificador por quinze anos dand
continuidade as suas obras.



Franca. Devido a isto, a Franca caracterizou-ses@oglos XVIII e XIX como um centro gerador
de principios que afetaram o mundo ocidental, pramdo profundas mudancas institucionais.

Portugal implantou no Brasil a religido ca@lque era a oficial do reino desde sua
fundacdo no século Xll, e assim manteve-se entdsaibrasileiro, até meados do século XIX.
Ap6s a independéncia, o vinculo Igreja-Estado peetau, com aprovacdo constitucional, mas o
relacionamento com paises néo catolicos, e a ndadesle estes paises manterem representantes -
diplomaticos e comerciais - em territério brasdeiobrigou as autoridades governamentais a
relaxarem o rigor, permitindo a pratica de outnagos religiosos.

Antes do fim do Império, o catolicismo ndo era,ppi@mente posto em causa. Era catélico o
macgom, catélico se considerava o préoprio antickriNa realidade, andavam quase todos muito
longe do catolicismo, mais ciosos da autoridaddngmério do que dos ensinamentos da Igreja,
mais convictos da verdade de suas opinides do gsieldutrinas romanas, mesmo em assuntos
exclusivamente religiosds®

Em outro trecho o mesmo autor cita gtiEEm resumo, nem os imperadores, nem os homens
cultos, nem o clero, nem o povo poder-se-iam defincomo catolicos, na acepcdo exata do
termo, embora catélicos se declarassem todos eléd".

Como o principal objetivo deste relacionamento stisfazer a necessidade dos estrangeiros
aqui residentes, manteve-se, para os brasileitos,na proibicdo de professarem outra religido, e
aqueles que resolvessem abragar estas novas préticeavam-se inelegiveis para cargos publicos
e discriminados pela sociedade em que o comunreta@ra ser catolico.

Claro que o império nao impediria ninguém de pensao que bem quisesse, mas proibindo
a manifestacdo franca desse pensamento, desde ge ndo pautasse pela religido limitava

irremediavelmente o exercicio dos direitos do cidd&w. Para colar grau nas faculdades do
Estado, para exercer empregos publicos, para desemfhar as funcdes de deputado e
senador, era necessario o juramento catélicg?

Também para o Brasil vieram importadas nowasrentes de principios filosoficos,
cientificos e religiosos como o positivismo, tegsub, liberalismo, darwinismo, materialismo e o
Espiritismo que, de modismo e curiosidaddaves tomando uma outra conotagdo, tendendo
para o religioso. Para o sucesso destas novidadésaala de 1870 é decisiva, pois é desse ano o
final da guerra do Paraguai, que, por sua vez gmpum acirramento da discussao existente sobre
a situacdo dos escravos e fundou-se o PartidobRegno

No Brasil, as primeiras noticias sobre os fenbmelagsnesas falantes, girantes ou dancantes
gue chamavam a atencdo na Europa e nos EstadossiUmich conseqliente comunicacdo entre
vivos e mortos, data da metade do século XIX, regpecificamente o ano de 1853, portanto, um
ano antes de Allan Kardec comecar a ter contato @®mgrupos que se dedicavam a pratica de
entreter-se com eldd’!

10 BARROS, Roque Spencer. M. de. Vida Religiosa IBLANDA, Sérgio Buarque de. (DirHistéria da
Civilizacao Brasileira. Tomo Il. 4° vol. S&o Paulo: DIFEL, 1982. p. 323

1311d. p. 324.

1321d. p. 330.

13 DAMAZZIO, Da Elite ao...,p. 54
134 Meméria Histérica... p. 57.



O conhecimento deu-se por meio de noticias vinda€uropa, a exemplo ddornal do
Commercig do Rio de Janeiro, que publicou pela primeira, ez 14 de junho de 1853, noticia
enviada de Berlim pelo seu correspondenBr, José da Gama Castro, sobre nassas
girantes.A esta noticia seguiu-se: em 30/06/1853 o mesnmajjamlta a noticiar o assunto sob o
titulo, “ A Rotagéo Elétricg 02/07/1853 e 07, 10, 11, 13 do mesmo més e Hyasto dDiario de
Pernambucodo Recife, noticia os fenbmenos; 15/07/1853 depnis26 do mesmo més e 02 de
agostoO Cearensede Fortaleza, transcreve trechos de jornais eusopemo dCorreio de Lidoda
Franca; e em 19/05/1854 volta ao assunto citand@avocacdo ocorria por meio de um iluminado
chamado médiunt?>.

Mas foi no Rio de Janeiro, entdo capital do Impé&i@ublicacdo das primeiras noticias, foi
em Fortaleza, no Ceara, que se realizaram as pasnexperiéncias praticas com os fendmenos das
ditas mesds®

Se a imprensa comecou a publicar, nas datas citamfioducdo das idéias neo-espiritualistas,
no Brasil, é da segunda década do século XIX. SEg@anuto Abreu, em 1818, o Brasil j4 ouvia
falar da homeopatia, por um grupo de pessoas da goe formavam um ndcleo neo-espiritualista,
gue acabou organizando wfrculo homeopéticodo qual varios personagens de renome, como
José Bonifacio, faziam partd’. Segundo este autor, foi esse grupo que irradioa aerritorio
brasileiro e até algumas regides da América oximios ali defendidos, que preparou o terreno
para a aceitacao do Espiritismo algumas décadastarde.

No ano de 1840, chegaram ao Brasil dois médicasfagiam uso da medicina homeopatica e
ospasses magnéticos? que eram recomendados por Hahnemann para audli@atamento. Essa
data é considerada por alguns como marco da irgéaddo Espiritismo no Brasil. Estes médicos
chamavam-se Bento Mure ( seu nome origina Bmmoit Jules), francés, e Jodo Vicente
Martins, portugués. Pelas suas atividaddantfopicas no Rio de Janeiro, tornaram-se
conhecidos commédicos dos pobrepppularizando o uso da homeopatia aliada aos passesa
populacéo mais necessitada da entao capital daibmpé

Dentre as varias noticias sobre os primérdios dpirlismo no Brasil, uma ha que é
unanimidade entre os pesquisadores, a de ptimeiro grupo espirita foi organizado por Luis
Olimpio Teles de Menezes, na cidade de SalvadoBaia, em 17 de setembro de 1865 e
denominou-s&rupo Familiar do Espiritismoque a partir de 1873 chamouAsssociacdo Espirita
Brasileira.

Se foi em Salvador que se organizou o primeiro @rdipi na cidade do Rio de Janeiro que
ocorreu a estruturacdo do Espiritismo brasileiom @ fundacéo da Federagéo Espirita Brasileira,
em 02 de janeiro de 1884, consideradaaga Mater da doutrina, e seus moldes foram adotados
para o surgimento das Federacdes estaduais.

Naquela cidade, os principios espiritas eram ddmsitna década de 1860, por uma elite
francesa composta por profissionais liberais aidentes, da qual vai sobressair-se o professor
Casimir Lieutaud® Como as obras de Kardec, ndo haviam sido traduipidia o portugués, a sua

135 BARBOSA, Pedro Francéspiritismo Basico.Rio de Janeiro: Federacéo Espirita Brasileira, 1p888.
136 Meméria Histérica..., p. 57

137 ABREU, CanutoBezerra de Menezes4? ed. Sao Paulo: FEESP, 1991 24-25.
138 Canuto Abreu afirma gquéoram os homeopatas que lancaram os passes, ndoespiritas. Estes

continuaram a tradi¢do”. id. p. 25.
13%9DAMAZZI0, Da Elite ao..., p. 102



leitura e discussao restringiam-se as pessoasamthecimento da lingua francesa, o que reduzia o
numero de leitores.

Na década seguinte, em 02 de agosto de 1873, pogase dSociedade de Estudos Espiriticos
- Grupo Confacios Possuia estatutos, e sua fundacdo foi noticimdamprensa nacional e
estrangeira, repercutindo em Paf&E neste grupo que se revelou o direspiritual do Brasil o
Anjo Ismael o qual era também o inspirador do grigmn.seu Regulamento, aprovado em 09
de outubro de 1873, constava que a societtate por fim o estudo dos fenbmenos relativos
as manifestac@es espiriticas, bem como o de suaficggdes as ciéncias morais, historicas e
psicolégicas®*’. Adotava como principios de fé somente o contidgs obrasO Livro dos
Espiritose O Livro dos Médiunsou seja, a parte filoséfica e experimental datritau codificada
por Kardec, excluindo a parte moral e religiosastame ndEvangelho Segundo o Espiritisntms
seus estudos e praticas. Este posicionamento fazqoe fossem considerados coespiritistas

puros**? o que ocasionou dissencdes entre seus memiemsitando numa existéncia efémera.

Em 1875, dGrupo Conflciodez publicar a primeira traducao das obras de &g Livro dos
Espiritos, O Evangelho Segundo o Espiritismo, O €&ulnfernorabalho realizado por Joaquim
Carlos Travassos, sob o pseuddnimoFdetunio, editados pela Editora B. L. Garnier o que lhe
rendeu criticas de leigos e membros do clero catbit

Adotando o lemdSem caridade ndo ha salvacéo; sem caridade nawdrdadeiro espirita;
este grupo receitava homeopatia e aplicassesd”

Os dissidentes"...por discordancia de idéias...; passaram a formar novos nucleos como o
grupoEstudos Espiritas Deus, Cristo e Caridadgje fundou a congregackspirita Anjo Ismael;
outro grupo que surgiu foi Grupo Espirita Caridade Ambos os grupos desapareceram em
1879

Estas desavencas e formagcdo de inUmeros gry@achavia sido prevista por Kardec.
Afirmava que:“Enquanto o Espiritismo ndo foi sendo uma opinidoifosofica, ndo poderia
ter, entre os adeptos, sendo a simpatia natural pdozida pela comunidade

das idéias, mas nenhum lago sério poderia existiop falta de um programa nitidamente
definido. Tal €, evidentemente, a principal causala pouca coesdo e da estabilidade dos
grupos e sociedades que se formarattf

Assim, como observamos na adog¢do de determindmtas pelo Grupo Conflcios, enquanto
outros adotavam o Evangelho Segundo o Hspidt as desavengas ocorriam no campo

140 ABREU, Bezerra..., Segundo este auttm nome do grupo néo era uma homenagem ao grande
filésofo chinés, mas a um espirito, que vinha desdéggum tempo, comunicando-se nos trabalhos particates do
Sr. Sequeira Dias”.p. 29.

141 BARBOSA, Espiritismo..., p. 73

142 ABREU, Bezerra..., p. 31

143 yver 2° capitulo p. 124.

144 BARBOSA, Espiritismo..., p. 73

5id. p. 75
146 KARDEC, Obras..., p.333



interpretativo das idéias, ndo se definindo quaiprincipios fllosofia, ciéncia ou religidoyeriam
adotados como norma comum. A aceitacdo da triameeré somente no final do século XIX.

Apesar de todas essas divergéncias, em 02 dedaneil884, surgiu a Federacdo Espirita
Brasileira, sendo seu primeiro presidente o Majman€isco Raimundo Ewerton de Quadros.
Mesmo enfrentando varios conflitos entre seus comp®s, acabou se consolidando como a
cabeca do Espiritismbrasileiro.

2.1. PROPAGANDA E EXPANSAO NO SECULO XIX.

Durante o século XIX, a forma mais comum para pgapae difundir um novo conceito
filosofico, politico, cientifico ou religiosa@& por meio de livros, imprensa escrita e a pregded
viva voz. Allan Kardec, ja previra que a expansdo Ebpiritismo se apoiaria nos meios de
comunicacgdo disponiveis. Ele mesmo cuidara desta pa fundacdo da Revista Espirita e das
viagens para palestras de divulgacéo. Aconselhavdd€ que se utilizassem de jornais de grande
circulacdo, para que os principios espiritas a#®gn as mais longinquas regis¥s.

Essas previsGes e acBes de Kardec serdo repetidastisuadas pelos profitentes que se
engajaram na sua doutrina, ndo somente na Fraagam outros paises, a exemplo do Brasil. Da
publicacdo em jornais leigos, de noticias sobrenmsgs fendmenos a fundacdo de perioddicos
puramente doutrinérios, decorreram trés décadasgjug em 1860, vieram a publico os dois
primeiros livros em lingua portugue€as tempos séo chegadag professor Casimir Lieutand, e
O Espiritismo na sua expressdo mais simplés, Allan Kardec, cujo tradutor, o professor
Alexandre Canu, s6 aparecera na terceira edicaag6at*®

O primeiro periédico doutrinario brasiletfd foi O Echo D’Além TUmula@om o subtitulo
Monitor d’o Spiritismo no Brazisic), em 1869, na cidade de Salvador, na Bahi@idih por
Olimpio Teles de Menezes.

No Rio de Janeiro, o Grupo Conflcios publicou, dipde 1875, eRevista Espiritaque foi o
segundo periddico espirita do Brasil e o prim@&eoentdo capital. A partir destas publicacbes
seguiram-se varias outras, algumas com duracdoeedém outras que continuaram por longos
periodos. Destas destacamos a re\R&formadorfundada por Augusto Elias da Silva, em 21 de
janeiro de 1883, e que veio a ser 0 6rgdo ofi@afederacio Espirita Brasileira.

Outro periodico importante € Clarim, criado por Cairbar Schutel em 15 de agosto d&,190
na cidade de Matdo, no Estado de S&o Paulo. Nestananlinha encontra-se o jorrdundo
Espirita do Rio de Janeiro, obra de Henriqgue Andradeuleirclo desde 04 de abril de 1932 e que,
a partir de marco de 1953, passou a ser dirigitlofederacao Espirita do Parana.

Os trés continuam a ser publicados até os diasatua

¥ «Uma publicidade, numa larga escala, feita nos jorais mais divulgados, levaria ao mundo inteiro, e
até aos lugares mais recuados, o conhecimento ddsias espiritas, faria nascer o desejo de aprofundas, e,
multiplicando os adeptos, imporia siléncio aos deditores que logo deveriam ceder diante do ascenderta
opinido”. id. p. 331.

148 ABREU, Bezerra..., p. 27

1490 primeiro jornal Espiritualista do mundo foi pighdo nos Estados Unidos em 08 de maio de 1852, com
o titulo“The Spiritual Telegraph”. In . FRANCO, Espiritismo..., p. 88



A par destas publicacdes com grande longevidadéinabdo século XIX e inicio do século
XX, em varios Estados brasileiros, surgirandinieras revistas e jornam,que nos fornecem
duas visdes: a primeira, o impeto propagandistatogmeu conta dos adeptos do Espiritismo, e a
segunda, o numero consideravel de pessoas quegrassassumir publicamente sua adesdo a este
novo conceito religioso.

As resultantes deste movimento de propaganda, faumento do numero de Centros e
Associacdes espiritas que surgiram buscandd fdiacdo e reconhecimento pela Federacao
Espirita Brasileira, espelhando a busca de wrganizagdo e pratica dentro dos padrdes
estabelecidos pela doutrina kardecista. Para 1@@$@ntava a seguinte situacao:

. em um periodo de 18 meses, consta haverem swlganizados no Brasil 34 grupos,
assim distribuidos.

Em 1903: nesta capital 1 grupo; no Maranhao 1; emdnambuco (Palmares, Victoria e
Quipapa) 3; em Alagoas 3; na Bahia 1; no Estado d®io 1; em S&o Paulo 4; no Parana 2;

no Rio Grande do Sul 2; e em Minas Gerais 3, ou riotal de 21 novas agremiagoes.

No primeiro semestre deste ano fundaram-se nestapital 2, no Amazonas. a Federacéo
Espirita Amazonense; na Bahia 1 grupo, no Estado dRio 2; em S&do Paulo 1; em Minas
Gerais 3; no Rio Grande 1; e em Mato Grosso 2. Tdta3.

Estes dados recentes, que autorizam a estimar pefnoenos o nimero de associacdes
espiritas no nosso pafs em 160"

Os numeros representam as instituicbes que seafitiaoficialmente a Federagdo Espirita
Brasileira, existindo um grande niimero de gruposrgros que ndo comunicavam a sua existéncia,
podendo-se acreditar que talvez as associagcfessemaima quantidade bem maior que a aqui
levantada.

Grande parte deste sucesso, principalmente enéicefapopulagdo mais carente, ocorreu pelas
chamadas curas espirituais e pelo usa domeopatia indicada pelosmédiuns
receitistas que teriam conquistado credibilidade e adeptos @aoutrind>?

150 Em publicacéo da Federacéo Espirita Brasileira9f#, lista os seguintes periédicos, aos dosgaait
“Em 1881 aRevista da Sociedade Deus, Christo e Caridade spuirEismo, alémD’A Cruz, em Pernambuco, e
Unido e Crencaem S&o Paulo; em 1882, Renovador ainda nesta capital.
Seguem-se ainda pelas datas da respectiva fundacéa) 1885, a revisté&&éculo XX,em Campos, no Estado do
Rio; em 1886, em S&o Paulo, Bspiritualismo Experimentglem 1890,A Nova Era e CRegeneradorn’esta
capital; Regeneradorno Para;Verdade e Luzem Sdo PauloRevista Espiritae A Luz, em Curityba, Parana; em
1892,A Evolugdq no Rio Grande do Sul; em 1893) Pharol em Paranagud, Estado do Parana; em 1894,Voz
Espirita, em Porto Alegre;A Verdade em Matto Grossa;Perddo, Amor e Caridadena Franca, S. Paulo, & Fé
Espirita em Paranagua; em 1895, RevistaEspirtita, na Bahia;Echo da Verdadeem Porto Alegre, eA Unido em
Maceid; em 1896 A Religido Espirita n'esta capital, eA Voz da Verdadeem Paranagua; em 1898, Revista
Espirita, em Porto Alegre; em 18990 Guiano Recife; em 1900A Regenerac¢dono Rio Grande;O Espirita
Alagoang em Macei6 eA Doutrina, em Curityba.
Até 1900 tinham, pois, sido fundados no Brazil 3bjnaes espiritas, aos quaes nestes ultimos annowvigzam
accrescentar mais doze, na seguinte ordem;
Em 1901, oMensageiro,fundado em Manaus, éA Sciencia em Macei6; em 1902, &raternizacaq n'esta capital;
A Cruz na cidade de Amarante, Estado do Piauhy,Boutrina de Jesusem Maranguape, Ceara; em 1903,uz e
Fé e Sophig no Par4; A Nova Revelagdoem S&o Paulo, © Allan Karde¢ em Cataguazes, Minas-Gerais; e
finalmente, em 1904A Verdade em Palmares, PernambucodA Semanano Recife, éO Alivido, em S. Paulo.”In.
Memoria Historica..., p. 58-59.

%1id. p. 59.



O sucesso e a expansao do Espiritismo provooeagdo dos catdlicos e também de
autoridades pertencentes ao quadro da adraigéstr publica. Segundo Pedro Franco Barbosa, a
data de 28 de agosto de 1883sinala a perseguicéo oficial ao Espiritismo. Didos cariocas ( O
Cruzeiro e Jornal do Commercio) anunciaram a ordenpolicial que proibia o funcionamento
da Sociedade Académica Deus, Cristo e Caridade esd@entros filiados”. Este impasse foi
resolvido com peticdes dos espiritas junto ao Ntimida Justica e duas audiéncias, em 06/09/1881
e 21/09/1881, com o Imperador D. Pedr&11J4 Zéus Wantuil cita que, em 15 de julho de 1881,
bispo da Diocese de Sdo Sebastido do Rio de Japeiticou uma Pastoral onde qualificava os
espiritas comoOpossessos, dementes e alucinado€m outra Pastoral de 15 de junho de 1882, ao
reforcar seu ataque aos espiritas dizia“G@eemos odiar por dever de consciéncia*®*

Para enfrentarem as situa¢bes que foram surgisdespiritas organizaram um movimento de
estudo e propaganda, respondendo aos ataquedrds owedos, fundamentando as réplicas nos
principios contidos nas obras kardecistas. Se numego momento ndo conseguem apoio na
imprensa leiga, o que os obrigou a fundarem vapesddicos, com o passar do tempo e as
conversdes de varias pessoas de prestigio soassamm a ter acesso a jornais de grande
circulacdo, comaO PAIZ do Rio de Janeiro. Jornal de propriedade de @uiocaiuva, que apés
presenciar a cura de um parente pelo tratamentceddtico, via médium espirita, tornou-se
simpatizante e mais tarde fervoroso adepto do ispio. Publicado diariamente com grande
circulac&o, erdo mais lido do Brasil’**> tendo colaborado em muito para a difusdo, pramme
credibilidade do Espiritismo no Brasil, somando-ge importancia do personagem que ficou
responséavel pelos artigos inseridos em suas cqlBeasrra de Menezes.

Adolfo Bezerra de Menezes Cavalcanti, nasceu erde2@gosto de 1831 na localidade de
Riacho do Sangue, no Estado do Ceara, e falecRiprde Janeiro em 11 de abril de 1900.

Considerado como figura exponencial para a coregdiol do Espiritismo e unido dos seus
adeptos no Brasil, bem como responsavel pela rahtegao da Federacdo Espirita Brasileira na
dltima década do século XIX®

Em 1851, seguiu para o Rio de Janeiro onde inguessacurso de medicina, o qual concluiu
em 1856, defendendo a td3mgndéstico do CancroEm 1857, com a tegdgumas consideracdes
sobre o cancro, encarada pelo lado do seu tratamefdi aceito como membro titular da
Academia Real de Medicina. Em 1858, passa a faaée do Corpo de Salde do Exército no posto
de 2° Ciurugido-Tenentedonde solicitou baixa em 1861, para dedicar4selifica, na qual labutou

152«pe perseguidos e ridicularizados, que eram no coego, passaram os espiritas, salvo limitadas
excegoes, a ser alvo do respeito e do acatamentmagas suas convicgdes. Esse resultado é principame devido
as curas espirituais, produzidas, a exemplo do qdaziam os primeiros apostolos do Cristianismo, com
concurso dos médiuns curadores receitistas, - instmentos de que se serve a Providéncia para testenman a
benéfica influéncia dos espiritos esclarecidos jumtaos seus irméos da terra. ... a propdésito de taisras, que,
tendo sido de 48.309 o numero de receitas fornecglam 1903 pelo seu gabinete medilnico receitistajaulando
terem atingido a quase outro tanto s6 no primeiroemestre deste ano.”id. p. 60.

153 Espiritismo..., p. 77
1% Grandes Espititas...,p. 173.

%5 ABREU, Bezerra..., p. 40

156 para Canuto AbretiNo Brasil nenhum outro espirita se destacou maisug Bezerra de Menezes, 0
consolidador da Federagdo Espirita Brasileira e orgentador e chefe do Cristianismo espirita entre ng.” In.
Bezerra...,p. 15.
Sobre 0 mesmo personagem Zéus Wantuil‘das 11 de abril de 1900, as onze e meia, desencara no Rio de
Janeiro o Dr. Adolfo Bezerra de Menezes, o inolvidéel Apostolo do Espiritismo no Brasil, o aboliciorsta
inflamado, o antigo lider do Partido Liberal e advesario do Ministério Zacarias, o deputado em varias
legislaturas e o presidente da Camara Municipal d€orte.” Grandes...,p. 237.



como membro do Partido Liberal até 1885, ocupargl@aygos de vereador e deputado e
exercendo varias funcdes em comissbes e eawrelo governt’ Em 1875, tem inicio para
Bezerra de Menezes o contato com o Espiritisma)liCatpraticante por tradicdo familiar, neste
ano foi presenteado com um exempladeivro dos Espiritos pelo seu tradutor Joaquim Carlos
Travassos. E Canuto Abreu que cita Bezerra de Msngmando este relatou este episodio na
revista Reformador de outubro de 1892.

Deu-mo na cidade e eu morava na Tijuca, a uma horde viagem em bonde. Embarquei
com o livro e, como néo tinha distracdo para a lorgviagem, disse comigo: ora, adeus! Nao
hei de ir para o inferno por ler isto...Depois, éidiculo confessar-me ignorante desta filosofia,
guando tenho estudado todas as escolas filosoficRensando assim, abri o livro e prendi-me a
ele, como acontecera com a Biblia. Lia. Mas ndo emtrava nada que fosse novo para meu
Espirito. Entretanto tudo aquilo era novo para miml.. Eu ja tinha lido ou ouvido tudo o que
se achava em O Livro dos Espiritos... Preocupei-ngeriamente com este fato maravilhoso e a
mim mesmo dizia: parece que eu era espirita inconisate, ou como se diz vulgarmente, de
nascenca>®

Em 1886, Bezerra de Menezes declara publiceamesua adesdo ao Espiritismo,
passando a redigir artigos para o Reformador, diéwutras producées’ Mas o grande trabalho
de propaganda e defesa do Espiritismo, foi a paetiputubro de 1887 a dezembro de 1894, no
jornal O PAIZ numa coluna dominical, e de forma ininterrupBezerra de Menezes, sob o0
pseudénimo de MAX, propagou, debateu e refutou acsacbes contra a doutrina
vinda de leigos e de religiosd&°

A decisao da criagdo da coluna dominical foi dmido Spirita do Brazjl os quais teriam
sempre 0 mesmo titulo genéricaSPIRITISMO - ESTUDOS PHILOSOFICO&ssinados por
pseuddnimo. AUnido justificava o intento pela necessidade de umaggapda organizad&® Na

15740 Dr. Bezerra de Menezes criou a Companhia de Esada de Ferro Macaé a Campos, e construiu
aguela ferrovia. Depois, empenhou-se na construcéa via férrea de Santo Antonio de Padua, etapa aews
desejo ndo alcangado, de levar a sua estrada derteaté o Rio Doce. Era um dos diretores da Compandi
Arquitetnica que, em 1872, abriu o “boulevard” 28de setembro, no entdo novo bairro de Vila Isabelu@
topdnimo homenageia a Princesa Imperial. Em 1875rapresidente da Cia. Carris Urbanos de Sao Crist@o.
Membro Honorario da Segédo Cirargica da Academia Naional de Medicina, honorario do Instituto
Farmacéutico, da Sociedade Auxiliadora da IndustridNacional, membro do Conselho do Liceu de Artes e
Oficios, membro da Sociedade Geografica de Lisbasjcio da Sociedade Fisico-Quimica, em cuja revista
colaborou (1857), presidente da Sociedade BeneficémCearense.”"Quando acirrou-se a questéo abolicionista
publicou em 1869 um estuid Escraviddo no Brasil e as medidas que convém taam para extingui-la sem dano
para a Nagao”,com referéncia ao nordeste publicou em 18t@éves consideragdes sobre as secas do Nortil. p.
228-229.

1% ABREU, Bezerra..., p. 30-31.

19E de sua lavra“A Casa Assombrada”; “A Loucura sob novo Prisma”; “A Doutrina Espirita como
Filosofia Teogobnica”reeditada com o titulfiJma Carta de Bezerra de Menezes”fambém romances publicados em
forma de folhetim pelo ReformaddCasamento e Mortalha”; “Pérola Negra”; “Lazaro - o leproso”; “Histéria de
um sonho”; “Evangelho do Futuro”. In. WANTUIL, Grandes..., p. 233.

180 Os artigos foram publicados em trés volumes argit1892. A dificuldade é que os artigos foram
reproduzidos sem citacdo das datas de suas pudac

161«A Doutrina Espirita, fecunda em licBes a todas aslasses da sociedade, tem entre nés permanecido,
desde seu aparecimento até hoje, em estado embdon.
Jé& por diversas, porém pouco numerosas vezes, alguedeptos tém-se apresentado em publico, na imprens na
tribuna para defende-la contra agressées malévolae gratuitos e pretensos inimigos; mas agora é assa
consciéncia que nos impde, como um dever, esta f@ée vir a imprensa chamar a aten¢éo dos nossosegdos
para a nova orientacao social , resultante do natat desenvolvimento do homem; e que o Espiritismsearece e



introdugdo do primeiro volume aparece um chaemdo aos espiritas para que tenham uma
maior participacdo no movimento, feita pod@®, que ndo se identifica. Conclamava,

Eia sus! Despertemos, saiamos da letargia em quem@as estado! Esforcemo-nos por
derruir as camadas de fluidos soporiferos que témas tolhido o movimento, a palavra, o
pensamento! Lutemos até o sacrificio, se tanto f@reciso, para aluir o indiferentismo que nos
assedia, nos abate as forcas, nos sufoca.

Eia sus ! Ergamo-nos e saudemos jubilosos a aurora do dia v@inoso em que, mais uma
vez, tomando posse de um corpo carnal, ao mesmo f@mcarcere e armadura, apareceu entre
os homens, aquele que trazia por missdo, levantarvéu que ocultava s nossas vistas - 0s
mistérios da vida de além-timulc-®?

Por meio de artigos publicados no jornal, Bezegavitnezes expde 0s principios espiritas,
comparando-os com os dogmas catoélicos, criticasdmaceitos de céu, inferno, pecado original,
origem do homem, defendidos pelo catolicismo, sgar@ndo desde o inicio um discurso de
polémica contra a principal adversaria do Espinitisio Brasil.

Ja no primeiro artigo, diz que todas as idéias eidades encontram resisténcia, por
contrariarem grandes interesses e apontarem eamtsdms como verdades inquestionaveis.

Assim, o Espiritismo estava passando por esta fafsena que“O Espiritismo ndo pede
favor. Se alguma coisa pede, é simplesmente - jgstj justica para si, em bem da humanidade,
como a doutrina de Jesus, de que é traducéo, em &#p, e o complemento.*®?

Confirma a finalidade da série de artigos que nggava e o plano discursivo de réplica aos
catdlicos, clérigos e leigos.

NOs espiritas, ndo pretendemos arrastar conviccoe® que queremos € que nao Nos
excomunguem nem nos atirem ao ridiculo sem fundamtrs.

Nesta sessao continuaremos a obra comegada de expoise a publico a teoria espirita e as
provas experimentais de sua verdade.

E a luva que atiramos aos que dizem, de outiva - @ados! s&o loucos! estdo possessos do

demdnio %

Identifica-se ja no século XIX, pelo discurso dez&ea de Menezes que ja surgiam acusacoes
contra o Espiritismo de provocar a loucura, reféwia presenga do demoénio em suas praticas.

Defendendo a reencarnagcdo ou a possibilidadevidas mdltiplas, procura mostrar a
incoeréncia da existéncia Unica pregada palaaoreligides cristds. A inconveniéncia desta
teoria estava no conceito de maldade e injustic®eles para com seus filhos, ou entdo, como
explicar as diferencas entre as pessoas. Parficaisth sua crenga na multiplicidade das vidas
argumenta que:

guia com os conhecimentos positivos que nos da selarlama em seu passadolfi. SPIRITISMO - Estudos
Philosoficos. Rio de Janeiro: Typ. Maximino, 1892. p. 10

162 Na Gltima parte da citagéo referia-se o autorlan¥Kardec. idem p. 11
183 SPIRITISMO..., p. 29

1%4id. p. 30



A humanidade foi dotada de razéo, de inteligénciade sentidos; certamente porque o
Criador julgou tais meios necessarios a satisfacdle seu destino.

Entretanto, vemos nascerem cegos, surdos, mudosimias.

N&o é por obra do pecado original, porque entdo tad nasceriam assim; nem por culpa
dos pais, porque em tal caso sofreriam esse casttgdos 0s que procedessem do mesmo casal.

Donde procede ent&o esse sinal de uma inconsideragiévia?

Se ndo é uma excecdo odiosa, que revela parcialidga@ crueldade de Deus, nédo
encontramos explicagao possivel na teoria da vidaiga.

Se, porém, recorrermos a das vidas mdltiplagg-la-emos espléndida, e sem lesdes dos
divinos atributos.

Aqueles deserdados, como se pensa, ndo foram priead dos bens concedidos a
humanidade por uma excecéo do Criador, mas sim pauas proprias obras:®®

Bezerra de Menezes contesta a existéncia @onimfcomo pregado pelos catélicos. A
aceitacdo de tal pregacdo - das penas eternassfoimaa o catolicismo em uma crenga que
eterniza o mal. Para ele, esta teoria represetdi@casso de Deus na sua obra criadora, visto
fazer a divindade injusticas e discriminagfes @sdus filhos. Refutando esta teoria afirma:

O anjo, que o Senhor criowerfeito, fez-se contra o plano divino, imperfeito!
Deus errou o plano, ou néo teve poder para manté-lo
Revela-se, pois, ai sua fraqueza intelectual, owaffueza de seu poder.

Em segundo lugar, ndo é ridiculo fazer o Onipotentedescer a combater a sua criatura,
dando-lhe batalha, em que, como Onipotente, que ggo podia ser vencido?

Em terceiro lugar, como se explica o fato de teremws rebeldes sido lancados em correntes
no inferno - e dai sairem, burlando a sentenc¢a coedatéria, ndo as escondidas, mas a luz do
dia - ndo para gozarem de algum resfolego, mas pandrem afrontar o poder de Deus,
roubando-lhe as ovelhas do rebanho que criou par&s gozo®®

O céu é outro ponto criticado e que, junto comferito, somente pode ser aceito por pessoas
gue seguem a pregacédo dos clérigos e por meio dé&uragaque vai contra a prépria natureza do
homem, ou sua razéo e visdo de um mundo onde matespios, & luz da inteligéncia e analise
criteriosa sdo inaceitaveis. Sobre o céu dizia que:

La no reino do bem, na gléria de Deus, 0s que sezdin santos em relacdo a nds, nem se
abalam diante da maior miséria de seus semelhante€, se se comovem, sua posicao é a do
paralitico que vé - o filho - o pai - a mulher - @nte querido, envolto em chamas a dois passos
da cadeira a que esta colocado.

Eis 0 que é o céu dos catélicos, mantido o seu imfe, com os dembnios e as penas eternas.

185id. p. 36-37.
1%6id. p. 55.



Quem o quiser, que o tenha. N&s o repelimos, em nerde Jesus Cristo, que nos trouxe a
luz do verdadeiro céu de Deus, que é - amor e jusi'®’

Atente-se que Bezerra de Menezes esta criticandtos chaves da pregacdo Catélica. O
primeiro € o pavor de cair nas garras do deménpara isto basta nao seguir as determinagdes e
orientacBes da Igreja. O segundo, a esperadahadarielicidade eterna junto aos anjos e santos,
cuja ascensdo esta no agir e obedecer as norradagljtelas autoridades e clérigos eclesiasticos,
visto que Fora da Igreja ndo ha salvacédo afastamento ou desobediéncia representa a@erdi

Continuando na sua abordagem de que o Espiritisopgia a libertacdo desses mitos criados
pelo catolicismo, fruto da interpretacdo pura epd® da letra, sem reflexdo, contrapbe os
principios cosmogonicos das duas religides, buscargtificar o fato de que os espiritas sdo muito
mais ldgicos, claros e coerentes, por ndo compontaantasias, nem criar vinculos a cultos e
praticas exoticas, que tornam as pessateEpendentes de artificios elaborados por um corpo
doutrinario*®® Outro ponto de contestacdo é o principio da avialgiuniverso e do homem, que

%7id. p. 59-60

67. Comparou a cosmogonia dos catolicos e espigitsesus contrapontos.

A Catolica,

“I - No principio, antes que houvesse alguma a8, existia o infinito.

Il - O Infinito era Deus - e Deus tirou do nada universo em seis dias ou épocas.

Il - Tendo completado sua obra Deus entrou em repsso, pelo que a Igreja consagra domingo a comemo&g
do descanso do Senhor.

IV - O Senhor, depois de ter preparado o mundo nterial e de ter dado a terra luz, movimento e vidague ndo
h& nos outros astros, criou 0 mundo moral, tirand@ homem do barro, inspirando-lhe seu sopro divino.

V - O homem foi criado - Gnico - porém Adao ped a Deus uma companheira - e foi atendido em suggica.
VI - Deus mandou-lhe um sono profundo, durante qual extraiu-lhe uma costela, a que deu forma e pirito
humano, com o nome de Eva.

VIl - Adéo e Eva foram colocados em um paraiso dgelicias, no qual tudo Ihes era permitido, excetmemerem
do fruto da arvore da ciéncia do bem.

VIIl - O demdnio, invejoso da felicidade daquelesspiritos e desejoso de contrariar as divinas volied, tomou a
forma de serpente e induzio a mulher a comer o fratproibido, que ela deu também ao homem.

IX - Desta desobediéncia resultou a queda do pmeiro par humano, que teve por castigo o desterrogpa o
mundo - amassar 0 pao com o suor de seu rosto - enarte do corpo.

X - A culpa de Addo e de Eva, chamada - o peaadriginal - contaminou toda a sua descendéncia,caiem foi
fechado o céu, com a sua culpa propria.

Xl - Foi preciso que viesse a terra o Divino Jesutomar sobre seus ombros os pecados do mundoensinar,
pela palavra e pelo exemplo, o caminho da salva¢gmra se correrem os ferrolhos que trancavam as ptas da
morada dos bem-aventurados.

XIl - O batismo foi 0 antidoto contra o pecado oginal - e s6 por ele pode-se chegar a bem-aventuga porque
- fora da Igreja ndo ha salvacao

Xl - Os batizados, porém, podem cair da graga ggost mortemséao condenados a eternos sofrimentos, no
céarcere do inferno, onde os deménios saciam suavaitorturando-os por todos os modos imaginaveis e
inimaginaveis.

XIV - As almas, desde que deixam o corpo, sao juldas, e seguem seu destino duplo absoluto que chanwsncéu
e inferno; porém, no fim do mundo, havera o julgameto final, que separara os bons e 0os maus.

XV - Depois desse ato, tudo esta acabado, mendglicidade dos justos, e o sofrimento dos réprobos

Cosmogonia Espirita:

“l - Deus criou, de toda a eternidade, a matérigésmica, da qual se originam, sem sessar, mundqage se
evolucionam para maior perfeicdo, do mesmo modo queda criagéo.

Il - N&o é sé a terra, pequeno ponto perdido nespago que é habitavel e habitada; mas sim todosplanetas,
qualquer que seja o grau de seu desenvolvimento.

IIl - Assim como da-se com a matéria da-se com srito, que foi - é - e sera criado por toda a eteidade.

IV - Os espiritos saem das maos de Deus @fentidadee condi¢gfes, em inocéncia e ignoréncia completas.
V - Todos foram criados paradénticodestino, a maxima perfei¢cdo pelo saber e pela uvide.

VI- Idénticossao os meios que lhes sdo concedidos para realigau destino, as faculdades precisas para a
sublime evolugdo, sendo que existem talentos e \@apresentando a medida do progresso de cada um.



considera inadmissivel o fato de Deus ter descanapds os seis dias de trabalho, bem como a
imagem de preferéncia que mostrou por Abel. Critacabém a forma de pregacéo da criacdo de
Adéo e Eva, na qual a mulher é colocada como fiane mesquinho desde o principio.

Uma das acusacdes a que vai responder é a dekpmritismo provoca loucura, e induzia para
o suicidio. Defendendo a doutrina cita §QeEspiritismo tem tanta responsabilidade, em casos
tais, como tem a ciéncia e a religido, as quais d#w ser imputados tantos e quantos de igual
natureza.”'® Justifica o articulista que muito antes surgimento do Espiritismo, pessoas
de todas as ragas e crencas cometiam suicidiogseapavam problemas mentais, nem por iSso sua
crenca, profissdo ou etnia foi discriminada netigestizada por tais atos. Por que entdo atingir o
Espiritismo com essa pecha?

Nesta mesma linha discursiva, justifica que asafies de charlatanismo contra os espiritas
ndo sdo negadas, por existirem pessoas que seedignoymas que por esses poucos ndo se pode
julgar o todo, pois em todas as areas da atividageana existem os desregramentos e mal-
intencionados.

Contestou também a infalibilidade papal decretadi pConcilio Vaticano | em 1870,
questionanddSe, porém, a igreja decreta, em pleno século daszks, a infalibilidade de um
homem, o que vale por nomea-lo deus, pois que séus ¢é infalivel, como querer impor seus
preceitos & humanidade?*®

O discurso de Bezerra de Menezes, para a épocaieroigcolocado a publico, reveste-se de
grande importancia para podermos compreender corboen o debate nos anos iniciais da
organizacao do Espiritismo no Brasil. Também o dgree ser considerado é que este discurso foi
veiculado em 6rgéo leigo de circulagao naciongye representou uma novidade. Constata-se que
o inicio dessas publicacbes deu-se no periodo ialpgl887), quando o quadro religioso e
institucional sofria a ingeréncia governamental encerrou-se no republicano (1894). Pela
Constituicdo de 1891 o Estado afasta-se desse campo

Identifica-se nas abordagens de Bezerra de Menezesantagonismo (lgreja Catélica e
Espiritismo) que teve continuidade, acirrando-so século XX que, além do campo
doutrinario, abrangera outros seguimentos da sad&drasileira. Este antagonismo, pelo menos
em termos de discurso publico, encerrou-se em t865a publicacdo das decisdes do Concilio
Vaticano Il.

VIl - A par da identidade de origem - da identidale e fins - a da identidade de meios, figura, naiacéo
humana, a liberdade que nos foi dada, plena parados, de aperfeicoar nossos meios perceptiveis, elacar ou
retardar nossa evolugao, desde a condigdo de - larvaté a condi¢do de - anjo.

VIIl - O homem, pois, € o arbitro de seu destinogu antes do seu pronto ou lento aperfeicoamentopdde a
diversidadede condig6es humanas, a despeito dentidadede seu principio, meio e fim.

IX - Sendo quase infinita a perfectibilidade hmana, néo é no curto espaco de uma vida que podemealiza-
la; donde a necessidade de tempo, a vontade de cana, para fazer-se a prodigiosa transformacao.

X - As mlltiplas existéncias corporeas, destinad a lavar em umas as manchas de outras e a fazesmn cada
uma, além daquela expiagao do passado, provas dere@mento para o futuro, preenchem perfeitamente easto
plano da evolugcado humana.

XI - No fim de cada jornada da longa viagem prestaws conta, e recebemos o prémio ou o castigo de @oss
diligéncia ou de nossa desidia; mas num e noutroszando paramos ha viagem, e procuramos resgatar ahgue
fizemos, acrescentar o bem que praticamos, diligelacido mais nas seguintes jornadas.

XIl - Enquanto h& atraso, ha mal no espirito, e enganto ha mal, ndo hé felicidade. [d. p.69-70-71-72.

19id. p.97
0id. p. 231



3. CATOLICISMO NO BRASIL

A presenca do catolicismo no territorio brasiledtata do seu descobrimento, com a missa
rezada por frei Henrique de Coimbra, padre fraacisanembro da frota de Cabt4l.

A sua estruturacao definitiva e oficial se deu jpelaSuper Specula MilitantiEcclesiaede 25
de fevereiro de 1551, quando o papa Julio Il cadaispado de Sdo Salvador da Bahia, deixando o
territério brasileiro de fazer parte da jurisdig@piscopal do Funchal.

O continente americano, especificamente o Bragisse interesse direto de pesquisa,
representou para a Igreja catolica uma esperafgana de compensar os problemas enfrentados
na Europa com a reforma religiosa protestante.

Enquanto na Europa, perdia o catolicismo varios capos conquistados pelo
protestantismo, surgia, para a sua expansao, o mMundo recém-descoberto ... assinala um
periodo de esperancas no movimento civilizador dayteja Catdlica e abre para os destinos do
catolicismo, ferido tdo profundamente nos seus dogms, um campo imenso de atividades
consoladoras, de conquistas grandiosas e de triusfamortais.* 2

A convivéncia Estado e Igreja, no periodo Coloi(i&i00-1822) e no Império (1822-1889),
representou, para ambos, resultados positivos epanteria de auxilio mituo para a manutencgdo
do territério e populacdo sob seu dominio.

Esta parceria em que o Estado, aparentemente, tgmeja sob seu dominio, fara com que
ambos trabalhem em conjunto, superando suas ceisgassavencas com o fim especifico de
manterem sob suas méaos o “poder”, espiritual @deah

7L A presenca do catolicismo no Brasil é fruto ddtjwal expansionista dos paises ibéricos, Portugal e
Espanha. Portugal devido a sua organizacao e tza¢&o do poder a partir do século XII, tera privémcia sobre a
Espanha na exploragado do continente africano etlotio sul. O vinculo dos paises ibéricos comigtianismo
iniciou-se ainda na época do império visigoticamp o rei Recaredo em 589, pelo Concilio de Tolédaidiu pela
conversédo do povo visigodo ao cristianismo.

A invasédo da Peninsula Ibérica pelos arabes empdElfim ao reino visigético, proporcionando-lhes o
dominio de grande parte do seu territério. A real@opopulacdes cristds fez-se a partir de 718giaa norte
Cantabrica. Esta reacao crista se estendeu paéamtdos, sendo o Gltimo reduto mugulmano, o rdsGranada,
conquistado pelos reis cat6licos, Fernando e Isabe)l de janeiro de 1492.

Nesta luta dos cristdos contra os muculmanos tanchéimecida como — reconquista — foram surgindo,
como fruto de divergéncias entre os proprios petanss, os REINOS CRISTAOSentre os quais no século XIl,
Portugal.

Em 23 de maio de 1179 através da Bukniiestis Probatuno papa Alexandre Ill, reconheceu o novo
reino cristdo concedendo a Afonso Henriques ( Addrde Portugal), o titulo deex PortucalensidNascia assim, o
vinculo do Estado portugués com a Igreja Catélicen&na, onde o clero passou a ter papel fundamental
estruturagao do reino. Desde o inicio os bispdéregos fizerem parte da assessoria dos reis, oogigaram 0s cargos
de primeiros chanceleres e mentores dos governantes

Este vinculo — Estado e Igreja — permanecera gélnsos seguintes e quando ocorreu a expansao dos
portugueses a religifo os acompanhou fazendo-sereena Africa, Oriente e América.

Para maiores informacdes sobre esta abordagenaind& SERRAO, Joaquim Verissinktistoria de
Portugal. Vol. | e Il. Editorial Verbo, Povoa de Varzim. 7GARCIA DE CORTAZAR, J. AHistoria de Espafia
Alfaguara Il. La época medieval.Alianza Universidad. Madrid. 1985.

BARBOSA, Padre Manoeh Igreja no Brasil. Rio de Janeiro: 1945. p. 10.



Esta convivéncia de quase quatro séculos, as \mtante tumultuadd, sera rompida no
final do século XIX, com a proclamacdo depBblica que decretara o fim do vinculo Estado -
Igreja, comegando uma nova era tanto paerpolitico, quanto para o poder religioso.

Este rompimento (Estado-lgreja), objeto de muptesuisas ligadas a historia, a sociologia e a
outras areas, quando se trata de estudar a quisstaeligiGes, ndo pode deixar de ser enfocado,
para que se possa entender o que se pretende expor.

Nesta pesquisa em que nos propomos a uma andldiealmso espirita e catélico, ou ainda, ao
embate que se estabelece entre as duas religidesifuddamental importancia que se aborde este
desvinculamento - Igreja Catélica - Estado.

A troca de regime de Monarquia para Repulblica, doao Brasil vivia uma crise tanto
econdmica quanto social e politica, fez com quadab instituicbes viessem, em maior ou menor
grau, sofrer transformacoes.

A religido, neste caso representada pela catdimobjlicalmente ligada ao Estado; e este, aquela
desde a fundacédo do reino de Portugal, no séculos®fre um golpe inicial quando se sentira
desamparada sem o apoio oficial com que desdeio it coloniza¢do no século XVI, conviveu
numa cumplicidade de apoio e sustentacdo mutua.

A separacao deu-se dentro do quadro de idéias mipdetes do Estado Republicano, projetada
por grupos simpatizantes e pregadores deste repwmtigco. Pretendeu-se que a liberdade
individual fosse priorizada, que esses gruposrteria Estado a sua maxima entidade protetora.

O Estado deveria ser impregnado do espirito libgeaintindo leis e normas que assegurassem
de todas as formas as liberdades dos seus habitai@edo uma sociedade laica.

3.1. A SEPARACAO.

Os primeiros tempos que se seguiram a proclamagd®egublica e os efeitos do Decreto n°
119-A de, 17 de janeiro de 1890, emitido pelo GoedProvisorio, criou grande polémica com a
hierarquia catdlica, bem como dos prelados e leg@®ndo opinides diferente entre eles.

Também os historiadores analisaram o discursoeatarhjuia, no qual a Igreja catdlica aparecia

como grande vitima e a populacéo brasileira afdantgo seu mais puro sentimento: a sua crenca

religiosa®’

173 Estamos nos referindo a participagéo de clérigssnmovimentos emancipatérios do periodo colonial e
posteriormente no imperial, a exemplo de frei Camex Confederag¢do do Equador, que acabou fuziladoverno de
D. Pedro I. Acrescente-se para o Império a Qudsddigiosa ocorrida na metade da década de 1876|vemdo os
bispos D. Vital (D. Antonio Gongalves de Vitalg @linda, Pernambuco, e D. Macedo da Costa de B&léra. Para
maiores detalhes indicamos a obra dirigida porsBBausto e Sérgio Buarque de Holanda. Historiaididzacao
Brasileira.

"para Euclides Marchi, a quest&o da Igreja CatélicBrasil republicano prende-se a sua situacdo de
igualdade perante as outras religides e seitam@ueoncordou em perder os privilégios e contties que manteve
nos quase quatrocentos anos de coldnia e impéARGHI, EuclidesA Igreja e a Questédo Social.Tese Doutorado,
USP. Sao Paulo, 1989. p. 109.

Sérgio Lobo de Moura e José Maria Gouvéa de Alméida separagéo entre Igreja e Estado que pareciana
afronta a maioria catélica da populagédo . Ele davaugar a um estado ndo-confessional, em que o nome Beus
era riscado dos atos publicos, o catolicismo nivela as seitas protestantes minoritarias no mesmo rege de
liberdade religiosa, os simbolos religiosos afastas de todos os edificios publicos, o casamento kimstituido, as



Sobre a igualdade de culto e igualdade de todesliges em territério brasileiro, observa-se

gue o discurso catélico é o de alertar e reclamoaitra tal atitude do governo da Republica,
afirmando que este ato ndo podia ter sido coloeaupratica. Para tanto, alegava que:

Num pais catélico, ndo pode ser consagrado o pripad da liberdade religiosa para
gualquer manifestacédo de culto ndo-catolico. Do me® modo que ha crimes contra a Patria,
ha crimes contra a Religido. Do mesmo modo que n&dicito atacar a nossa Unica Patria, ndo
€ também licito atacar a nossa Unica Religido. Doesmo modo que a Constituicdo ndo pode
permitir que um brasileiro ou um estrangeiro venhafazer propaganda para arrancar o
patriotismo dos brasileiros, ndo pode também permiit que se tente roubar aos brasileiros a
sua maior riqueza espiritual que é a religido verdaeira.'’®

Este sentimento de injustica com a Igreja catdliiapermanecer nas primeiras décadas entre
grupos de leigos e clérigos, desfazendo-se poupouao com a reaproximacgdo entre as duas
instituicoes Estado e Igreja, que reiniciam wuokaboracao, a partir da década de 20 do século
XX.

A reacao da hierarquia catélica comeca ja no provaio do novo regime.

Por meio da Pastoral de 1890, quando os bisposdmyralém de demonstrar sua indignacao,
procuram também orientar os clérigos e leigos nadode melhor conviver com a nova situacao
que se apresentava.

Alertavam os bispos que, se a nacéo atravessavgnamde crise em todos os sentidos, restava
para ela a sustentacdo da fé, e a sua salvagimdieos bispos

O altar esta em pé. E a honra desta nossa nacgatédo sempre mantido assim. E de junto
desse altar, abracados com ele, protegendo-o comrassos peitos contra 0s ausos temerarios
de quem quer que o queira profanar ou derruir; é dejunto desse altar sobre o qual se
encontram e se confundem a prece humilde do homemaebondade infinita de Deus, e em
torno do qual a justica e a paz se osculam fratert@ente; é de junto desse altar, penhor de
unido, de bencédo e de prosperidade para todos osvps cultos, e pelo qual, assim como pelo
lar, combatiam com gentilezas de valor nossosaiores - pro aris et focis, € daqui, do altar
sagrado da

Religiao, que vamos dizer a esta nossa querida nac@& verdade que a pode e ha de
176
salvar.

Observa-se que o objetivo do discurso é mostrar @gropulacdo que a manutencao do ardor
religioso catdlico com seu simbolo maior, o altdrque a livrara de todos os males. A manutengéo
da fé e a unido em torno dela, apresenta-se caimica alternativa para fugir do mal que a crise
estava provocando no pais.

Esta Pastoral procura mostrar a populacdo umdigasiita e uma defesa da religido catélica,
que, ao ser colocada como“werdadeira e Unica’, ndo pode ser atingida por acontecimentos

propriedades de mdo morta ameacadas de expropriagddn FAUSTO, Boris. (dirHistéria Geral de Civilizagao
Brasileira. Rio de Janeiro: DIFEL, 1978. v. 9. p. 325

15 FERNANDES, Pe. Geraldo. A Religido nas Constiteig&epublicanas do BradRevista Eclesiastica
Brasileira. p. 838. dezembro 1948.
178 pastoral Collectiva de 1890 & Paulo: Typographia a vapor de Jorge Seckler &iC@.4.



provocados pelos homens sejam eles quais foreme$®arprimeira pastoral, observa-se que a
religido catolica é colocada como a mais alta tingsio do pais, o ser catélico é sinébnimo de
patriotismo e brasilidade, de unido e preservagdamiilia e dos costumes.

Ao comentar a Carta Pastoral, de 1890, Euclidesilafirma que

. a hierarquia lutava pela garantia do seu espagc® que minimiza qualquer ataque a
forma de governo, aceitando a Republica sem grandésmumas e respeitando o Estado como
estava constituido. Porém, opunha-se de forma irredivel, a laicizacdo da sociedade e do
Estado. Em diversas passagens da Pastoral, ressa& a preocupagdo com o abandono da fé
catdlica, com a descristianizagdo e com o avanca tnoralidade. Contudo, nao se refere, de
forma mais direta e explicita, as transformacdes siis as relagbes de trabalho que marcavam
aguele momento da histéria social. Propbe-se comalgdora dos homens e constréi um
“modelo” de sociedade dentro de seus padrdes, ref@ndo sempre a imagem da Igreja como
sustentaculo do Estado e do homem. Em funcéo dissogdas as propostas estdo voltadas para
fazer florescer a religido e salvar a patrid’’

E prenunciando o que poderia acontecer com a pgimularasileira com a separacéo, alerta:
“Que sera de ti, coitado e querido povo do Brasilesalém de tudo te roubam também a tua fé,
e ficas sem Deus na familia, sem Deus na escolan déeus no governo e nas reparticdes
publicas, sem Deus nos ultimos momentos da vidaag na morte e na sepultura sem Deus!
Seré possivel!*’®

Alertavam os clérigos catdlicos para a importardaalgreja na histéria do Brasil, que nos
momentos cruciais “... sempre encontramos 0 perfume da religifi as idéias
incandescentes do catolicismo, a batina ou oHi# religioso inspirando, alimentando,
proclamando os triunfos e as glérias de nossa péadri.. ndo é preciso ser catélico para ajudar a
Igreja na sua misséao civilizadora. Basta ser bragilro e patriota... Defender a Igreja Catolica
é defender o Brasil”.}"®

Procuram mostrar também a Igreja catolica comodgraftima dos tempos modernos, fruto do
liberalismo internacionalUma negac¢éo universal tende a precipitar no abismala apostasia
individuos e nacdes. A Religido Catélica maiormenté alvo primdrio de todos os ataques da

impiedade moderna” %

E, reforcando a tese de que o fruto deste afastandenEstado da religido é a desorganizacao
da sociedade, afirmam

Os consectarios forcados dessa luta incessante, amdinfernal, travada em todo o mundo
contra a ordem religiosa e social, sdo os que estasnvendo: esmorecimento da fé, abandono
das praticas religiosas, depravacao crescente dasstumes, o egoismo substituindo a caridade,
o calculo a dedicacéo; perda do espirito de familiansubordinagdo no lar doméstico, na
escola,lgpo exército; desacatos a autoridade, abusds poder publico, falta de respeito
geral..:

YTMARCHI, A Igreja e a Questao..p. 164.
178 pastoral Collectiva de 1890p.6.
19 ROSSI, Padre Agnelo. Religido e nacionalidatizes de Petrépolisp. 627-632, setembro 1942.

180 pastoral Coletiva... p. 9.
%4d. p. 9.



Alerta ainda a Pastoral que os problemass moaiiciantes para a sociedade se encontram
na cidade e concluem qu®A desorganizacdo social produzida pelo ateismo -ug tem hoje
foro de cidade...*® visto que as cidades maiores eram centropt@es, divulgadores e
irradiadores das novidades vindas principalmenteotitinente europeti’

Ao expor a posicao da hierarquia catolica perarteaveto de separacdo, mostra que a tradicao
e a autoridade conquistada ao longo dos pegiocolonial e imperial ndo pode ser simplesmente
revogado por mera vontade politica. Para tantopafgue

Ndo pode, primeiramente, deixar de nos causar magoaignos Cooperadores e Filhos
diletissimos, ver essa Igreja que formou em seu sdecundo a nossa nacionalidade, e a criou a
avigorou ao leite forte da sua doutrina; essa Igrej que deu-nos Apdstolos,como os de que
mais honraram os séculos cristaos... essa Igrejagornou as nossas cidades e monumentos
religiosos, que levantou por toda a parte hospitaisrecolhimentos, asilos, colégios, escolas
literarias, ... ver essa Igreja, dizemos que tem ampanhado toda a evolucédo da nossa historia,
gue tem tomado parte em todos 0s nossos grandes rdegimentos nacionais, confundida de
repente e posta na mesma linha com algumas seitastérodoxas, que a aluvido recente da
imigracéo européia tem trazido &s nossas plaga¥’

Em 1900, portanto dez anos ap6és, outra Pastoredale reclamava a condicdo de igualdade
com as outras religibes. Para o Episcopado

Somos catolicos a quase totalidade dos brasileirogyeremos que nossa religido ndo seja
nivelada com os inventos de Lutero e de Calvino, gpas torpezas de Mafoma, com os delirios
de Augusto Comte. Trabalhemos para este desideratynamados irméos e filhos; e assim
prestaremos & pétria 0 mais assinalado e relevanservigo, que ndo pode s6, mas tem direito
de aspirar e de exigir de seus filhd®>

O decreto da separacao foi abordado e debafidsd pela hierarquia como também pelos
clérigos e leigos. A prépria situagdo da Igrejacootexto é analisada na dupla visdo de perdas e
vantagens.

Outro fato que ndo deve ser desprezado € o poaioemo das diferentes correntes catélicas
perante a mudanca do regime no Brasil no finalébuls XIX. No geral, observa-se que existiam
dois grandes grupos: 0s que eram terminantementeaa®os que eram a favor da separacao, sendo
que ainda aparecem algumas outras subdivisdes.G&aax F. Lustos®, identificam-se dois
grupos. Os chamados conservadores arraigadosepaotiicanos contra a legitimidade do regime
republicano. Questionavam a ideologia do regimpancipalmente a que dava liberdade as
religides e a diversos tipos de associa¢bes qmmidos politicos e a maconaria. O segundo
grupo, composto por republicanos, que acnedlita que a Republica era a melhor forma para
todas as instituicdes da moderna sociedade onldembigavam também a desvinculagéo da Igreja e
do Estado, visto que a Igreja ndo tinha que mostr@ulacdo ou preferéncia a determinada forma
de governo.

182
id. p. 10.
183 A cidade se tornaré o grande campo de batalhaageiexrarquia catdlica, principalmente a partiddeada
de 30 com o surto industrial e o éxodo para as mgsque facilitard a germinagao de novas idéias estquais, as
novas religides.

184 ROSSIReligido e... id. p.24
185 pastoral Collectiva do Episcopado BrasileiroRio de Janeiro: Typographia Leuzinger. 1900. p. 22.
18| USTOSA, Oscar FA Igreja Catélica no Brasil Republica.Sa0 Paulo: Paulinas, 1991. p. 23-24.



Riolando Azzt®’ identifica quatro correntes de pensamento para o irdeidRepublica, a
catdlica, a positivista, a liberal e a socialigtaprimeira com origem nos meados do século XIX,
defendida com maior énfase por Pio IX, na Europaioinse autoritaria e antiliberal, o
ultramontanismo. No Brasil recebeu apoio da propigmarquia catélica e ganhara maior corpo
com a Republica, ja que o Estado ndo mais eriarhas suas agfes e nem nas orientagdes vindas
de Roma. As demais correntes envolveram leigos eoétlicos, engenheiros e operarios.

Com relacdo a mentalidade do episcopado brasifeertte ao novo regime, Azzi identifica
quatro itens:“... contra o laicismo da Republica, os bispos remmam a mentalidade
clericalista; ao otimismo, préprio do espirito raconalista, contrapdem um sentido pessimista
da realidade brasileira; diante da euforia do progesso, a Igreja hierarquica mantém uma
postura conservadora. E, finalmente, reafirma o esptualismo em oposicdo as tendéncias
materialistas da época™®®

Um discurso comum que se observa nos primeirosdem@m da ilegitimidade do regime, que
vai amainando conforme a hierarquia catélica, mesgiras décadas da republica, vai estruturando
suas acdes para a aproximacdo com o Efado.

3.2. AREACAO CATOLICA.

A primeira atitude a ser tomada pelas autoridadeBierarquia catdlica era a de aproximar-se
do Estado, e desta forma buscar uma proeminéndiar fuato ao poder constituido, firmando,
mesmo que de forma dissimulada, sua presencauémcih na elite politica.

Se atingido este objetivo, a situacdo de influénaiio ao poder politico Ihe proporcionaria
uma posicdo vantajosa perante a sociedade brasikivantagem estava assegurada em dois
campos:

Primeiro, o de atracao da classe politica que aimfiuéncia da Igreja catdlica uma forma de
aumentar prestigio e poder perante a sociedade;

O segundo, a vantagem para a prépria Igreja, guapeesentar-se como uma religido intima do
poder politico, aumentava sua credibilidade peranseaciedade e assim, de forma mais efetiva,
poderia enfrentar e se opor a crescente presemgneo de outras instituices religiosas.

Para atingir esses objetivos, passa a aceitar enad® tratar como ilegitima a Republica,
buscando a partir desta posicéo, a aproximatao.

Observa-se que nesta aproximag¢do as autoridadesidsticas ndo buscam a prote¢do do
Estado, nem voltar a situacdo de dependéncia dwamm mas tornar-se e assumir a condicao de
religido lider, norteadora e consoladora da pogiolac

Para isso necessitava da simpatia eabomdgdo dos governantes, aos quais
recompensara com uma pregacdo contra aqueles arenguameacar a ordem estabelecida,

187 A7ZI, Riolando.O Estado Leigo e o Projeto UltramontanoSao Paulo, Paulus, 1994. p.16

18id. p. 17

189id. p. 20 e seguintes.

1901d. p. 104 e seguintes.



insuflando a populagéo para as conquistas sogidissta forma, desrespeitar o poder constituido e
seus representantes nas figuras dos que ocupasrgss de mando e poder.

Identificam como grandes inimigos a serem combatigims campos politico e religioso. No
primeiro 0s comunistas e os socialistas e, no sEgums protestantes e os espiritas, todos eles
frutos do liberalismo.

O liberalismo implicava influéncias maléficas parsociedade ordeira brasileira, pois com seus
frutos ja citados provocava a desagregacao daidarafetava a influéncia da verdadeira e Unica
doutrina crista - a catélica - e punha em perigoder estabelecido.

Para p6r em prética este trabalho, a hierarquigré@ catolica estabeleceu, a partir da década
de 20 do século XX, diretrizes com ac¢0Oes distriasigntre clérigos e leigos.

Esse trabalho, chamado &enascimento Catdlicd' e também deRestauracdo Cat6licd?
usara de todos os meios disponiveis para fazerdsuwdgacdo e agregar maior nimero de
participantes.

Para tanto, os bispos contaram com a cagBor do grande numero de grupos
Religiosos de ambos os sexos, utilizando a redesdolas, paréquias com suas associacdes e um
grande trunfo que era a imprensa catdlica e [Efy&Entre os movimentos leigos as
Congregacbes Marianas, a Ac¢do Catdlica aenémedo-se a L.E.C., Liga Eleitoral Catolica.

A estrutura organizada oferecia condicOes para ajugreja catélica pudesse enfrentar as
adversidades que se apresentavam em todos osstameciedadéUrgia superar o laicismo e a
descrenca progressiva mediante o ensino das verdadda fé e da moral catélica; urgia
também por um dique ao avancgo dos protestantes, despiritas e de outras crencas religiosas
nao catdlicas.*®*

A colaboracdo entre o poder politico e 0 eclesidstido se da por documentos oficiais e
formais, mas por atos e acdes de ambas as pageqoadune em um objetivo para os dois, que
era o controle politico e religioso da populacdm &hso da Igreja, abracar as causas que
interessavam ao Estado, como o combate ao comurdsamarquismo, pregando o respeito as
autoridades constituidas, unindo-se desta formapader politico. Com isso, abria-se a
possibilidade da posse e retengéo do poder patadsdades participantes.

Também buscou-se em grande dimensdo a apologéiiceatdlicismo, cujo objetivo era
esclarecer e alertar os profitentes sobre os pemg® se apresentavam, no campo politico, o
comunismo; e, no campo religioso, o protestantismepiritismo, dando ao segundo maior énfase.

Outro fato que nédo deve ser esquecido é que aaéead0 é uma década atipica, que se inicia
tumultuada e termina da mesma forma. Em 1922, tragee a Semana de Arte Moderna, em Sao
Paulo; a fundacdo do Partido Comunista; o Centndai Independéncia e o movimento do

1 MORAIS, Régis. In. ARAUJO, José Carlos Sougaeja Catdlica no Brasil. S&o Paulo: Paulinas, 1986.
p.7

192 A7Z1, A Neocristandade. . .,p. 23

193 As principais publicacées catélicdss franciscanos, revista Vozes de Petrépolis; osguitas, O
Mensageiro do Coragéo de Jesus; os claretianos, evista Ave Maria; os padres do Verbo Divino, a regta Lar
Catolico; os dominicanos, O mensageiro do Rosarios padres sacramentinos, OLutador; os redentorista®
Almanaque de Nossa Senhora Aparecida; os salesianas Leituras Catdlicas. id. p. 27.

194 AZZ1. A Neocristandade..p. 29



Tenentismo. No campo religioso, no Rio de Janaomrre a fundac@o do Centro D. Vital e a
realizacdo do Congresso Eucaristico.

No final daquela década teremos a crise finanaainadial de 1929 e no ano seguinte, a
chamada Revolugédo de 30, a qual propiciard coragpuisitolicas na Constituicdo de 1934 que
abordaremos mais a frente.

3.3. INSTITUTOS DA REACAO

3.3.1) O Centro D. Vital

Fundado em 1922para uma finalidade de ordem religiosa e cultural..”**°, sob a orientacdo

e apoio do Cardeal D. Leme, o centro adota comaoddg divulgacdo a revista “A Ordem”, que
surgira em 1921. Ambos - centro e revista - solrec@io de Jackson de Figueiredo, falecido em
1928.

A revista “A Ordem” adotou uma linha editorial \aula para as questdes politicas e sociais,
abordando os assuntos dentro da 6tica da dousidtioa, com um discurso contra as influéncias
gue vinham contrariar o pensamento conservadonaaisrarquia.

Segundo Alceu Amoroso Lima, Jackson de Figdeirenprimiu ao centro uma agéo
combativa quéacentuava a Autoridade, a Nacionalidade e a Polér&, como pontos capitais

do seu posicionamento. ‘Uma metralhadora em cima dem muro de principios™. %

Com o falecimento de Jackson de Figueiredo, assantdirecdo do Centro, Alceu Amoroso
Lima que, diferente do fundador, adotou uma linten@s combativa optando peélaiberdade,
Universalidade e pela Paz*®’ Buscou este dirigente centrar suas aces nos meiesrsitarios
uma vez que ali se concentravam focos do comunismogdos principais itens a serem combatidos
junto com o liberalismo, que vinha contagiandgowsns'*®

Para tanto criou-se uma revista com 0 o nome déa’Vpor nds escolhido para a revista dos
mMo¢os, que vinha colocar-se como a sentinela adamda ‘A Ordem’, procurava exprimir 0 N0Sso
espirito. Mas como a exploséo do espirito da judmhao podia ser infenso a luta feroz que contra
0S NOSSOS rapazes comecaram a desenvolver os ‘@asudas Escolas Superiores, o lema que um

1950 Centro D. Vital repele o golpA.Ordem. Rio de Janeiro, p. 267. setembro, 1953.
1% | IMA, Alceu Amoroso. Notas para a histéria do Geri. Vital. A Ordem. Rio de Janeiro, p. 162.
fevereiro, 1958.

971d. p. 162

1%«Como as intencdes do novo Centro j& ndo eram maisda atuacéo politica e de influéncia direta nos
acontecimentos, pelo apelo a figuras que haviam n@ado o nosso passado, como Dom Vital e Eduardo Pmadc
sim a orientagdo para o futuro, o que interessavaijagora eram as novas geragées. Era a mocidade. Hitn
particularmente a mocidade das escolas superioréBesde 1922, esse ano em que tanta coisa se passdarasil,
o velho ideal universitario de 1823 e até de 1814k tinha tornado realidade. Epitacio pessoa, querfba grande
esperancga de Jackson no campo da politica militanténha afinal convertido em realidade a Universidde do Rio
de Janeiro. Foi para a mocidade das escolas quediegiu logo a nossa atencao e para iSso organizas)como
primeiro nucleo de irradiagdo do Centro D. Vital, a'A¢do Universitaria Catélica’, A U.C. como logo canegou a
ser chamada, pois data de entdo a mania das sigiagiais, que a partir do Estado Novo se tornaria m dos
sintomas dos novos tempos.fd. p. 161



deles langou, o nosso Amaro Simoni, entdo freqidotaum curso de medicina, que nunca
terminou, era o de ‘Pau e Rez&®>!

Ligado ainda ao Centro D. Vital, encontraea a Coligacdo Catoélica Brasileira,
presidida por Alceu Amoroso Lima, que destaca 1885 as atividades desenvolvidas por meio de
seus departamentos que eram assim compdstas: Universitaria Catélica; Conferéncia Nacional
de Operérios Catolicos; Instituto Catdlico de EstadSuperiores; Equipes Sociais e a Associagdo
de Bibliotecas Catélica®’

A Ordem, como 6rgédo divulgador do CentroViBal, tornou-se grande veiculo de pregagéo
do pensamento da hierarquia catélica, congregaradalg nimero de leigos que pelas suas paginas
expuseram e defenderam os principios da religid® nmais diversos assuntos que diziam respeito a
participacao dos fiéis na sociedade.

Na sua preocupagéo constante de ndo tratar de amrandcdo, mas de uma orientagdo sobre
0s mais diversos assuntos, vai particiggivamente de todos 0s acontecimentos quer
sociais quer politicos das décadas seguintes.

3.3.2) A Acgéo Catdlica

E um movimento impulsionado pelo papa PIO XI (19839), que objetivava a participaco
mais efetiva dos leigos junto a hierarquia catolica

Segundo Frei Mateus Hoepers, a Acao Catédlica éamdiga quanto a propria Igreja, e teria
nascido com ela no trabalho dos ap6stéibs.

A partir do século XIX, os papas, a exemplo de L¥#b passaram a dar maior énfase a
protecéo da classe operaria. Dando continuidadsapreocupacéo, a Agdo Catolica obteve maior
divulgacdo de seus objetivos. Sendo que Pio X, idgptampliou a organizacdo existente,
estendendo-a a todas as categorias da sociedatfé”.

J4, Pio X,

O grande Pontifice, querendo fazer da A¢do Catdlicam instrumento poderoso da Igreja
contra a forca tenebrosa do Laicismo, tratou de umimais intimamente esta organizacédo de
leigos aos poderes hierarquicos por duas novidadésridicas: a organizagdo intimamente
associada a Hierarquia e o mandato.

Ao movimento separatista do Laicismo antierical opds um movimento de leigos
estreitamente ligado a Hierarquia, dando ordem de wbilizacdo e o toque de reunir aos
soldados de Cristo dispersos na Igreja. E depois dermados e adestrados neste exército,
posto em linha de batalha, ele confere 0 mandatms membros da Agdo Catdlica. Assim
como o sacerdote, além do carater sacerdotal inwel recebido pelo Sacramento da Ordem

19d. p. 162.

200 ATHAYDE, Colligacdo Catholica Brasileiré Ordem. p. 375, maio 1935.

21 HOEPERS, Frei Mateus. A Acéo Catdlica, sua origeem, espirito, sua finalidadéozes de Petrépolisp.
144, margo-abril. 1949.

22id, p. 148



ainda deve receber a missdo canbnica pela autoridadvisivel como documento de
competéncia, assim também os leigos além do caratavisivel do Batismo e da Crisma ainda
recebem o mandato que os autoriza a exercer o apolsido em intima ligagéo e colaboragao
com a Hierarquia 2%

O pontificado de Pio XI abrange o periodo entrergisena Europa e, no Brasil, a passagem da
Republica Velha para a Nova e inicio do Estado Novo

O papa Pio Xll, ao referir-se a Acdo Ca#ili deixa explicito o que esperava dos membros
a ela engajadosUni@o com a hierarquia no amor, na obediéncia, naledicacdo submissa e
pronta ao Sumo Pontifice, e aos Bispog®*

Para a Igreja catolica no Brasil, a pregacdo daoAGatolica e seus objetivos é um fator
motivador para a sua hierarquia, por estar viwamn o periodo dRenascimento ou Restauracao
Catodlicajunto a sociedade brasileira.

Ja em 1928, as criticas ao liberalismo, que prosocknos irreparaveis na sociedade, eram
publicadas em periédicos catolicos. Assim, encamisa

O individualismo, terrivel peste social, invadiu corganismo nacional. Individualismo no
regime politico, individualismo na sociedade, efgmo dissolutor na familia e nas pseudos-
elites intelectuais.

E do conflito entre o passado e a politicagsta apara os golpes da reacao patriética do
patriotismo que ela manchou, semeando o maior flalpeque corroe a nacéo — o liberalismo.

E os patrioteiros sdo os arautos, ndo do passadoasndo liberalismo. Eis a grande ilusao
liberal.?°®

E no mesmo artigo, criticando a Republica, afirma:

Viciada em sua origem, proclamada numa ocasido dadecises e espanto, a Republica
tem durante 37 anos, servido de madrasta a um powpe geme sob o peso da unanimidade e
do adesismo, da covardia e do cinismo, dos seusugamentos diretores. E por sua vez, essa
unanimidade, esse endurecimento de consciénciasmtservido aos inconfessaveis interesses
do linfatismo da inteligéncia, que, como gordura, @ia no lago republicanc®®

No combate ao ateismo constitucional e ao laicisegado pelo Estado e outras associacdes
religiosas, e mais a maconaria, positivistas eosugrupos, reagird a Igreja com a propagacao e
organizacéo da Acdo CatolitH.

203id. p. 148

204id. p. 149

205 A Democracia e a Declamacéo LibealOrdem.Rio de Janeiro. p. 248. 1928.

2061d. p. 253.

207 |dentificando a Coligagéo Nacional Pré-Estado beitp qual os espiritas aliaram-se para combater as
reivindicagdes catdlicas, encontramtb$a pouco foi fundada no Brasil uma nova revista ‘Ado Laica’, como
6rgdo da Coligagdo Nacional Pré-Estado Leigo (CNPBLEsta Coligacéo, que surgiu por ocasido da Ultima
Constituinte, redne todas as forcas adversarias gieja Catolica: Seitas protestantes, espiritas edsofistas,
magonaria e positivismo.

‘Laico’ ou ‘leigo’ toma nesta organizagao o sentidmitido de ‘hostil a Igreja’. Laicismo é um
movimento de negagdo e separagao que tem as suasgiras raizes na pseudo-reforma protestante, na gnde
apostasia do poder hierarquico da Igreja. Seguiu gp apds o racionalismo com a sua negacao da divinidade



No Brasil, num primeiro momento, a Acdo Catdlica mdinge 0 sucesso almejado, que so foi
conseguido a partir de 1935, quando o Cardeal bas$éo Leme da Silveira Cintra, segundo
cardeal brasileiro que recebeu o chapéu cardinai€i3 de julho de 19387 publicou junto com
os demais bispos do Brasil no Rio de Janeiro, sobitubto Accdo Catholica Brasileira
Mandamento dos Arcebispos e Bispos do Bffsitiavam osEstatutos

da Accéo Catholica Brasileireem que propunhamiArt. 1° - A A¢do Catdlica Brasileira é a
participacdo organizada do laicato catolico do Brakno Apostolado hierarquico, para difusédo
e atuacao dos principios catélicos na vida indivical, familiar e social”.?'°

Objetivava esta organizacdo a reunido nas diocesegssoas de todas as idades de ambos os
sexos, para que fora de influéncias politico parias, desenvolvessem acdes de acordo com a
orientacdo hierarquica da Igreja.

Para participar, os catélicos brasileiros deviasti@ver-se em alguma das organiza¢bes que
faziam parte da Acdo Cat6lié4.

No mesmo ano publica D. Leme os Principios e Digpes Geraes da Accdo Catholica na
Archidiocese do Rio de Janefrd,baseados nos Estatutos aprovados anteriormersteEgtatutos

foram enviados a Roma, recebendo aprovacao uk Ri@ XI que, em carta a D. Leme, alertava
para o cuidado na formacgéao dos lideres que atuawdaftdo Catdlica,

Antes de tudo vos recomendamos a maior solicitud®gsivel na formacao dos que desejem
combater nas fileiras da A.C., a formacéo religiosamoral e social indispensavel aos que
quiserem exercitar com éxito o apostolado no meida sociedade moderna. E justamente
devido a esta absoluta exigéncia de formacdo naodsmve comecar com vistosas aglomeragoes,
mas lancando mao de grupos, que bem adestrados reotia e na pratica serdo o fermento

evangélico que fara levedar e transformar-se toda massa?*>

Partindo desta acdo do Cardeal D. Leme é que emoemos para 0S anos seguintes varias
publicacBes sobre as agbes e o proceder dos pantes da Acdo Catdlica. Para Alceu Amoroso
Lima “... o que caracteriza, antes de tudo a A. C., € nd&er uma acao individual ou coletiva,

Cristo e de todo o sobrenatural. E, uma vez separad de Cristo e da Igreja, os homens perderam por opleto o
caminho para Deus, caindo no materialismo ateu. O tinanismo da revolucéo francesa e do positivismo
deificaram a prépria humanidade, simbolizada por una mulher. E ficou reservada ao século XX, como Uitia
consequéncia, a infamia de odiar a Deus.

Este movimento que tomou inicio na rebelido de Lute contra a Igreja e culminou no homem
diabdlico do ateismo militante, em todas as sua#&drsas modalidades, é denominadoaicismo. Pio XI chamou
este grande mal ‘a peste do nosso tempo’. E um mménto tendendo a banir do mundo, de toda a vida
individual, familiar e social a idéia de Deus e deagrado. Infiltra-se esta peste nas proéprias filers catolicas.

E contra esta peste que os Ultimos Papas suscitaramm movimento oposto, destinado néo so a
propagar-se na Igreja Universal, mas a ser o exétoi militante de leigos que com o brado de S&o Migu@uis ut
Deus, ‘Quem como Deus’, deve saturar novamente o mdo profano com o sagrado, implantando em toda paet
o reino de Deus e de Cristo, levando ao triunfo gteja uma, santa, catélica e apostoélicald. p. 144-145.

28 BARBOSA. A Igreja no... p. 209.

209 A Ordem, p. 437, junho, 1935.

20id. p. 439

Z1«Homens da A.C., para maiores de 30 anos e casadiesqualquer idade; Liga Feminina de A.C.,
para maiores de 30 anos; Juventude Catodlica Brasita, para maiores de 14 a 30 anos; juventude Femima
Catdlica, para mocgas de 14 a 30 an8sSERRA, Monsenhor Rui. Agdo Catdlica: urgénciaessitlade e obrigacao.
Revista Eclesiastica Brasileirav.3. fasc. 3, p. 583, setembro 1943.

212id. p. 98, agosto, 1935.
13 Carta do Papa Pio X| ao cardeal D. Les®rdem. p. 5, 11. janeiro de 1936.



aprovada pela Igreja e sim uma acdo individual e detiva promovida pela Igreja. E uma agéo
da Igreja, através dos individuos e das comunidade E uma operacdo da propria Igreja,
pelos seus fiéis, sob a assisténcia e direcdo doeeta Hierarquia”. '

Segue o autor a orientacéo, tanto do Papa coma derbe, na questdo do envolvimento com
responsabilidade dos leigos nesse trabalho.

Outro ponto que merece destaque nesse movimentrebeupacdo constante de que as acdes
dos leigos ndo fujam da autoridade hierarquicac@sm, os bispos) Esta orientacdo vem de Roma.
Em margo de 1946, em carta ao Cardeal D. Jaime @am&ardeal Pizzardo elogia Bstatutos
da Acdo Catélica Brasileiraobservando que:Athei muito interessante esses documentos,
porque evidenciam que a Acdo Catodlica estd nas mads Bispo, sendo ele o responsavel pelo
apostolado externo dos leigos™®

Refere-se o Cardeal Pizzardo aos novos estatutégdta Catolica Brasileira aprovados pelos
bispos brasileiros.

Buscando firmar e melhor organizar a A¢do Catéliealizou-se de 31 de maio a 09 de junho
de 1946 o 1° Congresso Nacional da Acao Catélica Brasileita.préprio pais passara por
alteracdes politicas, sociais e econdmicasledesinicio dos anos 30, quando a prépria

Igreja tinha conseguido conquistar um maior espagi aos poderes constituidos, incluindo a
fundacdo do ensino superfdf.Mesmo adaptando os Estatutos as novasssidades, a
guestdo da autoridade eclesiastica € mantidateRo21, que trata da Submissdo a Hierarquia,
consta*A Accdo Catélica protesta a mais filial submissd@ todos os membros da Hierarquia,
cujas palavras de ordem se alegrard de cumprir e fender, e cujas diretrizes sempre se
empenhara em erigir como norma de acao®’

Esses Estatutos mostram uma preocupacdo em oriendgdo dos participantes da Acao
Catélica em todos os campos: operariado, edocaglucacao religiosa, obras sociais, imprensa,
diverséo, politica etc.

Sobre a Defesa da Fé e da Moral, destaca que

A preservacdo e a conversdo dos que sofrem a inflda de seitas e doutrinas heréticas e
materialistas, a ameacar as tradicdes cristds do Bsil, € motivo de grande ansiedade para a
Accdo Catélica Brasileira. Vemos portanto, com ale@, a transformacdo e ampliacdo do
Secretariado Nacional de Defesa da Fé em DepartanterNacional de Accdo Catolica, para a
defesa da Fé e da Mor&*®

214 IMA, Alceu Amoroso.Formagcéo Apostélica dos leigoA. Ordem, p. 202. setembro, 1943.
215 Carta do Cardeal Pizzardo ao Cardeal D. Jaim@4dke marco de 194Revista Eclesiastica Brasileira
v. 6. fasc. 2. p. 468, junho 1946.

218 primeira Universidade Catdlica do Brasil foi aRlim de Janeiro criada em 1940, sendo sua aulgtimal
em 15 de marco de 1941.

217 Conclus6ées do | Congresso Nacional da Acgdo Cat8iasileiraRevista Eclesiastica Brasileira v. 6.
fasc. 4. p. 940. dezembro 1946.
28id. p. 945



Observa-se um sentido apologético paraa estganizacdo, procurando envolver
emocionalmente os fiéis, exaltando a sua proppeesentatividade e o que significava fazer parte
da A C. B. que:“é o exército nacional de Cristo Rei, modernizadagrganizado por ordem do
Papa, sob as ordens imediata do Episcopado Nacionghkra dilatar e consolidar o reino de
Jesus Cristo, difundindo e atuando os principios ¢élicos na vida individual, familiar e social
brasileira.” **

A este setor estara vinculado o combate as deelig®es como protestantismo, evangelismo,
umbandismo e, com maior énfase, o Espiritismo,nm@mbros do clero que se especializaram para
este tipo de acdo, como Frei Boaventura Kloppenbaing relacdo ao Espiritismo.

3.3.3. CONGREGADOS MARIANOS.

Como uma forma de envolver mais 0s leigos nasdaiils da Igreja, as Congregacdes
Marianas tinham por objetivo formar ca&id$ mais conscientes, que pudessem viver e
obedecer a sua religido.

O bom cristdo, pois, que as CC. MM., querem formade acordo com suas regras, nédo é o
catdlico de “igrejinhas” dentro da Igreja, com espiito de capela, de espiritualidade de grupo
ou associagdo, catélico particularista que nada \@ém do circulo limitado da sua associagao.
Ao contrario, elas visam formar o catolico integral que compreenda a catolicidade da Igreja,
gue viva e sinta com a Igreja, que louve tudo qudaelouva e reprove tudo o que ela reprova,
que lhe seja filial e incondicionalmente submissopediente e fieP?°

Fundada pela Companhia de Jesus, com sede na Hgef@anto Inacio, em Roma, o0s
congregados dentro da 6tica jesuitica deversentransformar em verdadeiros soldados em
defesa da fé e da religido, por isso aggg&o na preparacgdo para a vivéncia religiosa do
congregado.Portanto, o fim principal das tréstimgiies aqui abordadas, que nado foram as Unicas,
mas que consideramos as mais importantes peldatinutrinaria e envolvimento da comunidade
leiga na luta da hierarquia catolica contrdaicismo do Estado e a ameaca de outraesre
religiosos.

Esta organizacgdo da Igreja, para melhor adminisearpatriménio de fé religiosa, enfrentard na
busca de seus objetivos a presenca de outra celigi@ quer desacredita-la e, com isso, ganhar
espaco na disputa pelo poder religioso.

Desta forma, temos duas instituicbes qssgram a enfrentar-se numa disputa no campo
doutrinario religioso pela orientacdo espiritualpdgulacao brasileira a partir da segunda metade do
século XIX.

Portanto, esta abordagem da estruturacéo do Espoiha Europa e no Brasil, principalmente
no caso do segundo, nosso interesse imediatockaogies iniciais no século XIX e principios do
XX, com os catélicos, oferecem-nos as condi¢cdeanddisar a producdo discursiva de ambos. Esta
producdo que tem como fundo principal a doutrindyiee, devido as mudancas politicas ocorridas
a partir de 1930, terd um desdobramento para ocaroos como o politico e judicial.

219 DIDONET, Padre Frederico. As congregacdes MareaaaAcéo Catolica BrasileirRevista Eclesiastica
Brasileira. Petrépolis. p. 104. dezembro 1948.
20 DIDONET, As CongregacOes Marianas e a Agdo CadRevista Eclesiastica BrasileiraPetropolis, p.
98. margo 1942.



Mas como tudo parte dos conceitos e concepc¢Oesirtfrias, vamos buscar entende-las e onde
se localizam os principais pontos de discordia gag&o, que uma religido alega ser de
responsabilidade da outra.



2° CAPITULO
O CHOQUE DOUTRINARIO

1. O DISCURSO ESPIRITA COMO FORMA DE DEFESA, COMBBTE EXPANSAO NO
SECULO XX.

O final do século XIX assinalou para o Brasil a amgh de regime politico institucional,
passando de Monarquico para Republicano em 15 viEmimo de 1889. Esta mudanca de regime
politico afetou também, a situacéoreligiosa - ocasionando a separacdo ou a
desconstitucionalizacdo do catolicismo da condi@aeligido oficial no Brasil. Como resultante
desta separacgdo, a Constituicdo de 1891, ao daekvin&stado-Igreja implantou a liberdade de
pensamento, o que incluia as praticas religiosassilpilitando uma maior expansdo para as
religibes que aqui ja se encontravam e a vindaodesicredos.

Como ja observamos, o debate entre espiritas &coat¢d vinha ocorrendo nas duas Ultimas
décadas do século XIX, e, no século seguinte, est@es irdo acirrar-se. Até a terceira década do
século XX, o discurso espirita, num primeiro moroeniolta-se para o campo doutrinario
preocupado em rebater as criticas catolicas, bdecamas réplicas, além de ressaltar suas
incoeréncias, exaltar as virtudes do Espiritismo.

A partir da década de 30, com a revolucao que |&iilio Vargas ao poder, o discurso passa
do doutrinario para o politico, o educacional eizas areas, além de uma producdo literaria, fruto
da organizacdo de parques graficos préprios e séad#e mais pessoas que passam a labutar na
propaganda da doutrina espirita.

As obras e documentos dos espiritas mostram guejrada do século XIX para o XX, o
Espiritismo encontrava-se melhor estruturado. Teradornado as divergéncias internas e unindo
os adeptos na Capital, Rio de Janeiro, o surgiméasoFederacBes estaduais como a Federacdo
Espirita do Parana, em 24 de agosto de 1902, exdgb Espirita do Amazonas, em 01 de janeiro
de 1903, e um grande nimero de instituicbes emo®ubstados, atestam o crescimento e
organizacao.

As acusacdes mais comuns contidas no discursaccat@intra o Espiritismo eram de heresia,
demonolatria, causador de loucura, a respeito dess qcaberd aos profitentes a defesa e
contestacao.

Os espiritas, na réplica as acusacfes, adotam soursib agressivo, acusando os dirigentes
catdlicos de déspotas e comerciantes religiososesendipulos. Na Revista de Espiritualismo, de
1917, encontra-se um artigo com a seguinte abomatage

Os espiritas ndo fazem balcdo das suas instituichesmo fazem os padres e frades da sua
Igreja, vendendo a troco de gordas remuneragfes asercadorias do seu culto. Foi e continua
a ser a custa desse comércio vil, exercido pelopekadores de batina, que os povos de outros
tempos se despojaram dos seus bens e do seu ouro leneficio de papas execraveis e
soberanos fanaticos, e que os infelizes ignorantgs hoje se véem privados de uma boa parte
de suas economias, para rechearem a bolsa de padestrangeiros e de bispos gananciosos,



gue aumentam cada dia a sua fortuna e da funestarkgja, esquecendo-se de repartir com o
pobre o fruto desta avareza e do vil comércio.

Ndo ha maior exploragdo do que a venda de missas,atizados, casamentos,
encomendacOes, santinhos, benzeduras e indulgéncige que vive todo um exército de
malandros e espertalhdes, disfarcados aos olhos dosautos e ignorantes em ministros de
uma religido, cujo fundador viveu pobre e humildemate, espalhando por toda a parte o amor
do préximo e o desinteresse pelos bens terrenos.

Alto 14 jesuitas intrigantes®?

Nota-se que o0s espiritas procuram mostrar pmio desta linha discursiva que os
representantes da Igreja Catolica ndo podem abaEapiritismo, pois eles encontram-se cobertos
de acdes enganosas, junto a populacdo comum, kémam a governantes e as classes
dominante$?*

Polemista contra os catdlicos nas primeiras décadagculo XX, Cairbar Schutel, reveste-se
de grande importancia. Além de fundar o jornal “@ritn”, em 1905, a “Revista Internacional de
Espiritismo”, em 1925% ambos na cidade de Matdo, Estado de S&o Paulopragrama
radiofénico em Araraquara, na radio Cultura em 1986licou ainda alguns livros de propaganda e
discussdo com membros da hierarquia catolica e efdesiastico.

Em 1918, foi rebatida a Pastoral do bispo de Figpalis, D. Joaquim Domingues de Oliveira,
por meio de artigos no jornal “O Clarim”, que foraeunidos e publicados mais tarde, em 1929, na
obra “Cartas a Esmo”. E também de 1918, a obra igb®e a Igreja em Face do Christianismo”,
que é uma réplica ao livro do Pe. Bento José Rodsig'Catecismo Anti-Espirita”, e ao
monsenhor Seckler que publicou artigos contramriismo no “Sao Carlos”, 6rgdo da diocese da
cidade do mesmo nome.

Tanto nas respostas ao bispo como aos outroslatisy Schutel desmistifica, no seu discurso,
os dogmas catdlicos, contrapondo-lhes os princigirgrinarios defendidos pelos espiritas. Ao
abordar o Espiritismo como o cristianismo priwttie puro, refere-se ao fausto adotado pela
hierarquia catolicd'... ndo se pode estabelecer uma comparacéo dos pape do clero romano
com Jesus Cristo. Seria irrisério comparar um papaum bispo, ou, um padre de Roma com o

humilde filho de Maria”. %24

Sobre esta abordagem, ao comentar a passagena lgiblitindo da agulha argumenta §8e
R. ja sabe que no fundo da agulha € dificil passam rico, ou seja um camelo carregado. Um
homem s@, tal como Deus o criou, obediente aos dies ditames passara sem dificuldade, mas
um bispo que caminha de baculo, mitra e palio, nacabe na agulha da Jerusalém Celesté®

221 Ferro em bras&evista de Espiritualismo.Curityba, n® 5,p. 89. mai. 1917.

22« nés ndo trepidaremos em afirmar que a Igrejasmpre foi a pérfida inspiradora de todos os
monarcas, ndo nos seus impulsos para o bem e pararogresso, mas nos seus atos de requintada penidegie e
de inexcedivel depravagdo’id. p. 87.

2240 Clarim” e a “Revista Internacional de Espinitis”, continuam a circular até os dias atuais. Ra#res
informacg®es sobre este personagem indicamos a‘@aabar Schutel o Bandeirante do Espiritismd, de Eduardo
Carvalho Monteiro e Wilson Garcia.

224 SCHUTEL, CairbarCartas a EsmoMattao: Typographia O Clarim, 1929. p. 12
225
id. p.40



No seu discurso, os espiritas, em diferentes épatiEcsam a infalibilidade papal, dizendo:
“Nao cremos nagueledeusde carneinfalivel que se senta na cadeira do Vaticano, e ameaca o
mundo com o diabo e o inferno eterno; naqueldeusque da os pés a beijar, nesseusnao

1226
cremos.

Também o clero foi alvo dos ataques, consideraisdoemo profissionais de uma religido, que
mercancia os produtos da sua fé, desvirtuandoaquagacédo de Cristo. Ao afirmar que Cristo ndo
agia desta forma diZTodos sabem que os sacerdotes vivem da religido ejpregam, ao passo
que Jesus vivia para pregar a Religido de Deus®’

Em outra abordagem vai atribuir ao clero romandacdp rituais dos povos ditos pagédos, que
substituiram os rituais antigos adaptando-os pa&eos interesses para atrair a populagao.

S&do0 os padres que tem o instinto dmacaquearos antigos sacerdotes, trajando-se pela
forma grotesca que se trajavam os seus predecessreferecendoholocaustosde cera,
cabritos, leitBes e galinhas, nos leildes de prersldas festas dodeusesde pau, de barro, de
massa; como 0s escribas e fariseus ofereciam nosisséemplos, as imagens mudas - de
escultura, o sangue dos novilhos e dos bodes, e cotambém eles mercadejavam nas suas
sinagogas para extorquirem o produto do suor dos igrantes.

Se é caridade dar de comer aos que tem fome, vesis nus e ensinar os ignorantes, néo é
menos caridade desmascarar a hipocrisimaximéquando ela prejudica a sociedad&®

Neste texto vai exaltar os espiritas que, na ssaoyiseguem de maneira mais correta e
auténtica as pregacdes de Cristo, nas suas prdticsisnarias e sociais, dentro do principio de
Dar de graca o que de graca recebPara justificar seu discurso diz,

Todo mundo sabe que os espiritas ndo vivem da rafig que pregam; cada um tem seu
oficio, a sua profissao, com cujo produto se mantém

Uns sdao médicos, farmacéuticos, professores, advdga, negociantes, carpinteiros,
sapateiros; outros sao lavradores, maquinistas, ingtriais, enfim todos trabalham para
poderem falar com autoridade: ‘nés ndao anunciamos doutrina dos céus a troco do vil metal
que a traca e a ferrugem corrompem.

As nossas preces séo todas gratis; das curas quelgmos obter, com o auxilio dos bons
Espiritos que, com a autorizacdo de Deus, vem prasta Caridade aos sofredores, nem mesmo
presente recebemos, por ser uma paga indiret&”

Outra referéncia é a acusacdo de diabolisa®praticas espiritas. Interpretacdo que veio da
Europa, e foi adotada pela hierarquia eclesiastic8rasil. A refutacdo espirita para tal, é de
ridicularizar esta abordagem, acusando a Igrejasede este personagem para combater o progresso
do homem em todos os campt3. diabo é sempre invocado pelo catolicismo para combatesa
idéias que vém de encontro a sua teoria preconcebidArma poderosa nas méaos dos padres
para iludir os papalvos, odiabo qual talisma fatidico, tem entravado a marcha céte da
Verdade que guia os homens para a conquista da dizacéo.”*°

28id. p. 47

27id. p. 12

228 SCHUTEL O Diabo e a Igreja em Face do Christianisma ed. Mattéo: Officinas O Clarim.p.17.
29id. p. 35-36.



Na Franca, Léon Derifs, em obra publicada em 1923, “O Espiritismo e or€l8atélico”,
contestava as acusacdes de diabolismo comspiatismo, que teria partido do Vaticano, e que
considerava como uma guerra declarada por Rdma.

Por ser uma determinagdo superior cabia a tod@rarguia cumprir e colocar em prética o
discurso da participacdo do demonio nas pratigaisias. Afirma Léon Denis{Encontramo-nos
diante da teoria satanica, bastante odiosa. E penger homens inteligentes, dotados de real
talento recorrer a argumentos téo desgastados. Erdtanto, a palavra de ordem foi dada, o
tema foi imposto e é preciso obedecef®

Para Denis, é a repeticdo de fatos que ocorreraritade Média, quando essa teoria foi
adotada, perseguindo as pessoas que possuiam dedoontato com o plano espiritudE bem a
neurose diabdlica, doenca mental que tanto prejudizi na Idade Média, causou tantos males e
se perpetua até nos. A teoria do dembnio e do infer rendeu tantas vantagens a Igreja que
ela ndo hesitara em utiliza-la nas horas dificeisEntretanto, o que no passado podia

impressionar, hoje nada mais suscita que um cetici® zombeteiro”?3*

Observa-se que, mesmo o Espiritismo ndo tendo wpo cbrigente hierarquico internacional, o
discurso de enfrentamento com os catélicos seguesmo padrao tedrico.

Para o Brasil, 0 acirramento sera maior em fungague, em territério brasileiro, o Espiritismo
terd uma conotacdo mais religiosa que filosofic@ientifica. Esta conotacdo religiosa, que
caracteriza o Espiritismo no Brasil, levou dirigne leigos catolicos a encarar seus adeptos como
hereges e dados a praticas demoniacas em suaSeeufliaberd aos espiritas rebater essas
acusacdes de heresia, bruxaria e demonolatria, rd¢rando que ndo se coadunavam com a
verdade. A defesa encontra-se em obras e periddispgitas, consubstanciadas nos seus
principios doutrinarios, pois sédo estes mesmogipiivs que provocam tais discussoes.

1.1 NAO E COISA DO DEMONIO NAO, E CRISTIANISMO PRIM ITIVO E PURO.

Nos debates entre espiritas e catodlicos encontra-sdegacdo de que as duas crencgas
representam a verdade do Cristianismo. Se a Iga@lica éa “SOCIEDADE PERFEITA, A
UNICA E VERDADEIRA DEPOSITARIA E GUARDIA DOS ENSIENTOS DE CRISTQ”0
Espiritismo apresenta-se como BERCEIRA REVELACAO”,“CONSOLADOR PROMETIDO”
praticando o CRISTIANISMO PRIMITIVO E PURQO".

20i4. p. 8

31 Cognominado o “Apéstolo do Espiritismo”, a eletébaiido a continuidade do trabalho de Kardec, na
divulgacao do Espiritismo. Nasceu na cidade framdes Foug, na Lorena, em 1° de janeiro de 184&edu em Tours
em 12 de abril de 1927.

232«Assim, todos os canhdes da Igreja trovejam em cimto contra o pobre Espiritismo que nem por
isso sofre qualquer mal.
O Espiritismo ja conheceu muitos outros assaltos|esé tdo antigo quanto o mundo e durara tanto quamwtele,
porgue repousa em base indestrutivel: a Verdade.
Seus adversérios podem revoltar-se contra ele, ma§ conseguirdo chamar a atengéo do publico a sewda e
aumentar o nimero de seus adeptos. E o que acontere todos 0s casos analogos. S6 nos cabe desejarmpssos
contraditores continuem téo eficaz propaganda”In. O Espiritismo e o Clero Catdlico 12 ed. Trad. José Jorge. Rio
de Janeiro: Edi¢cdes CELO, 1995. p. 10

28id. p. 11.

24id. p. 16-17.



Nesta discussdo, o maior ponto de discoetite as duas religides é o principio espirita
da reencarnacde a pregacao catdlica sobrgida Unicacom a ressurreicdo dos mortos no juizo
final.

O principio palingenésico espirita contraria e negalogmas catolicos de céu, inferno, juizo
final, ressurreicdo. A negacao espirita e a afiraatatélica de seus dogmas geraram um discurso
doutrinario, identificavel também nas obras de Wli6ardec, cujos principios foram seguidos e
adotados nos debates com os catélicos pelos adigpiesceira Revelacgéo.

Na defesa desses principios, afirmava Kardec queral mais logico e justo, e sua aceitacéo
tornava mais racional a explicacdo sobre Deus e sobxisténcia do homem e do espirito do que o
principio da ressurreicdo e vida Unica dos catslid®ara Kardec a pluralidade das existéncias
explica e deixa claras muitas coisas que o matarial e a forma tradicional das crencas néo
conseguem esclarecer.

Com esta lei, o homem explica todas as aparentesoamlias da vida humana; as
diferencas de posi¢do social; as mortes prematurague, sem a reencarnacgdo, tornariam
inGteis a alma as existéncias breves; a desigualdade aptidGes intelectuais e morais, pela
ancianidade do Espirito que mais ou menos aprendesl progrediu, e traz, nascendo, 0 que
adquiriu em suas existéncias anteriores>

Afirma ainda Kardec que o principio contrario aons citado era ilégico e irracional, ndo
apresentando justificativa coerente e nem finaigadra a existéncia material do honféPara o
Espiritismo, a vida e os lagcos familiares expliceenpelo plano espiritual, que é o verdadeiro,
porguanto que eterno, e para onde o espirito oa afiorna apés suas jornadas em sucessivas
reencarnacbes em diferentes mundos, para redindessias faltas e erros. Portanto, tudo vem
elaborado e determinado do plano espiritual.

No Brasil, essa tematica provoca um confronto erpedres catélicos e espiritas,
consubstanciando seus discursos nas obras normat&asuas respectivas religides. Para o0s
espiritas as ja citadasbras basicasle Kardec; e para os catdlicos principalmenteéegs
biblicos?*’

Os autores catolicos procuram anular a teoria dacegnacao, contrapondo-lhe a doutrina do
Pecado Originak daGraca

Os espiritas, por sua vez, ao rebaterem as criticg@sam esclarecer que a reencarnagdo é a
teoria mais clara e justdA reencarnacdo é a Unica doutrina que explica a dggualdade
humana, sem ferir de leve a infinita justica do cador de todas as coisas™® Ambas procuram

235 KARDEC, Allan.A Génese 342 ed. Trad. Guillon Ribeiro. Rio de Janeiraddtacdo Espirita Brasileira,
1991. p. 30.

23 Kardec diz“Com a doutrina da criagéo da alma no instante do ascimento, vem-se a cair no sistema
das criagGes privilegiadas; os homens sao estranhass aos outros, nada os liga, os lagos de fam#i@o
puramente carnais; ndo sao de nenhum modo soliddsa@om um passado em que ndo existiam; com a douin
do nada apos a morte, todas as relagdes cessam @wida; os seres humanos ndo sao solidarios no futuPela
reencarnacgao, sao solidarios no passado e no futuepcomo as suas relages se perpetuam, tanto nonaao
espiritual como no corporal, a fraternidade tem porbase as proprias leis da Natureza; o bem tem um jelivo e o
mal conseqiiéncias inevitaveis”id. p. 31.

237 Atente-se para o detalhe de que os espiritas tarotiizam-se de parabolas do Novo Testamento. O
Evangelho Segundo o Espiritispgmntém estas parabolas com interpretacdes qam fiiansmitidas pelasspiritos,
apresentando uma visdo diferente para as mesnm@aasglemais religides cristas.



desacreditar os principios defendidos pela religifiositora, tendo como melhor referencial a
reencarnacdo, pela qual seria possivel derrubastad pregacdes referente a santos, milagres,
pecados, céu, inferno etc.

Defendendo a reencarnacdo como a base da douspiritee Pedro Granja ao prefaciar a obra
de Carlos ImbassahyA Evolucag afirma:

Um dos postulados basicos da Doutrina dos Espirit@sexatamente a Reencarnacéo, sem a
gual inmeros problemas se tornariam obscuros e orgs insollveis. A condenacédo as penas
eternas pelas quedas terrenas seria uma aberracda &terna Justica, que sempre concede ao
Homem novas oportunidades de regeneracdo e aperfeignento. Allan Kardec ensinou, com a
sua costumeira clareza e simplicidade, que ‘a sorido Homem se fixasse irrevogavelmente
depois da morte, ndo seria uma Unica a balanca ermug Deus pesa as acOes de todas as
criaturas e nao haveria imparcialidade no tratament que a todos dispens&>®

Nesta mesma obra Carlos Imbassahy, ao defendereoelpu denomina déilosofia da
Reencarnacgdo reafirma a argumentacdo da racionalidade justica consoladora deste
principio:

A palingenesia € um dos pilares da doutrina espfa. Retirem-se de entre os principios
basicos e toda a clareza, todo o rigoroso critéride justica que apresenta, desaparecem; os
problemas que procura resolver obscurecem-se; a lit)g empana-se. Voltariamos ao mistério,
ao ocultismo, as reticéncias, as explicacfes nelsds, caindo no realejo da ‘vontade de Deus’,
dos ‘impenetraveis designios de Deus’ e outras valias, que nos apresentam o Criador como
um déspota feroz, senhor de um arbitrio incompreemgel e injustificavel, distribuidor de
gracas e desgracas, sem a menor consciéncia, sememor vislumbre de justica, sem a menor
nocdo de equidade, premiando amigos e fazendo a destura de inimigos, sem que se saiba
por que se tomou de amizade por uns e inimizade poutros, distribuindo as suas mercés da
mais absurda e incompreensivel maneira... A varied@ da sorte é imensa. Lado a lado, a
riqgueza e a pobreza, sendo o fausto e a misérias@o e o doente; o belo e o feio; o perfeito e 0
aleijado; o estupido e o inteligente; um, cheio deargos e distin¢cdes, o outro, a esmolar um
emprego; um, na ociosidade; outro, no trabalho persm. Iriamos ao infinito se continuassemos
a multiplicar os exemplos, a mostrar as nuancagle caracterizam a vida humana. O fato se
explicarad se soubermos que tudo serd efeito de cais remotas. E a acdo e a reacao;
conseqiiéncia de fatos passados; é , enfim, o indivd a resgatar no mesmo teatro e com o
mesmo cendrio as culpas, as faltas, os erros praténs em existéncias pretérita&'®

Observa-se, que na doutrina da reencarnacéo, gasspxplicam e justificam as diferencgas e
as atribulacbes do homem, dai defenderem o Espinticomo oconsolador prometidopois
clarifica aquilo que o ser humano ndo compreend@assar pelos sofrimentos @uovacoes,
resgatesgue ja trouxe delineado do mundo espiritual ancamar.

Pelos principios consoladores e esclarecedorda reencarnagdo, a visdo espirita dos
sofrimentos humanos toma uma conotacdo difereta catdlica. Se para o catolicismo o
homemsofre porquepecoy recebe castigo pelo erro que cometeu, emboraasnuitezes, Deus
permita que o homem caia em erro pela presgmg®Emonio a atenta-lo e induzi-lo para tal,
devendo mostrar sua fé, ao resistir as gSussstidas. Para os espiritas, Deus ndo castiga

238 MELLO, Mario Cavalcanti deComo os Teélogos Refutam.Curitiba: Federacdo Espirita do Parana. p.
211.

239 MBASSAHY, CarlosA Evolugdo. Curitiba: Federagéo Espirita do Parana, [195-23g24.
240id . p. 69-70.



ninguém. Comasuprema sabedoria e bondadeferece aquele que errou a oportunidade para
resgatar seus débitosm sucessivas reencarnacdes. Dentro deste poinofpisofrimentos que o
homem enfrenta devem ser encarados como uma bdog@igpremo Paique esta oferecendo ao
seu filho oportunidade de resgatar seus débitaagas.

E com este discurso que os espiritas rebatemieaamita ressurrei¢éo catdlica, questionando
como se explica tal fato, como seria possiualconcretiza¢éo, uma vez que, pela interpretacdo
direta da letra da Biblia, os homens ressurgirdo comesmo corpt’* Do mesmo modo ir&o
rebater as acusacdes de diabolismo e heresiacarcos dogmas de inferno e purgatorio.

A abordagem mais comum dos autores catélicos eagaelao Espiritismo é a da participacao
ativa do demo6nio nas suas praticas. Essa tesajacgpno século XIX, no continente europeu e é
transplantado para o Brasil, e utilizado com veaiaéaté a metade do século XX. A
contestacdo espirita contra a qualificacdo diahdios catolicos encontra-se nas obras de Allan
Kardec que, além de refutar, procura desqualifcaegar a existéncia do inferno e também do céu,
n&o poupando a forma intermediaria entre os dpiesentada pelo purgatério.

Segundo Kardec,

Os adversérios do Espiritismo ndo se esqueceram d&mar-se contra ele de algumas
divergéncias de opinides sobre certos pontos de diooa... cairam diante de um estudo mais
aprofundado, a comecar pelo que atribuia todas a®municagdes ao Espirito do mal, como se
a Deus fora impossivel enviar bons Espiritos aos imens: doutrina absurda, porque os fatos a
desmentem; impia, porque importa na negacéo do pode da bondade do criador’*?

Para Kardec a adocdo da proeminéncia do demoOngageieha séculos, tornou-o figura tdo
popular que, em certos momentos, sobrepujou a ds,De por toda a parte surgia o dedo de
Satanas, bastando para tanto que o fato observaddtnapassasse os limites do poder
humano. Até as coisas melhores, as descobentass Uteis, sobretudo as que podiam abalar

a ignorancia e alargar o circulo das idéias - forartidas muita vez por obras diabélicas?*?

Assim, como o Espiritismo surgia com novas idéjae observadas pela razéo, tornavam-se
claras e coerentes, pela premissa teolégica vigenwéculos, aparecia como algo inspirado pelo
espirito maligno e que nada mais representava @o“.quuma nova forca e leis até entdo
desconhecidas®**

241 Criticando a ressurreigéo catoli¢a, ressurreicdo é um absurdo de ordem religiosa, fhséfica e
cientifica. Ela supde a reunido neste planeta dedos os individuos que o habitaram, desde seu comeem®
habitardo até o ultimo século, a fim de prestar cdas de suas agoes.

Se da estupidez humana nao surgir um invento queda o mundo ir pelos ares numa guerra pavorosa, estke
dos séculos deve ser a eternidade.

Cumpre, desde logo, indagar onde ficariam mofandosecriaturas até o dia desse tribunal a que elas dendo
comparecer, ressuscitadas. E que papel estardo rgsentando o Céu e o Inferno, se elas ainda ndo fora
julgadas? Estardo vazios?... Serd um logro pedir-seCéu para uma alma aindasub judice E se ja foram
julgadas, o Juizo Final, na ressurreigdo, ndo passade uma formalidade desnecessaria, na melhor higgse, e na
pior, de refinada burla. Seria uma espécie dessaggamentos na Terra, verdadeiras farsas, na sua geralidade,
para iludir o povo, sabendo-se de antemao o destigue aguarda os réus. IMBASSAHY, A Evolugdo.p. 153.

242 KARDEC, Allan.O Livro dos Espiritos. 342, ed. Trad. Guillon Ribeiro. Rio de Janeiradétacéo Espirita
Brasileira, 1974. p. 491.

243 KARDEC, O Céu e o Inferno.372. ed. Trad. Manuel Justiniano Quint&o. Rio dila: Federacdo
Espirita do Brasileira, 1991. p. 135.



Ao defenderem-se das acusacbes de praticas deokstabeleceram uma abordagem de
desacreditar e ridicularizar a figura do demonio.

Desta forma, encontramt® argumento papalino é fraquissimo; a filosofia dademénio é
por demais arcaica, ja fez seu tempo, ndo neme mais as honras de uma critica, porque é
irracional, blasfema e retrograda. O dogma do diabgassado pelo crivo da razdo humana,

ndo Ihe resta a minima raspagem dos chifres, nenmaais ténue fio da cauda®*

Sobre esta figura, alegam os espiritas que osesutatélicos se contradizem ao afirmar com
tanta veeméncia a interven¢édo do demdnio. Argumenqtee, se nao era possivel o contato com as
almas ou espiritos dos mortos, como se explicava entdo a presencdedwnio, ja que ele
representava espirito do malportanto unser espiritua) que vinha contatar com os vivds.

Carlos Imbassahy questiona o conhecimento que rsedte inferno.“Que é que se sabe,
porém, do Inferno? Quem o viu, quem o locabu? Quem o estudou, quem o observou,
guem o visitou, quem o descreveu, quem o testemunitoFora da fantasiae da invencao, que
é que ha sobre o Inferno?**’

Observa-se no discurso espirita que a figura dodderre do inferno ndo passavam de uma
alegoria criada pelo catolicismo para amedrontgreasoas e usada como forma de defesa contra
outros credos.

Também o purgatério nao ficara fora da contesta&@vdec o considerava como uma invencao
da Igreja, o qual se tornou uma grande fonte ddareque se originou a venda das indulgéncias que
levaram Lutero a recusar o purgatério, além derggmncomo a causa primaria da sua reforifa.
preces pagas transformaram o purgatério em mina mairendosa que o inferno.**

Segundo Kardec, a purgacéo é realizada pelo prégriem sucessivas vidas.

E, pois, nas sucessivas encarnacdes que a alma sspdja das suas imperfeicdes, que se
purga, em uma palavra, até que esteja bastante pura padeixar os mundos de expiacdo como
a Terra, onde os homens expiam 0 passado e o0 prdsgnem proveito do futuro.
Contrariamente, porém, a idéia que deles se faz, pende de cada um prolongar ou abreviar a
sua permanéncia, segundo o grau de adiantamento e@rpza atingido pelo proprio esfor¢o
sobre si mesmo. O livramento se da, nado por adusdo de tempo nem por alheios méritos,

2%id. p. 135

245 SCHUTEL, CairbarCartas...p. 18.

246 5obre 0 dogma do deménio Deolindo Amorim abordandbra do padre Alvaro Negromonte, “O que é o
Espiritismo”, onde acusa o Espiritismo de diabotisguestiona;Afinal de contas, que vem a ser demodnio?Que
entidade, que forga misteriosa e terrivel se escomatras dessa alegoria? Tao misteriosa e temivelieqo préprio
escritor e sacerdote catélico néo lhe da uma defigdio racional e adequada. Que é demdnio? E um espift E
uma forma de energia? E uma vibragéio cosmica? O Rerendo ndo diz o que é o deménio; diz, apenas, géi®
demoniq e somente o demonio, que se manifesta nas sess8pgitas.

Entdo, pelas proprias palavras do Padre Negromontéeremos de concluir que @lemdénioé um espirito atrasado,
um espirito ainda em trevas, um espirito que prodzobsessao, provoca a desarmonia, espalha perturiagpor
toda parte. E espirito, sim, porque € inteligenteg revela a sua inteligéncia porque realiza atos iligentes. N&o
podemos sair do velho principio: se o efeito € ifigente, a causa é inteligente. @emdniq portanto, € uma
entidade real, ndo é simbolo de uma poténcia ficiicou de um poder imaginario, porque se comunica 1sasessdes
espiritas, deixa identificar-se pelos seus atos, @840 atos inteligentes, embora maus. E portantoyajquer
espirito perverso, qualquer espirito que pratique anal, em razdo de sua ignorancia e de seus maustseentos”.
In: AMORIM, Deolindo.O Espiritismo a Luz da Critica. Curitiba: Federagdo Espirita do Parana. p. 98-99

247 Na Hora da Consulta. Uma Resposta aos Espikiaisdo Espirita, Curitiba, 30 jan. 1955. p.1
248 KARDEC.O Céu e...,p.63.



mas pelo préprio mérito de cada um, consoante estgmlavras do cristo: - A cada um,
segundo as suas obras, palavras que resumem intelgnante a justica de Deug?®

Esse discurso sobre inferno e purgatorio, aliadalagessurreicdo, todos contrapostos pelo
discurso espirita da reencarnacao, serd utilizadogefesa de outra acusacgdo que é a do suicidio.

Para os autores catolicos, a convivéncia intimasaasdes espiritas com o demonio provocava
problemas mentais que, aliados ao da reencarntgddavam e induziam as pessoas a pratica do
suicidio.

E Kardec quem afirma que o conhecimento da jusiigaa por meio da reencarnagéo fara com
gue as pessoas encarem o fenbmeno da morte contramjgilidade. Ndo que deseje morrer ou
abreviar a sua existéncia, mas cbm mais resignacdo nas vicissitudes da vida. Daais
coragem nas aflicbes, mais moderacdo nos desejosi Bambém, o banimento da idéia de
abreviar os dias da existéncia, por isso que a ciéa espirita ensina que pelo suicidio, sempre
se perde o que se queria ganhar®

Para os adeptos do Espiritismo, as suas teadamdas dos ensinamentos dos espiritos, fez
com que entendessem e formassem uma visdo metmaisgusta de Deus.

Se para os catélicos a sua Igreja eeedadeira para os espiritas.. 0 que caracteriza a
revelacdo espirita € o ser divina a sua origem e daiciativa dos Espiritos, sendo sua
elaboracao fruto do trabalho do homem.®**

Esta unido, mundo espiritual com o mundo mateingrligando-se ensino e orienta¢gdo com o
trabalho humano, é que propiciou ao Espiritismo goradicdo de melhor interpretar e entender os
ensinamentos de Jesus, sendo.&Espiritismo a verdadeira doutrina de Cristo”.?

Nesta perspectiva, 0s espiritos passaramseans ensinamentos a visdo de um Deus, justo,
amoroso, perfeito, e ndo uma divindade semelhanfgaaterrestre que pune e castiga seus filhos
sem compreendé-los. E Kardec quem diz,

Sendo Deus o eixo de todas as crencas religiosas @bjetivo de todos os cultos, o carater
de todas as religibes é conforme a idéia que ela&odde Deus. As religides que fazem de Deus
um ser vingativo e cruel julgam honra-lo com atos @ crueldade, com fogueiras e torturas; as
gue tém um Deus parcial e cioso sdo intolerantesngais ou menos meticulosos na forma por

crerem-no mais ou menos contaminado das fraquezasimharias humanas?®>?

Mério Cavalcanti de Mello, ao responder a Baaventura Kloppenburg, argumenta que

O conceito que o espirita forma de Deus é muito ekdo para que possa aceitar esse Deus,
mau, perverso, vingativo, odiento e caprichoso, camno-lo apresenta o ilustre professor de
Teologia Dogmatica. E sera crime pensar como pensaos espiritas, com relacdo a nosso
Criador, que consideramos infinito em todas as sugserfei¢cdes, so pelo simples fato de ndo
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nos contradizer-nos, aceitando uma doutrina perfeitmente oposta aos ensinamentos do
Cristo?%**

Para os espiritas, os catélicos formam uma idéi@znea de Deus, pois, pela sua pregacéo,
criaram uma divindade antropomorfica, representpda um senhor de barbas brancas, com
aparéncia irritada e brava, pronto para punir sewente seus filhos. Ainda sobre Deus, acham
injusta a alegacdo de que as pessoas sao castmadidtas cometidas por outros, como o filho
que sofre pelos erros dos pats.

Nesta visdo de punicdo, ndo aceitam o dognpedado origingl pelo qual todos os seres
humanos séo castigados para resgatar o erro conpetid primeiro casal, Addo e Eva. Afirmam
ser uma criacdo da Igreja, e que néo resiste a simapes analise despida de idéias teoldgicas
preconcebidas. O pecado original sdo os dehi®e outras vidas que o espirito, ao renascer ou
reencarnartraz para o devido resgate.

Com a preexisténcia, o homem trazao renascer o gérmem das suas imperfeicdes, dos
defeitos de que se nado corrigiu e quese traduzem pelos instintos naturais e
pelospendores para tal ou tal vicio. E esse o sewrdadeiro pecado original, cujas
conseqliéncias naturalmente sofre, mas com a difei@ncapital de que sofre a pena das suas

préprias faltas, e ndo das de outrem?>®

Pela longevidade e historia da raca humana tamisé&andegma é inaceitavel, pois deixaria os
milhdes de seres que morreram antes do adventostiatismo, numa situacéo de pecado, ndo por
negligéncia ou culpa sua, simplesmente porque e&orshecia tal principio.

No debate, este principio aparece como uma ineedgQé&cristianismo pds-Cristo, e um dos
grandes absurdos defendido pelos tedlogos catdlibesa Deus deixado todos esses seres no
abandono porque nao foram batizados no catolicistho?

Outro tema que os espiritas debatiam gira em tdanguestdo de o Espiritismo ser ou néo ser
uma religiad®®

254 MELLO, Como os Teblogos...p. 46.

#5«pizer que Deus castiga os filhos por erros cometiss pelos pais e avoengos é fazer d’Ele o pior jujzo
é coloca-lo cem vezes abaixo dos juizes da Terraud) aquele que em vosso globo tivesse a missdoulggr e
fosse capaz de condenar um homem porque em seu gratssado ha muitos anos houvesse cometido um crinte?
se um pecador € incapaz de uma falta de escripulesta natureza, como admitir-se que o Criador de ta$ as
coisas, infinito em todas as suas perfei¢cdes, se@az de tamanha crueldade e injustica.lfi: MELLO, Da Biblia
aos nossos Diaguritiba: Federagdo Espirita do Parana, 19547 p. 5

256 KARDEC. A Génese.p. 32.

#7«A humanidade é bem antiga, ela é mesmo mais velld® que pensam os teélogos. Segundo a Vulgata,
tem o mundo mais ou menos seis mil anos e segunddSetenta, mais ou menos sete mil. Ora, a Ciénaifrma
que em vez de seis ou sete mil anos da teologiadtiah, 0 mundo conta com algumas centenas de millgge anos
de existéncia. Assim, as criangas, durante centends milhares de anos, isto é, depois que surgiu harra o
primeiro casal humano, tem sido condenados a residio limbo, pois, ndo faz muito mais de mil e quinéntos
anos que um pequeno nimero de criancas tem sido tz@das para merecer a graca de entrar no paraisolh:
MELLO, Da Biblia aos..., p. 64.

2% A condicao de religido para o Espiritismo, gesrdssao até os dias atuais entre os préprios adepto
Determinados grupos de espiritas ndo aceitam estamdnacao para diferenciar-se e ndo aproximadesldmais
credos. Para o presente trabalho, o abordaremas tadnbaseando-nos em um de seus importantesdediiasileiro -
Carlos Imbassahy - que defende esta condigdo adeligidq publicada em 1944, editada pela Federagéo Espirit
Brasileira. Esclarecemos que neste trabalho n@ssorobjetivo discutir se o Espiritismo é ou ndigigo, nem onde



Os catdlicos acusam o Espiritismo de magia, Betég bruxaria, feiticismo, menos de religido.

Segundo Allan Kardec, o Espiritismo apresestaestruturado no tripEilosofia,Ciéncia e
Religidq que se encontram expostos Misas Basicad>® Mas é o proprio Kardec quem afirma a
sua parte religiosa quando @nLivro dos Espiritogita que“O primeiro e mais geral consiste
em desenvolver o sentimento religioso até na%ueleueq sem ser materialista, olha com
absoluta indiferenca para as questdes espirituai®

Para os que afirmam a condicdo de religido, claté asas abordagens sobre Deus, Cristo,
Justica Divina para provar que o Espiritismo rexgglaomo tal. Também para dar maior segurancga
aos seus seguidores, visto que perante as Ledigifas encontram amparo para que possam ser
praticadas sem constrangimentos.

Carlos Imbassahy, defendendo esta condic&o afirma:

Se néo é religido, ndo Ihe cabem as prerrogativasrstitucionais. Sem estas, fica como
viandante abandonado em meio a estrada; qualquer baador Ihe pode deitar a méo, a
propria autoridade, diante dos perigos que nele vée os interessados, ou dos embustes de que
0 acusam, ou das malignidades de que o cumulam, nd@ lhe retirara a protecdo, como tera
gue vedar o livre exercicio de sua teoria e de spaatica. Ser-lhe-do fechados, provavelmente,
0S centros, as revistas, os tabernaculos, os peiims de qualquer espécie, feitio, cor ou
formato.

Se nao é religido, a que titulo se reunirdo os cres, fardo as suas prédicas, elevardo as
suas preces a Deué?

Para ele, se o catolicismo e protestantismo ségide| por que o Espiritismo ndo pode ser
considerado como tal?

Leopoldo Machado, em 1939, defendia a condicaelég&o afirmando que:

O Espiritismo n&o se intitula doutrina religiosa; étambém, doutrina religiosa. E religido: a
religido dos Evangelhos, feita aquele Espirito deerdade que, a seu tempo, viria explicar toda
a Verdade. O Espiritismo é a chave para a compree#is dos Evangelhos nao pela letra que
mata, mas segundo o espirito que vivifica. Por fat, até hoje, aos Evangelhos, esta chave, é
que as religides ditas cristds tem aberrado doloramente do espirito e até da propria letra do
Cristianismo puro.?®?

Observa-se que a discusséo no campo doutringpdem-se em varios segmentos, nos quais
as abordagens vao surgindo de acordo com o rumadimipelo confronto. Nele as duas religibes

seus pressupostos indicam esta condicédo. A nosifidele considera-lo como tal é para adaptatantento as duas
religides aqui abordadas.

%9 Carlos Imbassahy afirma que deve-se consider@é®grincipios do Espiritisro.. procurando na parte
filosofica a nossa origem, 0 nosso destino, o prebta do ser; buscando, na parte religiosa, mantertoaco que
nos deve ligar ao Criador e seguir a Moral que Elaos vem transmitindo através das idades e dos meigse cada
época requer; colhendo, na parte cientifica, a pra; a documentagdo das partes anteriores, e, conseqtemente,
adquirindo a certeza de que sao auténticasin: Religido. 3% ed Rio deJaneiro: Federagdo Espirita Brasileira, 1981.
p. 65.
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vao se observando e se vigiando, mantendo o delmatéodos os niveis. Nesta observagéo e
vigilancia procuram envolver um nlimero maior despas em suas atividac&s.

Na propaganda, no final da década de 1930, aés programas de radio, os espiritas com
maiores conhecimentos da doutrina, a exemplo dedldo Machado e outros, passaram a viajar
pregar e propagar a doutriffd.E também da mesma década a organizacémiies da Juventude
Espirita, cujo objetivo era de engajar os jovens de fagéispiritas nas atividades dos centros e no
estudo da doutrina, preparando o futuro cidadabitspristac?®®

Nas forcas armadas, congregando os adeptos doitiEspmr surgiu aCRUZADA DOS
MILITARES ESPIRITASfundada no dia 10 de dezembro de 1944,tendo por finalidade
precipua a de difundir o Espiritismo entre militares e civis tendo em vista os Evangelhos de
Jesus, por todos os meios legais e consentaned8.”

Observe-se que os espiritas estavam criticanda@lénada de 1940, a presenca de capeldes
militares catdlicos nas Forcas Armadas. A Cruzantgiu como forma de opor-se a presenca Unica
da religido catélica.

Jé nos anos de 1940, observa-se a realizagdo deessos, movimentando grande nimero de
adeptos. Em marco de 1945, realizaram-se dois gsarohgressos organizados pelas Federacdes
Espirita do Paranad e do Rio Grande do Sul. O igbjelesses eventos era discutir as melhores
formas de uma organizacdo unificada em ambito natipara o Espiritismo, visto seu grande
crescimentd®’

Para o mesmo ano, laga Espirita do Brasilreuniu no Rio de Janeiro os presidentes dos
Centros filiados para estabelecer princigios dérmidade, buscando unpurezadoutrinéria dos
espiritas que diziam seguir o kardecisffid.

263 Do envolvimento dos catélicos vide 1° Capitulmstitutos da reag&o”.
% Da parte dos catélicos a reagdo é a mesma, cérgad que passam a combater o Espiritismo emméage
pelo interior do Brasil.

265 0 jornal Mundo Espirita, noticia na sua edicdd Bele junho de 1937, uma reuniéo fla®ntudesa
Federacgdo Espirita Brasileira no Rio de JaneirtasHsnifes existem até os dias atuais.

266 Noticias da Capital. O Espiritismo nas Classesaktas Mundo Espirita, Curitiba, 31 jul. 1957. p.3. Na
mesma noticia consta aindeé&sse grupo de militares, constituido de um Cagiio de Mar e Guerra, de um
Coronel da Policia Militar e de um funcionario civi do Ministério da Guerra, reuniu-se, por 3 vezesm dias
espacados, na Coligacdo Espirita de Assisténciabsopresidéncia do General Manoel Araripe de Fariapara
estabelecer as normas a seguir para a organizagdfuedacao da Cruzada dos Militares Espiritas, denomagéo
essa que foi recebida do Plano Espiritual... possedmo seu patrono, por indicagédo do Alto, o CapitaMauricio
(Sé&o Mauricio, para os catélicos romanos) que forromandante da Legido Tebana, originaria do Alto Ego..."

%7« no Parana e em Santa Catarina se reunirdo nagias 28, 29 e 30 de marco futuro os espiritas losai
para estabelecerem entre as associac¢des |4 existenima mais perfeita e segura unidade de agédo norgzeo da
doutrina, e ainda deliberarem sobre uma consulta geilhes foi dirigida sobre quais as bases em que éea
assentar uma organizagao Nacional para que de fatepresente o pensamento espirita brasileiro; o Ri@rande
do Sul, seguindo o mesmo rumo, projeta também um @gresso espirita tendo por objetivo: ‘ventilar magos
problemas concernentes a maior eficiéncia da atuagdlas células espiritas no Estado, desenvolver didificar
lacos de fraternidade cristé@ entre todos os confrad e entre a Federacgao e suas unidade adesddbvimentam-se
os Espiritas. Dois Grandes Congressos sob os asspé Federacédo Espirita do Parana e da Feddtapidtita do Rio
Grande do Sul. IdCuritiba, 03 fev. 1945. p.1.

28 segundo seu presidente, o intuito da Liga ‘é separar o joio do trigo’. Como entidade orientadora do
Espiritismo, fundada exatamente para defender e za os principios consubstanciados nas obras de Atla
Kardec, a Liga tem obrigacéo de evitar deturpagbesomprometedoras para a doutrina”.Instru¢des sobre a
pratica Espirita. Id. Rio de Janeiro, 03 mar. 1§44..



Esses congressos estaduais resultaram no queitmssfenominaram d®ACTO AUREO DA
CONFRATERNIZACAO GERAL DOS ESPIRITAS DO BRASLOS de outubro de 1949. O Pacto
representou a unido de todas as entidades espivifaais - incluindo a Liga Espirita do Brasil que
integrou-se a Federacdo Espirita Brasileira. Esteuen objetivo buscado desde o século XIX,
quando o préprio Bezerra de Menezes tentou, seessocempreender uma grande unido para
uniformizar o estudo e a pratica do Espiritismosda@lo na codificacdo realizada por Allan

Kardec®®®

Esta reunido do Pacto ocorreu durante a realizdg@3 Congresso Pan-Americamealizado
no Rio de Janeiro, quando se fizeram presentegaigles de varios paises como a Argentina,
Cuba, México, Estados Unidos, Porto Rico e outtiasacteriza estes Congressos e o Pacto uma
busca de unidade e fortalecimento do Espiritistémale um posicionamento mais consistente e
efetivo na sociedade brasileira, mostrando suaicdmdde ocupar um espaco doutrinario
religioso, para com mais poder enfrentar as redgigue Ihe eram adversas.

Em contraposicao em 1952 a Igreja organizou a Cémée&a Nacional dos Bispos do Brasil, e
em 1953 a campanha contra o Espiritismo. Nos deldéelogicos e teoldgicos com os espiritas,
a partir da metade do século XX vai sobressaireeBbaventura Kloppenburg, encarregado pela
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasilapaombater dHeresia Espirita.

Por intermédio de periddicos e livros, autoresrégapicomo Mario Cavalcanti de Mello, Carlos
Imbassahy, Deolindo Amorim e outros entram no delra, na réplica, provar que o frade estava
errado e o0 Espiritismo estava correto.

Entendem os espiritas que o referido frei ndo eeypiciava por si, mas pela instituicao.

A campanha de frei Boaventura Kloppenburg O. F. M.,contra o Espiritismo faz parte,
como se sabe, de um plano tracado pela Igreja. N&uma iniciativa pessoal, mesmo porque
frei Boaventura ou qualquer outro sacerdote ndo poeria tomar atitude por si préprio, dentro
de um esquema previamente elaborado, sem autorizagéde seus superiores, pois a disciplina
eclesiastica, em determinados pontos, € tdo rigoepgomo a disciplina militar. A campanha
ndo é, portanto de frei Boaventura, mas da Igrejaa Igreja fala pela boca de frei Boaventura.
Se, portanto, frei Boaventura fala em nome da Igrej, e por ORDEM da Igreja, tudo quanto
ele diz representa o pensamento da Igrefd’°

|

[1 Mario Cavalcanti de Mello alega que a defesa senfazsséria, pelo fato de a Igreja
arquitetar um plano de ataque e difamacgéo paraudest Espiritismo. Considera que, antes do
Congresso Eucaristico de Belém (1953) ocorriataques isolados, € ndo uma campanha
coordenada pela hierarquia cat6fiéh.

2690 jornal Mundo Espirita ao noticiar o evento cotagtNos Gltimos tempos o pessimismo invadiu todas
as esferas. O azedume, o desénimo, a descrenca asspbilidade da efetivacéo desse sonho, por forca thntas
decepgOes eram evidentes. No coragdo de quase togasém permanecia acesa a chama sagrada do amomnép
raro, a suplica em voz alta ou a prece muda no sarério da consciéncia, coroava em anseio, para digar as
brumas que impediam o raiar da grande alvorada dormrelagamento espiritual... A reunido transcorreu sb
vivissima e geral emocao. A impressao geral era a que do céu descera a Luz e a Paz. Uma intensaraiffio de
fraternidade. O resultado dessa reunido foi verdadeamente a vitria do Amor. Do Amazonas ao Chui ea
Ponta das Pedras as cabeceiras do Javari, os edpisido Brasil estdo unidos para a Grande Jornada ista das
mais sublimes realizacdesYASCONCELLOS, Lins. 5 de outubro. Dia Aureo da Qatérnizacéo. id. 08 out. 1949.
p.1.
Para Leopoldo Machadb,. o Pacto que fora assinado a 5 de outubro - dague ficara na Historia do Espiritismo
no Brasil como 0 daSANTA ALIANCA ESPIRITA”. O Pacto Aureo. id. 12 nov. 1949. p. 6.

270 AMORIM, Deolindo. A Igreja e o Espiritismddundo Espirita, Curitiba, 31 jul. 1956. p. 4.

2L MELLO, Como os Teélogos...,p. 46.



[1 O autor questiona também a atitude da Igdgaproibir que os catélicos conhecessem
as réplicas espiritas, o que ndo aa@reto, pois a obra do frei

. sera lida pelos catdlicos do Brasil inteiro e @ uma quantidade consideravel de
espiritas, que ndo se arreceiam do estudo délosofias alheias. Mas, o nosso livro,
interditado a leitura de suas ingénuas ovelhas, fica desconhecido, e o ilustre reverendo
alcancara entre a sua claque, as palmas da vitériaNo consenso catélico, estara ‘A
reencarnacdo e suas Provas’ pulverizado pela perte um erudito professor de Teologia
Dogmatica.

E lealdade o que retrata ou € sinal da justica caiéa? Como poder&o os fiéis de sua Igreja
fazer julgamento honesto, quando tem em suas maagenas, o que escreveu o tedlogo?

Esta atitude inexplicavel s6 pode ser justificadagdo receio, pelo temor, que nao mais se
esconde, de que 0s nossos argumentos impressioneatfiéis de sua Igreja. Mas, se a nossa
filosofia ndo presta, se 0s nNossos argumentos s@iconsistentes, ndo ha o que temer. Nao
sabemos, assim, conciliar este receio com a inigtide dos conceitos espiritas >

Alegam os espiritas que o trabalho de Kloppenbartigos, palestras e livros contra o
Espiritismo, contava com apoio do jort@lGloboqueencampowa campanha encetada pela Igreja.
Devido a grande circulacdo deste jornal, a&adds espiritas um arduo trabalho de contestagéo
e esclarecimentos contra o que se publicava soboaitaina. Isto se fazia necessario devido o frei
estar propositadamente confundindo os leitoresvintas nas suas palestras ao vivo e no radio,
com afirmacdes inveridicas, ao entrelacar pratessiritas kardecistas com as da umbanda e
candomblé.

Esta preocupacao da Igreja representava para biassguas situacoes:

em primeiro lugar, que A IGREJA ESTA PERDENDO TERRENO, porque, se
realmente ela tivesse elementos para se impor aovpo ndo teria necessidade, portanto de
fazer campanha cerrada contra outras crencas; em gando lugar a campanha demonstra que
O ESPIRITISMO E UMA DOUTRINA SOLIDA, tanto assim, q ue a lgreja esta preocupada
com a expans&o do movimento espirita no Bragil®

Esta abordagem € sintoméatica de que os espirttasaesmpercebenda@ preocupacdo da Igreja
com outras religides, especialmente com o EspiritisPara eles este processo de ataque com o
objetivo de destruir as crencas alheias ndo coiriegunaltecer a Igreja Catolica aproximando este
tipo de acusacéo ao fanatismo, atitude que naaziaradtao esclarecido teélogo.

[1 Os espiritas alegam ainda que se a Igreja a tiwmgseidade e a verdade religiosa que se
atribuia, e pelos séculos que aqui se encontrégagdeveria mostrar tanta preocupacao e temor com
relac@o a outras crencgas. O seu procedimento, mapéxelo seu fundador, torna-la-ia Unica, e as
pessoas nao procurariam uma nova religido pasditiliba que se apresentava de forma artificial e
incoerente, com faustos e cultos extravagantes.

Questionam, ainda, se é correto a um pregador resaptante de uma instituicdo criada por
aquele que atodos e tudo perdoou, atacar erlaogaacdes e contumélias contra seus desafetos?

22id. p. 79
23 AMORIM. A Igreja e o EspiritismoMundo Espirita, Curitiba, 31 jul. 1956. p.2.



De que serve a religido? Para fomentar guerras, pamandar as fogueiras os que ndo léem
pela mesma cartilha, para impor seu credo a chicotepara vestir seus dignatarios de gala,
guando o Cristo deu ao mundo o maior exemplo de potza e de desprendimento? N&o,
ilustre Frei. Deus ndo esta sujeito aos caprichosumanos, e se a humanidade nao pode
adquirir a esséncia de suas infinitas virtudes, emompensac¢édo nao lhe pode emprestar os seus

defeitos?’*

[1 As abordagens do discurso espirita sobreatd$icos, que representa, segundo eles, uma
réplica e uma defesa contra poderoso inimigo dotearacteriza-se, tanto quanto catdlico, na
desconstrucao do exposto pelos opositores.

Ao oporem seus principios doutrinarios contra agfits catélicos, constroem um discurso de
enfrentamento, duvidando da autoridade da Igraja ataca-los como hereges e apdstatas.

[l Os debates em torno de questdes politicas, psliciadicas e ensino, encontram seu fato
detonador na doutrinaria e na disputa de fiéis. ca&spanhas promovidas pela Igreja catélica
contra o Espiritismo representam uma reacdo a dewlogia doutrinaria religiosa, que surge a
amealhar fiéis no seebanho A reacdo e acusagdes por parte dos espiritassespam-se
como forma de coibir a ascensado e proeminéncian@ereligido que ha muito ja exercia grande
poder espiritual e temporal, e que reagiu prontan@mma invasao em sua seara.

[1 Portanto, tanto espiritas quanto catélicos busoaste embate de idéias travado por
tedlogos e estudiosos ao exporem seus principmgai-se num embate publico disputando
espaco e poder, tanto no campo religioso como ofamo.

U

2. COMO A IGREJA CATOLICA COMBATE A HERESIA ESPIRIT A

A preocupacao com a presenca de outras religidgsreitdrio brasileiro manifesta-se desde o
século XVI. Se, no inicio, esta preocupacao endraqudeus e reformados, também puniam-se as
distor¢cdes produzidas nos meios populares por esjuglle apregoavam serem detentores de
poderes especiais para ver e ouvir santos ou alpesis,como para se deslocarem para locais
distantes e fazer previsdes.

Contra os primeiros, pagaos e hereges, e os ofgitiseiros e bruxos, vinham ja da Europa
determinacfes e coOdigos punitivos para depurar bircgualquer préatica religiosa ou
comportamental que ndo se coadunassem com ospiwsicatilicos. Estas praticas eram motivos
de preocupacdes tanto para autoridades civis colasi&sticas, e os casos levantados em territorio
brasileiro foram julgados e punidos em Portugatjue criou um vacuo de documentagdo sobre
essas praticas no periodo coloAfal.

As questdes de crenca do periodo colonial que @womr paralelamente aos confrontos
religiosos europeus, fizeram com que o plano doério ocupasse amplos espagos na sociedade
daquela época, influindo em todos os seusestGrA posicdo de destaque e poder da Igreja
catolica, na sociedade brasileira, sofrerd pequéhg&ncia na adocéo do padroado no Império. J&
para a Republica, principalmente no seu inicio @rmseparacdo, procura ser suprimida, o que
ocorrerd sé em termos oficiais, na esfera do govermdo na sociedade como um todo.

24 MELLO, Como os Tedlogos...,p. 198.
25 50OUZA, Laura de Mello € Diabo e a terra de Santa CruzS&o Paulo: Companhia das Letras, 1986. p.
15.

28 SOUZA, Inferno Atlantico . S&o Paulo: Companhia das Letras, 1993. p. 22.



Mesmo assim, as autoridades eclesiasticas passademonstrar grande preocupacdo com a
liberdade propiciada a todas as religidoes e, parama-las, desenvolveram um trabalho que aliava
esclarecimento, ataque e critica aos credos nébcost

Como religido com maior numero de adepiagsatolicismo usara de todos os meios
disponiveis para preservar seus fiéis de todo ig@emostrando-lhes os erros das outras e suas
virtudes e santidade, sempre exaltando a condigiainica, verdadeira, fiel pregadora e
mantenedora das verdades e da fé chstianismo. Aliado a essa preocupacao, fica
claro o objetivo de manter-se como a religido deoplarasileiro e assim garantir seu poder e espaco
na conjuntura social do pais.

Neste contexto, encontrara outra religido - o Egpito - com o qual demonstrard especial
preocupacado. Preocupacédo esta que ja se enconsegnada metade do século passado, quando
tornou-se alvo de ataques por parte da Igrejaicaiéjue usou dos meios disponiveis como
pastorais, artigos de jornais, pUlpito, apregoangerigo que representava para todés.

E esta pregacdo que envolvera denincias dos ciaseffausados pelo Espiritismo como
loucura, homicidios, suicidios, exploracédo da diddde do povo, alerta as autoridades policiais,
além, é claro, da doutrinaria, na qual classifi@sraticas espiritas como heréticas, apostatas e
demoniacas.

A primeira atitude tomada pela hierarquia catépemante o Espiritismo é indentifica-lo no
quadro das religides. A partir desta identificag@iocurou qualificd-lo como resultante das idéias
liberalizantes do século XVIII e aproxima-lo dos vimentos reformistas do século XVI,
apresentando-o, ainda, como fruto do seu desdohtame

De Roma, a Santa Sé também pronunciava-se a wspleittando as autoridades eclesiasticas
para que admoestassem os fiéis, contra as préatpé#as.

Em obra traduzida para o espanhol lda Civilttd Cattolica e publicada em Valéncia, na
Espanha em 1872, encontra-se uma andliseaterta sobre as praticas e origem do

Espiritismo, indicando como agia para conquiatieptos.® Mostra esta obra um alerta para
as varias formas que tomava o Espiritismo na spareséio, adaptando-se as varias classes sociais e
as diferentes sociedades onde se fazia presenteaddado Brasil, os espiritas encontraram amplo

27«0 desenvolvimento do Espiritismo no Brasil justamate depois de 1876, tornou-se alvo de ataques da
Igreja. Pastorais, sermdes, artigos em jornal atacam a doutrina espirita como falsa, ilusoria, heréta e
perigosa tanto para a fé como para a saude mentalfi. SILVA, Eliane Moura daVida e Morte: o0 homem no
labirinto da eternidade. Tese Doutorado. Unicamp, Campinas, 1993. p. 196.

278 «gypongamos que el espiritismo muda de compafiia, € en vez de presentarse entre gente honrada,
se coloca entre la que es ligera y mundana. No pesto se corta; adopta al punto la fisonomia proprigde este
nuevo circulo donde debe sostener su papel, y etlo agudo, la satira venenosa, el tono mas 6 memasgado de
incredulidad, la sujestion inicua, la sentencia peersa, la duda religiosa, la misma negacion de toauwilto,
triunfan alli abiertamente y con absoluto dominio.Con los politicos el espiritismo habla de polita; con los
comerciantes se vuelve todo industria y trafico: ao los doctos especulacion y erudicion; con el vage hace
grosero y vulgar. La misma diversa indole de las miones halla €l un pasto enteramente suyo; y la Améa ha
tenido su espiritismo positivo, dogmatico, atrevidola Inglaterra su espiritismo escéptico, discursio, avisado; la
Alemania su espiritismo mistico y trascedental; l&rancia su espiritismo inconsiderado, alegre, geneso, y asi
mano & mano cada pueblo el suyo.(Sit) . El Espiritismo en el Mundo Moderno. Traducion de La Civilitta
Catholica. Valéncia, Imprenta Catolica de Pile§,218p. 11-12.



espaco para as suas praticas sociais, devido dg;ges de abandono e discriminagdo em que se
encontrava a populacat.

Esta condicdo de adaptacdo do discurso de@com o local onde chega um novo credo
religioso foi identificada por J. M. Blazquez, astudar as pregacdes do apoéstolo Paulo nos
principio do cristianismo. Mostra que o apéstolavastermos comerciais para fazer analogias com
a pregacao religiosa, quando se dirigia a poputagdée comunidades visitadas

Pablo utiliza en las cartas un lenguaje comercial &eces para referirse a las relaciones
entre él y la comunidad o para hacer razonamienta®olégicos, como en aquella ocasion de la
Carta a los Colosenses donde califica el sacrificide Cristo en la cruz como un acto que
‘canceld la nota de cargo que habia contra nosotrog en la Carta a los Filipenses se dice: ‘Lo
gue era para mi ganancia, lo he juzgado una pérdidecuando sali de Macedonia ninguna
Iglesia me debe, sino vosotros solos... no es qoebysque el don, sino que busco aumentar los
intereses en vuestra cuenta’. Frases como éstas méen sospechar que Pablo se dirige a
mercaderes y comerciantes, a gentes que entiendenlds negocio$®

Procurando identificar o Espiritismo com crencas cdtélicas em El Espiritismo en el Mundo
Moderno, afirma que

... una razonable sospecha de que el espiritismo deno puede tener su filiacion natural
en el protestantismo. La sospecha se convierte erealidad cuando se considera el
procedimiento natural de la mente humana, invadidapor el principio disolvente de Ila
herejia protestante. La independencia de la razon humares su primer predicado: la
negacion de lo verdadero sobrenatural, su Ultima csecuencia.Creo porque veo:aqui es
donde va l6gicamente & concluir el protestantisma{c)*®*

Dentro deste principio, encontramos outra citaf@despiritismo Moderno, filho legitimo do
Individualismo, liberalismo e Racionalismo Protestates, €, em si falacioso e enganada?®

Como o Espiritismo também pregava a liberdade desgmeento e surgia com uma nova
interpretacdo de parabolas biblicas, logo foi dadocao protestantismo que pregava a livre analise
da Biblia. Como os protestantes, os espiritas tanmg@ssaram a ser considerados como hereges, e
como tal também seréo tratados no territorio easil

Como o protestantismo tinha provocado granasstornos para a Igreja catélica desde o
sucesso da Reforma, a partir do século XVI, todagquer nova ameaga ou crenga gue surgisse e
mostrasse condicdo de expansdo - pelos atratives apresentasse e pregasse - era logo
identificada com aquelas que ha muito preocupavam.

Esta identificacdo facilitava a pregacado contrasando analogicamente exemplos e discursos
tidos como eficientes e repetidos n@iimos séculos, contra 0s desvios doutriséios
tempos modernos. SO que, pela nova conjunturaqaolipresentada pelo Brasil, este discurso nao
causara tanto impacto, pois ja ndo é a religiddedmdo e, portanto, a pregacdo tera que se

29 Sobre estas praticas indicani®sabalho, Solidariedade e Tolerancia”( A SociedadeEspirita Francisco
de Assis de Amparo aos Necessitados 1912-19&J0STA, Flamarion Laba da. Dissertacido de MestradFPR,
Curitiba, 1995.

280 M. BLAZQUEZ, J. Estructura social del cristianismrimitivo. In ALVAR, Jaime. et. alliCristianismo
Primitivo Y Religiones Mistéricas. Madrid, Régar, 1995. p 99.

8L E| Espiritismo en..., p. 12

282 7]0ONI, Padre Vicente MO Problema Espirita no Brasil S&o Paulo: Verba Salutis, 1942. p. 48



restringir ao trabalho dos clérigos e leigos dejess da Igreja. Esta falta de resultados €
comprovada pelo crescimento do Espiritismo, abardedprimeiro capitulo.

No Brasil, a discussdo com os espiritas tamawutra dimensdo, visto que aqui 0
Espiritismo se transformard em religido e encoaframto a populacdo de todas as classes, uma
adesao e aceitacdo, que fara a hierarquia camdiceonstrar grande preocupacao e procurar de
todas as formas coibir que catolicos tenham coctatoesta heresia.

2.1. O PROBLEMA HERETICO-ESPIRITA NO BRASIL

A preocupacédo com o Espiritismo no Brasil repodas Ultimas décadas do século passado.
Frei Boaventura Kloppenburg, o maior polemista leaiécontra os espiritas, com uma atuagéo
destacada nas décadas de 1950 e 1960 afirmé&.quesde seus inicios, pois o Espiritismo
nacional acentua o lado religioso, com carater refmista e sectarista no campo moral e
religioso e apresenta o aspecto curandeirist&®>

Ao abordar a expansdo do Espiritismo em territdmiasileiro, Kloppenburg se baseia em
noticias da imprensa publicadas no século pasgadoitar as primeiras publicacdes espiritas no
Brasil, lembra que o jornal “Novo Mundo”, publicado Rio de Janeiro, noticiou qiie.O Sr. B.

L. Garnier, que, cedendo as instigagdes de interesks, ou ndo pensando assaz o mal que com
a sua condescendéncia poderia fazer, tem dado aaspa os devaneios de Allan Kardec,
famigeraczig4 apostolo do Espiritismo e responsavel pdantos e tdo lamentaveis desarranjos
mentais”.

Caracteriza-se neste comentario a associacdo e f@zia com relacdo aos efeitos danosos
gue a pratica do Espiritismo causava na mentea=sops.

Para o mesmo frei, os espiritas desde os primairos procuraram justificar as suas acfes pela
oposi¢ao anticatdlica das suas publicacdes.

O Apostolo publicacéo catdlica, em edicao de 18-05-1883,ecnava a decisdo dos espiritas
em pedir registro como religido, e afirmavda estamos no tempo de instituir-se uma religiao
como qualquer sociedade de recreio: é sO fazerem-gs estatutos, nomear-se o chefe e toca a
casar e batizar e exercer todos os atos de religidB ja progresso e muito tem andado a

humanidade com o auxilio do Espiritismo™2®

Observa-se desde o inicio que o objetivo prindjpadliscurso é o de desacreditar o Espiritismo.
Também é comum que os autores catdlicos procuosgab o motivo pelo qual o espiritismo foi
favorecido na sua expansdo. O mais prolixo dest@dérei Boaventura que cita trinta e oito
fatores sobre as causas da expansdo edfiritaExplica com detalhes cada uma das suas

283 KLOPPENBURG, Frei Boaventur@ Espiritismo no Brasil. Orientacédo para os catétos Petrépolis:
Vozes, 1960. p. 15

%4id. p. 16

5id. p. 17

286 Como causas da difus&o do Espiritismo no Brassi Boaventura aponta os seguintes fatatp€
prurido da propaganda: 2) O prazer no exercicio danediunidade; 3) A facilidade de abrir centros; 4) Pestigio
social do chefe; 5) Liberdade de cultos; 6) Pecutidades do nosso povo; 7) A massa do sangue neghd0
catolicismo folcldrico; 9) O contato direto com o rando dos espiritos; 10) A atra¢do do misterioso;l) A
garantia contra todos os males; 12) A curiosidade;3) O livro espirita; 14) As revistas espiritas; 1pPropaganda
pela palavra falada; 16) Espiritismo pelo ar; 17) Gentusiasmo da mocidade; 18) A Cruzada dos Militase
Espiritas; 19) A magonaria; 20) A justica absolve elogia; 21) A complacéncia dos governantes; 225 A
subvengdes; 23) Vocé é médium: precisa desenvolser,24) Exploracéo da credulidade; 25) O esperanto; 26) O
curandeirismo; 27) A saudade dos mortos; 28) Ost&artao da caridade; 29) Aparéncias cientificas; 30yomes



afirmativas, justificando o porqué do crescimeridEgpiritismo téo rapido no Brasil. Alerta para a

propaganda organizada, chamando também a ateno ftam sete, onde alega que o elemento
negro € muito suscetivel para a troca de relig@ssando muito rapido da religido para a
supersticdo, a magia e culto dos espiritos.

Ja o padre Vicente M. Zioni aponta cinco cau$hsignorancia religiosa do nosso povo; 2)
feiticismo popular indo-africano; 3) avidez do marailhoso; 4) o sentimento moérbido; 5) a

bondade natural caracteristica do brasileiro”?®’

Outro fato significativo do discurso € a buscacdpados na populagdo pela sua ignorancia
religiosa. O fruto desta ignorancia é o chamadddioso hibrido” em que se encontra &..
catdlico-espirita, catolico-umbandista, catolico-mgom, o catolico-esoterista, catélico-
rosacruciano, catélico-teésofo, catolico-astréloga;atélico-cartomante, catolico-supersticioso,

e em suma o catélico folclérico”?%®

Esta confusdo é atribuida a ignorancia da populagiaue o erro advém da falta de
esclarecimento e ndo pela vontade de procurar iememente o erro, na pratica de religides
heréticas. Se tivessem recebido orientacdo sobwatess religides sobre o erro que se comete ao
procura-las e as consequéncias de sua praticincdoeriam em tal falta.

Os teologos catdlicos ndo deixam claro quem podelassificado como ignorante, uma vez
gue o Espiritismo era tido como uma religido abtigpraticada inicialmente por pessoas cultas e de
uma posicao social elevada. Deduz-se que esseaigrondo € s6 o chamagdovo simplesnas
pessoas de todos os niveis, quer cultural quealsagie eram classificadas congmérantes em
matéria de religidp que ndo sabiam discernir o bem do mal, a verdaderro, levadas, muitas
vezes, por curiosidade e modismo a entrar em apotem crencas diferentés.

A posicdo oficial da Igreja catdlica no Brasil sebwy Espiritismo aparece desde o século
passado, quando Mons. Silvério Gomes Pimenta, ata @astoral de 1889, alertava que em varias
cidades da sua regido e em outras regides dogpaigntravam-se proximos de um grande perigo
que era“mil vezes pior que a seca e a fomeperigo representado pelo Espiritisiio.

Para uma melhor andlise, as a¢Bes da hierarquidicaatclérigos e leigos com relagdo ao
Espiritismo no presente trabalho, durantségoulo XX, foram divididas em dois periodms:
primeiro até a década de 1950, e o segundo agtaalenda década de 1960.

retumbantes; 31) Fachada cristd; 32) O nome dos s@s; 33) Deslealdade; 34) Mentiras; 35) O espirito
consolador; 36) Religido mais comoda; 37) Mentalide méagica; 38) Falta de acéo clara e uniforme da ge do
clero. id. p.32 a 39.

287 7|0ONI, O Problema...,p. 88

288 K| OPPENBURG O Espiritismo..., p. 5.

289 Ao analisar a Carta Pastoral de D. Lema de 19d6éljdes Marchi mostra que o Cardeal constatava“que,
ignorancia religiosa ndo é privilégio dos menos dals, mas atinge também os literatos, os intelectisaios
cientistas, os fil6sofos, os historiadores, os jgdonsultos, os socidlogos, os politicos e os estadi Muitos ndo
conhecem absolutamente nada dos ensinamentos dadjgr e tornam-se inimigos daquilo que desconhecemsO
intelectuais catélicos constituem uma pequena eliteentrada na capital da Republica e alguns outrdsigares. No
entanto, séo insuficientes para representar uma de$a leiga dos principios religiosos.

Se a religiosidade perpassa todas as suas ag6estrabalho & doenca, da festa ao amor, 0 seu imagiia
religioso produz comportamentos e praticas fora dasstabelecidas pela Igreja, como o espiritismo e a
supersticdo, que ndo exigem elaboragdes tedricas@mpreensao mais profunda do sagrado, voltando-para a
manifestacéo esponténea do sentimento interno dasgsoas sobre os fendmenos que Ihes aparecem como
exteriorizacao do espiritual”. In. A Igreja e a Questao SocialTese de Doutorado, USP. S&o Paulo, 1989. p. 262-
263.

2% KLOPPENBURG.O Espiritismo... Id. p. 18.



2.2. CATOLICOS, FUGI DA PRAGA ESPIRITA. A ACAO DAGREJA NA PRIMEIRA
METADE DO SECULO XX.

Até o inicio da década de 1950, as publicacGedicaddsobre o Espiritismo eram feitas por
meio de livros, pastorais, catecismos, folhetosegar6es do pulpito. Quando do advento do radio,
também a sua utilizacdo foi constante com a ingdalade emissoras catolicas sem, contudo,
dispensar a imprensa leiga.

O posicionamento dos hispos, ou seja, da hierapgiidica aparece em 1915 quando alertavam
que:

Os Rvds. Péarocos e confessores instruam e repreendas fieis, que pensam lhes ser licito
freqlientar as sessfes espiritas, por ndo terem odwinunca ali coisas torpes e impias. E lhes
declarem que todos 0s escritos, jornais, revistasligros do espiritismo estdo proibidos tanto
pela Sagrada Congregacdo do Santo Oficio em 2 derdlnle 1874, como pelo n® 12 da Canon
5, titulo 1° da Constituicao Apostélica “Officiorum ac numerum” de 25 de janeiro de 189%5*

Seguindo esta orientacdo em outro trecho ressalta:

Ensinem-lhe que a Santa Sé, pelo 6rgédo da S. Conggedo da Inquisicdo, em 30 de marco
de 1898, declarou que nao é licito consultar as aérs dos mortos, ainda quando se exclua todo
0 pacto com o espirito maligno, e pelo contrario s#irija uma oracao especial a Sdo Miguel,
principe da milicia celeste, para permitir que se dle com o espirito de uma pessoa
determinada, e ainda quando as respostas dadas pescrito sejam em todo conforme a fé e
ensino da Igreja sobre a vida futura, dizendo o eatlo da alma que pede sufragios e se queixa
da ingratidao dos parentes?

Também destaguem-se nesta cruzada contra o Espaig outros credos, as dificuldades de
comunicagdo e as longas distancias a serem pea®para que as paroquias e capelas do interior
fossem contatadas. Isto provocava desinformacaonéoasbros do clero que eram deslocados para
esses locais, visto que ndo tinham acesso ou domgo do que se fazia e combatia nos centros
maiores, 0 que levou os tedlogos a criticarem aci@hamento de clérigos com membros de outras
seitas, permitindo que eles participassem de agdakos catolicos.

N Nada de mais perigoso, e de mais doloroso thém, para esses vigarios esquecidos
das pardquias longinquas, do que a soliddo. Longesicompanheiros no servi¢o de Deus, sem
uma regra coletiva e exterior, sem uma supervisdonediata dos seus superiores hierarquicos,
sem dinheiro para comprar livros e revistas, que $80s meios de comunicagcdo com a vida
intelectual e espiritual no Brasil e no mundo; em @antato com a vida rude, desabusada e
candidamente sensual do povo, - como é dificil aoigério isolado defender a sua
espiritualidade, cultivar a sua inteligéncia, venaeo confinamento do seu meio limitado e

mediocre?®

291 |greja CatolicaConstituicdes das Provincias Ecclesisasticas Meridiaes do BrasilRio de Janeiro: Typ.
Martins de Aragjo. 1915. p. 15.

22id. p. 16
293 gignificagéo do Congresso EucharistisdOrdem. p. 645-646, setembro-outubro 1933.



Entende-se esta preocupacdo para a época pois, §nfasamos, eram dificeis as
comunicagdes com o interior do Brasil.

Ja nos chamados grandes centros a preocupacdo utcas celigides, como o Espiritismo,
preocupava as autoridades eclesiasticas. Se n@mtemoos um plano de ag¢édo coordenado e
doutrinariamente especifico, as publicacées que admblico mostram um discurso em que se
buscava desacreditar e associar o Espiritismmagias, bruxarias, crencas afro e problemas
mentais.

Identifica-se nesse tipo de abordagem, discurso cujo escopo maior é assustar e
atemorizar a populacdo, e ndo esclar&@d?ara atingir seu objetivo, associava-se o Espitiiao
diabo, e acentuando, também, as penas eternas faca@m sujeitos aqueles que entrassem em
contato ou que se convertessem e freqlientasseuésteatanico.

Para tanto, procurava-se afirmar que a perdic&@vastom o Espiritismo e a salvagdo com a
Igreja Catdlica Apostélica Romana.

Em obra publicada em 1918, encontram@&sun fato. O espiritismograssa como epidemia
funesta por todas as classes sociais do Brasil. Enai calamidade social, mil vezes mais

perigosa do que as l(ragasdo Egito! Tem sido, € certo, vigorosamente combdt essa

abominavel seita, mas nado deixou por isso de contiar a seduzir inumeraveis incautos’®

Alertava ainda o autor sobre a autoridade e legadidia hierarquia da Igreja:

De um lado estéo todos os Senhores Bispos do Brasdntinelas de Israel, que, no dizer de
Sao Paulo, o Divino Espirito Santo colocou & frentdas respectivas Dioceses para instruir,
apascentar e reger essa porcao do rebanho de Jeglrssto. E com os Bispos do Brasil estédo os
de todo orbe catolico, de pleno acordo com o Papaem inumeraveis homens eminentes em
todos os ramos das ciéncias.

D o outro lado estdo essedoutoresimprovisados dos discipulos do fanatico Allan
Kardec, que codificou as patranhas sugeridas peloes guia familiar no intuito de
destruir pela base a Igreja Catdlica, apostdlica,amana?®’

Deixa claro que sua obra tem por fgnerrear o espiritismo brasileiro”, que vem

abusando da“.. ingénita bondade do religioso povo desta abcoada terra de Sta. Cruz’2*®

294 Caso significativo sobre isto, nos foi relatado PoPedro Fedalto, Arcebispo de Curitiba, sobre D.
Antonio Mazzarotto, primeiro bispo da Diocese datRdsrossa, a qual assumiu em 1930. As visitas @isgese que
abrangia grande parte do territério paranaensdamuezes eram feitas em lombo de cavalo e devigto,a
demandavam, dependendo da comunidade visitadaanasrde viagem. Ao retornar de uma dessas viBitastonio
foi perguntado sobre uma revolugéo que ocorrerdp estava fora. O bispo respondeu que néo torteecimento
de nenhuma revolugédo, e que sua visita ocorreraalorente sem nenhum percalgo nem perturbacao mooéaria. A
revolugao a que questionavam o bispo era a Coaistitalista de 1932, ocorrida em S&o Paulo, e quield aos meios
de comunicacdo da época nao tinham atingido @oeggsitada.

2% Frei Boaventura Kloppenburg, para a década de f880/arias criticas sobre a falta de esclarediméo
proprio clero para melhor combater a heresia ¢éap8bbre isto consultar artigos na Revista Edlés&Brasileira, da
década de 1950 e inicio da de 1960.

2% RODRIGUES, P. Bento JosBatecismo Anti-Espirita. S&o Carlos: Typ. Artistica, 1918. p. Il

27id. p.V



A abordagem sobre o Espiritismo nas primeiras décalbste século deixa explicita no seu
contesto a guerra que deve ser estabelecida em defesa do catolicNmdusca de manter o
discurso agressivo e deploratorio, procuram adaptém analogias a animal) espiritismo € a
seita mais impia que existe neste mundo. Fugi deld, leitores, assim como o homem dos
campos foge da jararaca preguicosa®?®

Esta obra mostra a colaboracé@o dos leigos catero, e segue a mesma linha discursiva,
recebe a aprovacdo e é recomendada por dois B¥gsiuma forma de denegrir o Espiritismo
faz uma citacdo que, para os dias atuais, soara cacismo, mas que para a eépoca, proxima ainda
da escravatura deveria soar como plenamente aglett@xemplificativa‘Espiritismo e feiticaria
€ a mesma cousa, e 0 homem branco que cai na esplardas sessdes espiritas, nivela-se ao
negro mina bogal, atracado aos manipancos, para astprodigios, com os cangerés’o

E prosseguindo no seu ataque volta a @taguestdo da cor, quando justifica que aueles
gue estdo proximos de Deus séo clatbsploro ndo ter uma pena cem vezes mais afogueada,
para causticar, com ferro em brasa, esse cancro exando, que se alastra sorrateiramente,
talando com impiedade a seara alourada de nosso R&1{° Para a época, como para as décadas
gO%guintes, era comum relacionar o Espiritismo cotigas crencas pagas, e as bruxarias medievais.

“Os conventiculos espiritas de hoje em que se ditarciam das consultas aos Oraculos da
antiga magia? - Poder-se-ia dizer que apenas em é&n osoraculos templos suntuosissimos,
enquanto as sessdes e consultas espiriticas lige se celebram em salinhas e quartos,
tais, as vezes, que 0s mesmos por decadéncia eeinigj ndo deveriam estar abertos®*

Este mesmo autor faz uma proposic¢éo interessadiferente para a época, 1911, ano em que
publicou sua obra. PropGe que se combata o Espiotcom as armas usadas por ele préprio, ou
seja, que a igreja preparasse padres com conheosneomeopéticos e médicos que procurem
também atender aos pobres que nao tém condicdagde gs consultds®

D. Antonio Mazzaroto, bispo de Ponta Grossa, em Pastoral de 1932, alertava:
“Levantemos, pois, a nossa voz, que tomara chegassss ouvidos e coracdes de todos, contra
esta magia que através dos séculos varias dannacdes tomou e sob diversas formas se
manifestou, e que nos tempos que correm, revestinde a moderna, recebeu o nome de

espiritismo”. 3%

298 ¢
id. p. VI
29 P|EDADE, José daAo rei dos morcegos S&o Paulo: A. Campos, 1913. p. 18
3% Aprovada pelos Bispos, D. Silvério Gomes Pimefgpdde Mariana e D. Eduardo Duarte Silva bispo de
Uberaba.

lid. p. 18

302id. p. 19

303 Este tipo de abordagem também é feita pelos &snis6 que com outro sentido. Os catdlicos seguem
linha de comparar para denegrir. Para a abordagpfrita ver, Gabriel Delanne, O Fendmeno Espeiditado pela
Federagdo Espirita Brasileira.

304 MARTIN, Angelo. O Espiritismo em si e nas suas relacdeSao Paulo: Typographia da Ave Maria, 1911.
p.31

3050 alerta era porque os espiritas desde o iniciudarganizacao distribuiam gratuitamente remédios
homeopaticos e o atendimento gratuito por médicos.

38 MAZZAROTTO, D. Antonio. Carta Pastorah Magia Espiritica. Curitiba: Typographia A Cruzada. 1932.
p.4



O padre Julio Maria, em 1938, também alertd@atolicos! Fugi da praga espirita! Fugi e
nunca permitais que escritos espiritas penetme em vossos lares. Nunca, por

nenhuma razdo, assistai a sessdes espiritas... Gaex esta praga, para preservar a nossa
sociedade, como para conservar o equilibrio mentals pessoas que nos sdo caras’.

O jesuita mexicano Carlos M. Herédia, nas suassphmacura desmascarar o Espiritismo
analisando seus fendmenos através da psicologietapsiquica. Faz uma abordagem abrangente
sobre o problema da bruxaffi. Padre Herédia, nesta abordagem, coloca os médapistas
como sucessores das bruxas medievais e modema#tagdo abaixo € bem elucidativa:

A especialidade daquelas infelizes fora a producéade trovdes, relampagos e raios, ou a
propagacdo do carbinculo, da ronha e de outras doeas, produzindo a domicilio
tempestades e epidemias; assim, quando foi descdben embuste, elas foram para o olho da
rua, com a loja fechada e a freguesia dispersa. Masomo vaso ruim ndo quebra, e os
Babildnicos modernos, que tanto abundam, ndo se dan por vencidos, como por vencidos
ndo se deram seus gloriosos antepassados,mldepressa apareceu o novo broto da
Bruxomania: o Espiritismo. E as bruxas sucederam omédiuns, e as Peneiras e Cabos de
Vassoura foram substituidos cientificamente pelosandeiros, Trombetas, Mesas e Cadeiras
dancantes, e por outros trambolhos usados nas nossaodernas Sessd&s’

Como as bruxas eram associadas a praticas demgnéeanesma forma, por analogia, os
espiritas eram tidos como seus sucessores. Rasaarar considerados como praticantes de culto
ao diabo, e o Espiritismo como uma seita diabokpse como tal, devia ser tratada. Assim, na
primeira metade do século XX, a abordagem mais oopara combater a expansao do Espiritismo
em territorio brasileiro foi associa-lo a prati@luxaria e contato com o deménio.

E um discurso que, em seu contexto, buscava ateanpgiterrorizar e mostrar as conseqiiéncias
danosas para os que tivessem contato ou partieipadas sessdes espiritas. Observa-se que o
alerta aos fiéis e ao povo em geral tem um seeidencialmente repressivo, porquanto buscava-se
afastar as pessoas do Espiritismo pelo pavor e medm pelo esclarecimento de por que ndo se
devia frequienta-lo.

A presenca do diabo nas praticas espiritaa fmase da pregacao anti-espirita na primeira
metade do século XX, ja que, para a década de &mbate se torna mais organizado e o trabalho
de alerta e esclarecimento adquire um padrdo tedaatrinario alinhado com as determinacfes da
C.N.B.B., que surgiu naquela década.

SMARIA, Pe. Julio.Os Segredos do EspiritismoPetrépolis: Vozes, 1938. p. 23

38 segundo o padre Herédfa, as Bruxas, em razdo de seu pacto com o dialeram dotadas dos
seguintes poderes, que exerciam a vontade por meie ensalmos: 1) transformar-se a si mesmas e outres
diversos animais tais como lobos, gatos pretos, o&, etc. 2) Produzir tempestades, raios chuva dedres, etc.,
tanto na terra como no mar. 3) Causar doengas tantoos homens como nos animais, pondo-lhe mau olhael@or
outros processos. 4) Excitar as paixfes por meio fitros e beberagens. 5) causar a morte daquelegjaem
amaldicoavam ou enfeiticavam. 6) podiam também tomr-se invisiveis por meio de unguentos méagicos qae
diabo lhes proporcionava. 7) Ir ao Saba na noite deexta-feira para sdbado, voando pelos ares montalam
cabos de vassoura, em feixes de vara, ou em dem@rigsfarcados em cabritos ou noutros animais em mad8)
Boiar de méos e pés amarradas, envoltas numa man&). Manter insensivel a parte do corpo em que Satas, no
dia da iniciacéo delas, as havia marcado, ndo semo nela dor alguma, por mais que as espetassentri.
Herédia, Carlos MAs Fraudes Espiritas e os Fenémenos Metapsiquicd®etropolis: Vozes, 1949. p.15

39id. p.28



Mas, retornando a questdo diabdlica, ha que seipirgcomo pode e como age o demdnio no
ser humano. Pode o homem invocar a sua presenca®ée como se comprova que o Espiritismo
atrai o diabo para atormentar os homens?

A resposta ao questionamento formulado enaes@r no discurso dos religiosos e leigos,
gue escreveram sobre a questado da presenca dondi&spiritismo.

Em inimeras publicag8es, em revistas doutringpiastorais e livros, explanaram e explicaram
suas teorias sobre a influéncia e participacadalmdcas praticas espiritas.

Nota-se que os autores buscam a origem destasgsrétia participacdo do demonio na vida do
homem, desde a sua criacdo. Para tanto, Eva tddaosprimeiro ser humano iludido por um
médium a servico do demonio. Foi a partir do primegsal que, por ndo resistir a prova a que foi
submetido, transmitiram-se para as geracoes fuaudagradacao, o erro e o pecado.

O contato de Eva com a serpente representou

. 0 primeiro caso deespiritismo, que houve no mundo, e na qual serviu de primeiro
médium uma serpente. Foi pormeio desse animal astuto, que aemonio falou a Eva,
assegurando-lhe mentirosamente, que, embora comesselo fruto vedado, ndo morreriam
antesficariam sendo como Deus;om a plenitude do todas as ciéncias. Isto prometentdo o
pai da mentira; isto promete ele hoje enganando a inumeraveis libs de Addo. E pois do
demdbniq é Satanas - esse espiriteoberbo, esse Lucifer rebelde o verdadeiro autor do
Espiritismo.3*°

Este autor € também adepto da teoria de que Deauisiza do demodnio para testar os homens e
assim observar os bons que resistem ao pecadmaussque se deixam levar por ele. Como a vida
do universo esta sob a regéncia de Deus, podeegl;ndo sua vontade permitir que o dembnio
venha a ter contato com os homens para tenta-lexe@plo mais citado € o de JO, que mesmo
sofrendo as piores provas, suportou-as e sugeronantendo sua fé e a esperdhta.

%10 RODRIGUES Catecismo..., p. 7-8.
31 Sobre este personagem biblico do Velho Testangmttontramos.

“1 Havia um homem na terra de UZ, cujo nome era J6homem integro e reto, temente a Deus e que
se desviava do mal.

2 Nasceram-lhe sete filhos e trés filhas.

3 Possuia sete mil ovelhas, trés mil camelos, queitias juntas de bois e quinhentas jumentas; era
também mui numeroso o pessoal a seu servigo, de reaa que este homem era o maior de todos os do Qrte.

4 Seus filhos iam a casa uns dos outros e faziarmijaetes, cada um por sua vez, e mandavam
convidar as suas trés irmés a comerem e beberem cetes.

5 Decorrido o turno de dias de seus banquetes, chawa J0 as seus filhos e os santificava;
levantava-se de madrugada e oferecia holocaustogigado o nimero de todos eles, pois dizia: Talvezteam
pecado meus filhos e blasfemado contra Deus em sewacédo. Assim o fazia J6 continuamente.

6 Num dia em que os filhos de Deus vieram apresentse perante 0 SENHOR, veio também
Satanas entre eles.

7 E entdo, perguntou o0 SENHOR a Satanas: Donde véhSatanas respondeu ao SENHOR e disse:
De rodear a terra e passear por ela.

8 Perguntou ainda o SENHOR a Satanas: Observastenteu servo J6? Porque ninguém ha na terra
semelhante a ele, homem integro e reto, temente au3 e que se desvia do mal.

9 Entdo respondeu Satanas ao SENHOR: Porventura Mebalde teme a Deus?

10 acaso nao o cercaste com sebe, a ele, a sua edasdo quanto tem? A obra de suas maos
abengoaste, e os seus bens se multiplicaram na terr

11 Estende, porém, a tua méao, e toca-lhe em tudoagnto tem, e veras se nao blasfema contra ti na
tua face.



Encontra-se em varios autores a busca de uma figreamprovar que todas as ocorréncias em
sessdes espiritas sdo manifestacdes demoniacasstemhbisterismo, loucura etc. Para tanto a
adogéo do discurso para denegrir, ridicularizaemarizar é constantemente adotado.

O espiritismo é o volvo mais amarelento e azedo, g bucho do demo vomitou sobre a
superficie da terra, para abolar as inteligénciagjisso é que provem os desvarios e loucura dos
filiados, que andam a enxergar espiritos por todoss cantos e recantos, tornando-se uns
fanaticos insuportaveis, verdadeiros trambolhos sdgis, e hospedes obrigados dos hospicids.

Para o padre Julio Maria, o homem pode iaderdembdnio de formanplicita ou

explicita®® Afirma ainda que‘O fim do deménio é perder as almas. Ora, ele enctr no

espiritismo um instrumento, de modo queo grande chefe, o chefe supremo

doespiritismo é o préprio Satanas®'*

Nesta mesma linha segue o autor na sua criticaafito que o homem,
N&o querendo a Verdade, adota erro.

N&o querendo Deus, recorre ademo.

N&o querendo 0s viv 0s, invoca gsortos.

N&o querendo a seriedade, procura palhacada.

No espiritismo ha tudo isto®*®

12 Disse o0 SENHOR a Satanés: Eis que tudo quant@ébm esta em teu poder; somente contra ele
ndo estendas a tua méo. E Satanas saiu da presedgaSENHOR.

AFLICOES E PACIENCIA DE JO

13 Sucedeu um dia, em que seus filhos e suas filltmmiam e bebiam vinho na casa do irmao
primogénito,

14 que veio um mensageiro a J6 e lhe disse: Os baigravam, e as jumentas pasciam junto a eles;

15 de repente, deram sobre eles os sabeus, e oarkew, e mataram aos servos a fio de espada; s6 eu
escapei, para trazer-te,a nova.

16 Falava este ainda quando veio outro e disse: Fpde Deus caiu do céu, e queimou as ovelhas e
0S Servos, e 0s consumiu; s eu escapei, para traeea nova.

17 Falava este ainda quando veio outro e disse: iram-se os caldeus em trés bandos, deram
sobre os camelos, e os levaram e mataram aos serad® de espada; sé eu escapei, para trazer-te ava.

18 Também este falava ainda quando veio o outro ésde: Estando teus filhos e tuas filhas comendo
e bebendo vinho, em casa do irmédo primogénito,

19 eis que se levantou grande vento da banda do ees e deu nos quatro cantos da casa, a qual
caiu sobre eles, e morreram; sé eu escapei, parazer-te a nova.

20 Entdo, JO6 se levantou, rasgou o seu manto, rapalwcabeca e langou-se em terra e adorou;

21 e disse: Nu sai do ventre da minha mée e nu \aki; 0o SENHOR o deu e 0 SENHOR o tomou;
bendito seja 0 nome do SENHOR!

22 Em tudo isto Jé ndo pecou, nem atribuiu a Deuslfa alguma. (O Livro de J6,42: 1-22).

312 p|IEDADE, Ao Rei dos...,p. 19

313 Explica que isto ocorre* No primeiro caso, o0 médium tem consciéncia plena completa do que faz,
sabendo a quem se dirige, 0 que deseja obter e cequromete em troca. E um verdadeirgacto diabdlico No
segundo caso, a vontade doédiumdirige-se, em geral, sobre o poder capaz de dardlo que deseja, invoca
diretamente o principe do mal, mas também sem exdilo formalmente: quer apenas ver o seu desejo ssiito,
seja como for.” Fonte: MARIA,Os Segredos do..p. 135-136.

$4id. p. 140

sid. p. 7



Também esta visdo diabdlica era adotada por merdrbgerarquia da Igreja Catolica.

D. Francisco de Paula e Silva, afirmava em obrdigada em 1913‘N&o é preciso profunda
analise desses fendmenos, para reconhecer sua pogreia infernal.”3

Reforcando a sua teoriMais de uma vez Deus o tem forcado a se desrmasar em
reunies espiritas. E ele disse entdo claramenteu Bou o diabo, e sou aquele que é sem amor;
eu estou no inferno, e para sempre®’

E adotando maior agressividade na sua abordagengus‘Esse espirito torcionario e algoz,
esse espirito vil, enganador, mentiroso covarde euel, tem nome na teologia catélica: chama-
se diabo. Para esses pelo menos, ndo compreendm@am espirita de boa fé ( se os ha) nao
os reconhece. Pois é bem el&*®

Outro bispo que adota este estilo de discdrsD. Antonio Mazzarotto. Em sua pastoral
de 1932, alertava os fiéis qUuA revivescéncia moderna da magia antiga sob a forende
espiritismo indica, portanto, o retrocesso de muits para o culto do demdnio, para as praticas
pecaminosas proibidas do paganismo, as quais, repadas pela Religido cristd,
desapareceram de todo nos que aderiram integralmemos ensinamentos®°

Ainda na mesma Pastoral volta a enfocar o ladodti@bafirmando “... embustes habilmente
urdidos para enganar os pascacios e as restantesfim, sdo obras do demobnio, ainda que nao
parecam tais, pois sabe dissimular-se o torvo esjiir das trevas e fingir-se alma do outro

mundo, para por este meio chasquear dos homens esttair-lhe a fé e a moral”.3%°

Observa-se que € comum a todos os adeptostedaa da paternidade diabodlica do
Espiritismo tratar a figura do dembdnio como umtemroroso, tanto na aparéncia quanto nas suas
atitudes que sdo as mais sordidas possiveis. Ugpeetais atributos nada poderia produzir além
da desgraca e da perdicdo, e a conseqlente ligag&io e horripilante com a maldade, visto que
0s anjos e santos de bondade proximos de Deus &eamre representados envokws auréolas
alvas e iluminadas, enquanto que o deménio peléosmaabjetae horrorosa,procura a penumbra
e as trevas para esconder-se e praticar o mal.

Para tanto, frases conf®rocedem do poderoso e sanhudo espirito das trevas fendmenos
preternaturais do espiritismo”3?!, sado adotadas como exemplificativas.

Este tipo de condenacao e associacdo diabdlaatra-se no século XIX, quando o bispo de
Moulins, em 1826, ja citava que o magnetismo estaWactado de demonolatria® Se o

318 SILVA, D. Francisco de Paula @. Espiritismo. Bahia: Typographia S. Francisco, 1913. p. 66

7id. p. 67

318d. p. 70

319 MAZZAROTTO, A Magia..., p. 8

520id. p. 9

%2Yid. p. 12

322« |os escritores de autoridad privada deberiamos fadir los obispos que en sus pastorales
condenaron el magnetismo como infectado de demontifa. Sera de otro lugar hacer especial mencion dalos:

aqui nos contentamos con decir que la mas antigpastoral que conocemos sobre este asunto, es la@bispo
de Moulins, el cual la divulg6 en 1826, esto es,ando los hechos no se habian desenvuelto ni entanumero ni



magnetismo mesmeriano estava infectado, o Espidtisjue adotou principios do mesmo,
conseglientemente, tinha contraido os males insrargstas praticas.

No continente europeu, onde o Espiritismo ndo &iagcondicao religiosa que o caracterizou
no Brasil, o discurso do diabolismo também foi tado, posto que mais contundente e agressivo
em solo brasileiro.

Considere-se, para tanto, a conjuntura dociedade brasileira que, diferente da
européia, criou um sincretismo religioso de acamim as suas necessidades e conveniéncia, tendo
como matriz a religido catolica, que teve seudosam oracdes adotados e adaptados para as
crencas indigenas e africanas.

O Espiritismo, fazendo-se presente em territorasiteiro a partir da segunda metade do século
XIX, com seu trabalho filantrépico e doutrinarioganiou significativo nimero de adeptos e, por
envolver pessoas de diferentes niveis sociais, lbggpertou a preocupacdo das autoridades
eclesiasticas catélicas que, como na Europa, gassartrata-lo como uma heredieuxulenta-
diabdlica e encontraram nesta teoria a melhor forma de atévlb e denegri-lo, atingindo e
amedrontando seus adeptos. O P. Bento Rodriguascénesta abordagem quando afirma ‘e
nossos pobreespiritassdopossessgxomo os do Evangelho, e como aqueles subjugadas p
espiritos imundos Eu tenho para mim que esses infelizes n’'outras moicdes seriam homens
de bem; fascinados, porém, pelo espirito maligno ieam-se mentecaptos e perdem o simples
bom senso™%

Para o padre Negromonte,.. mesmo quando o espiritismo toma aparéncias bs e pratica

algum bem material, € ainda o demonio que o dirige: para melhor acredita-lo. Assim

conseguird enganar o maior numero e com mais faatde” >*

A abordagem diabdlica serve tanto para explicambaomo o bem, pois mesmo na pratica de
boas ac¢Bes identifica-se a intervencao disfarcadtechdnio.

Mesmo para os fendbmenos das materializa¢des dét@sphmbém enxergava-se a intervencao
do demdnio. Nesta visdo o demdnio s6 se manifestaacautorizacdo de Deus, que se serve dele
“... como ministro da sua justica, quer para provarosbons quer para punir 0os maus’>*

Na obra “O Espiritismo a Luz da Raz&o”, publicadm 4941, encontramos a seguinte
explicacdo para o fenébmeno acigitado.

con tanta evidencia”.Afirmava ainda qué Fuera de las causas fisicas, excluidas todas coimgpotentes, no hay
mas que las causas suprafisicas; esto es, los egpr Entre ellos, por tanto, deben buscarse los aegtes de esas
prestigiosas operaciones. Se reparten en tres géasrlas almas de los difuntos, los angeles buenagegen,
aunque por diverso motivo, admitirse como productoes de esos efectos. De modo que es necesario récarlos
demonios. No hay manera de defenderse de semejaitéeion, que fuerza y violenta la inteligencia posu
evidencia misma; y la burla, el sarcasmo, la irrigin, la argucia caen & tierra ante esa evidencia,dgben darse
por vencidos. Por tanto, podemos ahora dar sin ning velo el nombre de magia al espiritismo, y de mag & los
médium; y reconocer con humilde confesion que toddss progresos y las luces del siglo decimonono, inan
conseguido arrojar del mundo a los demonios, sinaug antes bien los han consolidado en él mas estegsa
fuertemente que nunca en anteriores tiempos”. (Si¢n. Espiritismo en el...p. 203,219-220.

32 RODRIGUES Catecismo...p. 199.
32 NEGROMONTE, P. AO que é o Espiritismo Rio de Janeiro: Editora Santa Maria, 1949. p. 115

325 RODRIGUES Catecismo..., p 7.



a) O demdnio toma matéria organica danédium desagrega-lhe, por uns instantes, alguns
milh&es de células e com estas forma os membrosmdaterializacao.

b) O dembnio toma matéria organica fora danédium o que Santo Tomaz exprimiu com a
expressao “condensacdo atmosférica”. E a hipétesei@esta mais de acordo com a natureza

decaida do deménio e o respeito devido & pessoa tama domédium3?°

Além da explicacdo para a participagdo dabali no Espiritismo, encontravam-se
justificativas para explicar a existéncia dos ssleptos e por que Deus permitia as suas acoes.

“Se todos os homens fossem bons e honestos, ndoehianem charlatdes, nem pandegas,
nem exploradores; porém Deus permitiu - talvez paraomper a monotonia da vida —que, ao
lado da gente séria, trabalhadora, honesta e honrad houvesse a gente boémia, cavadora,
papalva e mistificadora™?’

O mesmo autor cita ainda g€ mundo quer ser enganado... Ah! se eu fosse esfdr ou
pastor protestante, ou cartomante, faria um negoci.. de uns 100 contos por anc'*®

Continuando na sua critica de desacreditar o Espin, “Pobre espiritismo! Fosse eu pintor
representa-lo-ia  num quadro alegérico: Um palhacochorando, faca entre os dentes, e
fazendo palhacadas com os pés e as mads.”

Dentro desta linha, € comum que se facam analatpapassagens biblicas, nas quais o
demoénio aparece para atentar as pessoas, sendscexprias vezes pelo proprio Cristo. Uma
destas passagens € a seguinte:

Indo Jesus caminhando perto da praia e vendo um pod homem, a quem o deménio
atormentava horrivelmente ordenava ao espirito imudo que deixasseo homem. Recusava-
se 0 demdnio a sair e com humildes preces suplicavgue o ndo obrigasse. Entdo Jesus
perguntou-lhe. Que nome é o teu? E ele respondeuegiao; porque nao era um s6 demonio,
mas muitos demdniosuma falangede deménios, os que haviam entrado naquele infeliz

Vendo pois aquela dlange de espiritos imundos que nao tinham remédio, se mdargar a
presa, por muito favor pede a Jesus licenca para &ar num bando de porcos, em vez de os
obrigar a irem para o abismo.

E Jesus fez esse favor aos amigos do Espiritisiio.

O mesmo autor compara o Espiritismo a uma ave agtaf O espiritismoé como o corvo,
ave repelente e agourenta, que se cobrisse com asamtadoras penas do pavédo, para desta
forma disfarcado enganar aos que s6 se fixam nasapncias. E o que exatamente se da com o
diabdlico espiritismo.Para seduzir enfeita-se com as plumas do pavéo - rae aparéncias do
Cristianismo.” 3%

326 ACROIX, Pe. Pascoal. SIQUEIRA, Co. F. M. BueEspiritismo a Luz da Raz&o Rio de Janeiro:
Editora SCJ, 1941. p. 213-214.

327 MARIA, Os segredos do...p. 10
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Nestas abordagens, como no caso da serpejiecitada como a primeira médium a entrar
em contato com um ser humano - animais considei@os feios, agourentos, traicoeiros e sujos
séo associados ao demdnio e aos seus asseclasigoeds espiritas.

Com esta convivéncia e a consequente influénciaoglemonio provocava um debilitamento e
enfraguecimento espiritual e fisico nos participardas praticas espiritas. Os efeitos fisicos eram
mais visiveis e comprovaveis que 0s espirituais.

2.3 POSICAO DA IGREJA CATOLICA PERANTE O PE,RNICIOSi SSIMO CANCER
NACIONAL, O ESPIRITISMO,NA SEGUNDA METADE DO SECULO XX.

Quando tem inicio a década de 1950, o process@fdema da Igreja Catélica no Brasil ja
atingiu a sua maturidade, tanto de estrutura agtrétiva, quanto doutrinaria e politita.

Em 1952, ocorreu a organizacdo da Conferéncia Nakaos Bispos do Brasil, que ficou mais
conhecida pela sigla C.N.B.B. que passou a cérarads acdes catdlicas. A hierarquia eclesiastica,
por sua vez, tomava decisdes calcada em discussi/as dos componentes da C. N. B. B.,
uniformizando as ac6es que eram organizadas parnsua hegemonia doutrinaria e defesa contra
outras religides que avangcavam sobre seu rebanho.

As decisbes e campanhas organizadas pela C.N.Bddtra outras religibes, mais
especificamente o Espiritismo constituem a basedebalhcd>

Em sua primeira reunido ordindria realizada emmBaié Para, no periodo de 17 a 20 de agosto
de 1953, foi ordenado ao Secretariado Nacional efeda da Fé e da Moral ( S.N.D.F.M.) que se
organizasse uma campanha contra o Espiritismo. éxeacampanha foi nomeado como chefe da

332 Esta abordagem é porque anteriormente citamosrasims décadas do século XX como sendo o
“Renascimento Catdlico” ou “Restauragdo Catdlica”.

333 A C.N.B.B., nesta sua campanha segue as decizfieslas pela Santa Sé desde a metade do século XIX.
“E a Igreja, divinamente autorizada, falou:
1) Logo no inicio do moderno movimento espirita, nd de agosto de 1856, a Santa Sé visava diretamente
Espiritismo, quando afirmava que:
‘Evocar as almas dos mortos e pretender receber ssiaespostas, manifestar coisas ocultas e diferentesi
praticar outras supersticdes analogas, é absolutamie ilicito, herético, escandaloso e contrario a nestidade dos
costumes’.
2) No dia 1 de fevereiro de 1882 declarou a Sagra&&nitenciaria que a mera assisténcia passiva a coftas e
praticas espiritas € ilicita por causa do mau exengpe do perigo da salvagdo, que nunca sao alheiota#s
praticas.
3) O Santo Oficio publicou no dia 31 de margo de 28 uma resposta oficial sobre a liceidade da esait
automatica provocada com a finalidade de obter regstas do além. No caso proposto as circunstanciaam as
mais favoraveis que se poderiam imaginar.
4) Afinal, no dia 24 de abril de 1917 foi exarado seguinte decreto oficial do Santo Oficio:
‘ Em reunido plenéaria dos Eminentissimos e Reveregsimos Cardeais Inquisidores gerais em assuntos fiee
moral, foi proposta a seguinte questéo: Se é licissistir a sessées ou manifestacdes espiritasaseglas
realizadas ou ndo com o auxilio de um médium, conugem hipnotismo, sejam quais forem essas sessdes o
manifestacdes, mesmo que aparentemente simulem hetigade ou piedade; quer interrogando almas ou
espiritos, ou ouvindo as suas respostas, quer atisido a elas com o protesto tacito ou expresso démquerer ter
qualquer relagdo com espiritos malignos. Os acimatados Eminentissimos e Reverendissimos Padres dera
como respostaNegativa em todos os cas@endo isso levado ao conhecimento do Papa Benedl, Sua
Santidade, na Quinta-Feira seguinte, 26 do mesmo sé&provou a decisdo dos Eminentissimos Padres.add
em Roma, no Palacio do Santo Oficio, aos 27 de Alie 1917.”In. BOAVENTURA, Livro Negro da Evocacéo
dos Espiritos.Petrépolis: Vozes, 1957. p. 69-70.



sessdo Anti-espirita o frei Boaventura Kloppenburgie vinha se ocupando do Espiritismo por
meio de artigos publicados na Revista EclesiaBtiaaileira, (REBY>*

A determinacdo para o inicio de uma campanha argdaie autorizada pelo 6rgdo maior da
Igreja Catolica no Brasil, a CNBB cujo discuesintado para opor-se e tentar conter a expansao
do Espiritismo no Brasil seguiu a coordenacdo @& Boaventura, que procurou orientar o clero e
alertar os fiéis sobre a prética herética daqupledreqiientassem reunifes espiritas ou se tomasse
adeptos do Espiritismo..

A partir desta decisdo a Igreja Catélica pass contar com um debatedor oficial, o qual
adotou um discurso em que qualificava o Espiriti@mmo umaHERESIA,que devia ser tratada de
acordo com o prescrito no Cédigo de Direito Candnkrei Boaventura combate o Espiritismo
lendo e interpretando, a luz da doutrina catola=,obras de Allan Kardec e de outros autores
considerados como importantes na sua difusdo eniaegdio. E uma abordagem diferente da
anterior, que como ja citamos, procurava denegigsacreditar e apavorar as pessoas com O
discurso diabdlico da primeira metade do sécul@oAtestacdo passou a ser feita baseada nas
chamadasobras basicas bem como utilizando publicacbes cientificas dedio@s, psicélogos,
psiquiatras, parapsic6logos, trabalhando tambéroonseitos de reflexologia e de auto-sugestao,
para interpretar e refutar os fendémenos espiritssien qualifica-los como fraude.

A interpretacdo diabodlica ndo é de todo abandomada,recebe por parte de frei Boaventura, um
tratamento diferente que procura tornar a partiéipalo deménio mais racional e menos fantasiosa
gue seus antecessores.

A partir de 1952, um grande numero de artigos foprlicados por Frei Boaventura na
Revista Eclesiastica Brasileira, sendo revistgmssaram a compor capitulos de livros editados
pela Editora Vozes, no final daquela década.

2.4 COMO SE ORGANIZOU A CAMPANHA CONTRA A HERESIA D IABOLICA.

Na ja citada primeira reunido da CNBB, em 1953atedeceram os bispos determinac¢des que
deveriam ser adotadas em todas as instancias @ocatblico brasileiro. Determinaram que se
organizasse uma campanha nacional contra o Espiofi impondo as acgdes a serem
desenvolvidad®®

33 NaRevista Eclesiastica Brasileirav. 13, fasc. 3, p. 655, setembro 1953 encarpublicado a sob o
titulo: COMECA A CAMPANHA NACIONAL CONTRA A HERESIA ESPIRI  TA, a seguinte carta.
“Rio de Janeiro, 4 de Setembro de 1953. Prezado Agu Frei Boaventura Kloppenburg, O. F. M. - A Exma.
Nunciatura Apostélica confiou ao Secretariado Geratla Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil a hoosa e
agradavel incumbéncia de transmitir a V. Revma., emome da Secretaria de Estado de Sua Santidade e $a
Congregacéo do S. Oficio, aplausos a sua Campantantra a heresia espirita, conduzida com seguranca
doutrinéria, espirito de fé e zelo pelas almas. Apz-me também informar-lhe que na 12 Reunido Ordinda da
CNBB o Exmo. Episcopado adotou oficialmente, uma @apanha Nacional contra a heresia espirita, em graie
parte firmada nas sugestdes numerosas dos artigos ¥. Revma. publicados da Revista Eclesiastica Biikesra.
Permita, ainda, que aproveite o ensejo para convidd/. Revma., em nome do Exmo. D. Vicente Scherer,
presidente do Secretariado Nacional de Defesa da EdVioral, para chefiar a Sec¢do Anti-espirita desse
Secretariado. Por todos esses motivos, Deus ha deltiplicar Suas melhores béngédos sobre V. Revma. §onha
sempre, meu caro Frei Boaventura , do amP em J. Qass) Helder Camara, Secretario GeralAcrescenta ainda D.
Helder que' Com isso entramos numa nova fase de luta contrae perniciosissimo cancer nacional, o
Espiritismo Brasileiro, que tanto mal espiritual epsiquico e tanta confusao religiosa e doutrinariaeam
produzindo entre os milhdes de fiéis a nos confiadd

*MANEIRA PRATICA DE AGIR )
O S.N.D.F.M.: (SECRETARIADO NACIONAL DE DEFESA DA F E E DA MORAL)



As mais importantes Declara¢gfes do Episcopado soBspiritismo foram:

1) O espiritismo é, no momento, 0 mais perigoso des doutrinario para a natural
religiosidade do povo brasileiro.

2) O Espiritismo ndo nega apenas uma ou outra verda de nossa Santa Religido, mas
todas elas.

3) A propaganda espirita tem, no entanto, a fingal cautela de apresentar sua doutrina
como cristd, de modo a deixar a catdlicos menos sados a impressao erradissima de ser
possivel continuar catélico e aderir ao Espiritismo

4) O Espiritismo é o conjunto de todas as supersties e astlcias da incredulidade moderna.

5) Os espiritas devem ser tratados, tanto no foronterno como no externo, como
verdadeiros hereges e fautores de heresia.

6) Os espiritas ndo podem ser admitidos a recepcalms sacramentos, sem que antes
reparem os escandalos dados, abjurem o espiritisneofacam profisséo de fé.

7) Toda e qualguer participacdo nas sessdes esps} sob qualquer pretexto, € gravemente
proibida.

8) Todos os escritos, jornais, revistas e livros despiritismo sdo proibidos.

9) E necessario uma orientacéo segura e uniformetse o mal intrinseco do Espiritismo e o
modo de tratar seus adeptos.

- sugerird medidas concretas sébre a béncéosdenfermos e sdbre a atuagédo junto as fabricas deagens de
Santos explorados pelo Espiritismo; indicara aindas providéncias oportunas junto as Autoridades patiais
quanto a violagbes do art. 284 do Codigo Penal;

- ajudara os catequistas com esclarecimentosise o pecado de magia, as supersticdes e o0 sentids
sacramentais;

- Indicara meios praticos de levar o povo i@zar e cantar como nos tempos apostélicos;

- apresentara, quanto antes, sugestdes cogtars quanto ao aproveitamento do dia de finados @sl Missas de
defuntos para a instrucao religiosa sébre a morte & vida eterna;

- estimulara a Agéo Catoblica e as AssociagiReligiosas a atuarem, de cheio, junto ao povo pocasido das
concentragdes em torno de santuarios célebres oumgvenarios de Santos Populares.
IIl) Atendendo a que muitos procuram o Espiritismoem busca de remédio ou chegam a heresia através das
obras sociais espiritas.
A) Medidas a adotar:
1. suscitar obras sociais catélicas ou de inspirag&atoélica, que se antecipem a obras similares madfais pelo
Espiritismo ou que Ihes contrabalancem a eficaciaaso tenha cabido ao Espiritismo a iniciativa,
2. atuar junto ao Conselho Nacional de Servi¢o Sodia aos Exmos. Congressistas, mostrando a incongnega de
manter o art. 284 do Cédigo Penal a atribuir subvegbes a instituicdes espiritas que, a pretéxto dericlade, vao
promover exercicio ilegal de medicina;
3. esclarecer os catélicos sobre as penalidades @as que contribuem, com dinheiro ou com trabalhgara
obras heréticas.
B) Maneira pratica de agir:
O Secretariado Nacional de Agdo Social esta aptgaestar sugestdes concretas a respeito da fundagd® um
Secretariado ou Departamento Diocesano que coordereriente tdda a obra social catdlica da Dioces®.
Secretariado tera cuidados especiais quando se taatde fazer face a instituicdes sociais espiritas.
O Secretariado Nacional de Defésa da Fé e da Mormdtara alerta, ndo sé para a tentativa de exigir evéncia dos
6rgdos publicos no tocante ao art. 284 do Codigo i, mas também quanto ao esclarecimento tocante a
contribuigBes catdlicas para obras espiritad=ONTE. KALVERKAMP, Frei Desidério. KLOPPENBURGrét
BoaventuraAcgao Pastoral Perante o EspiritismoPetropolis: Vozes, 1961. p. 12-13.



10) E preciso arrancar ao Espiritismo a mascara d€ristianismo.>*°

Diante destas determinacdes da CNBB., frei Boavarglaborou um programa de preparo do
clero, lideres laicos, catequistas, diretoresasiociacOes, professores de religido dos cursos
secundarios, que seriam orientados pelos parocos.

O Padre reline um grupo de catequistas ou o AssistenEclesiastico os membros da Acao
Catodlica, e faz com eles um curso regular sobre csfritismo; os catequistas e os militantes,
por sua vez com este material estudado, retransmiio a outros o que aprenderam naquele
curso. O material que oferecemos é abundante e ctae ndo pressupde maiores conhecimentos.
E relevamos candidamente que as nossas informact@sbre a heresia espirita sdo exatas e
atuais, sempre confirmadas com citacdes explicitees documentos insuspeitos, diretamente
hauridas de livros, revistas e jornais que hoje caulam nos meios espiritas nacionafs’

Neste mesmo artigo, frei Boaventura critica o pmprlero e a hierarquia que, por sua
passividade perante outras religides, deixamnicho aberto para seu crescimento principalmente
para o Espiritismo. Frei Boaventura publica, no mesrtigo, carta que Ihe foi enviada por um
padre ndo identificado em que usa termos duros quraar um posicionamento mais contundente
dos membros da hierarquia da igreja e do cleroenal.g

Diz a carta em certo trecho:

O que precisamos fazer agora é agir. Estdo aginda Revma. e mais trés ou quatro. Aquilo
tudo j4 estava na Pastoral Coletiva de 1915, comaisa. O Espiritismo cresceu tao
assustadoramente porque aquilo ndo foi executado Ipealto e baixo clero. Sou absolutamente
cético quanto ao futuro! Enquanto ndo houver um me drastico de obrigar os padres a
executarem as normas agora publicadas, tudo seradil, ainda mais que a indiferenca, e
mesmo a complacéncia... em propor¢cdo escandalosaj deixar arquivados, desde a entrega
pelo correio, os seus planos e sermfes! Eu tenhomaishas experiéncias! Todo mundo xinga e
excomunga os espiritas da boca para fora, mas quamg¢éem como padrinhos, testemunhas ou
mesmo defuntos, as cerimdnias sdo até mais solerégreciso mandar executar e controlar a
execucdo! Se os bispos levam isso a sério, n6s ehemos a algum resultado positivo apenas,
guando se ameacarem de suspensdo 0s sacerdote arsissQuero que me nomeiem um Unico
padre que recusa enterro, batizado e missa para uespirita impenitente. Pois se comegam por
indagar dos suspeitos a que religido pertencem.

Ja em setembro de 1953, em artigo publicado nasfRelitlesiastica Brasileira, ele afirmaVa:
0 conhecimento exato da heresia a ser debelada éuposicéo béasica para o combate eficiente.
E porque - tornamos a insistir neste hosso ponto dasta - a melhor arma contra o Espiritismo
nos parece ser a propria doutrina desmascarada despiritas...”*°

336 ;
id. p.17-22.
337 BOAVENTURA, Campanha Nacional contra a HeresiailispRevista Eclesiastica Brasileira
Petrépolis. v. 13. fasc. 4, p. 848-849 dezembr6319

338
id. p. 844.
339 KLOPPENBURG, Vis&o Espirita do CristianisniRevista Eclesiastica BrasileiraPetrépolis. vol. 12 fasc.
3 p. 546, setembro 1953.



Buscava conscientizar as autoridades eclesiadsticasclero, alegando que para combater o
Espiritismo era necessario

... ter os livros espiritas que sao proibidos peireito Candnico e os de Allan Kardec estéo,
ademais, no Index. Por este motivo seria conveniengjue os Senhores Bispos facultassem e
facilitassem a aquisicdo e a leitura destes livrofrecisamos acrescentar que, para um
sacerdote que estudou e conhece perfeitamenteagada Teologia, a leitura destes livros nédo
€ perigosa: ndo ha, absolutamente, imoralidade nenma naquelas obras e as heresias sao
bastante patentes para quem conhece a teologia. [¥s0s espiritas sdo muito perigosos apenas
para 0 povo - que os & assim mesnmd.

Mostra-se por intermédio dessas citagdes que, mastes das decisdes da CNBB em 1953, ou
seja, um ano antes, frei Boaventura defendiia posicdo mais agressiva contra o Espiritismo.
Esta agressividade deveria caracterizar-se pelal@sdo Espiritismo e um combate incessante,
caracterisi;omdo—o como heresia, e expondo os itamnsacios aos ensinamentos e pregacoes da Igreja
Catodlica:

Para tanto, desenvolveu uma pregacdo buscandodimsbsiontra os espiritas no Direito
Canonico, para enquadra-los como hereges; naiasig, na sociologia, na metapsiquica, na auto-
sugestdo para desmascara-los como fraudulentos; teoibgia, para mostrar como estavam em
sintonia com o deménio.

a) PORQUE OS ESPIRITAS SAO HEREGES.

Para julga-los nesta condicdo buscam os tedlogtdicos subsidios no Direito Candnico,
consubstanciando-o nas decisdes de reunibes paiscno Brasil e no exterior. Os tedlogos
brasileiros tém como ponto de referéncia a CarstoPal Coletiva de 1915, que foi, com algumas
alteracdes, reeditada em 1948, nas Coigdits Meridionais do Brasil e confirmada pela
CNBB., em 1953. Reza a Carta d@s espiritas devem ser tratados, tanto no foro imrno como
externo, como verdadeiros hereges e fautores de bsias, e ndo podem ser admitidos a
recepcdo dos Sacramentos, sem que antes reparenessandalos dados, abjurem o Espiritismo
e facam a profissdo de fé>*2

Este tipo de condenacdo ja tinha ocomm&oncilio Plenario da América Latina realizado

perante a Igreja Catélica:Quem depois de receber batismo, embora conservandonome de
cristdo, nega, pertinazmente, alguma das verdadesig| se deve crer com fé divina e catélica, ou
dela duvida, é herege** Esclarecem ainda, frei Boaventura e frei Desidétage para qualificar

30id. p.548. Ainda com relagéo a esta abonhage obra O Espiritismo no Brasil. Orientacdo mera
Catolicos, de 1960 de autoria de frei Boaventwast, Pois ndo ha davida, repetimo-lo: a melhor arma pea
combater o Espiritismo é a sua doutrina, tal qual &4 nos melhores autores espiritas. Basta mostravdo esse
aglomerado de incongruéncias, contradi¢fes, dispaes, tolices, absurdos, heresias e blasfémiap.’367

341 Em 1954 volta novamente a este assunto cobrarsiseioinarios um posicionamento sobre a preparagéo
dos futuros padres, e indiretamente, cobrando idpsHuma decisdo quanto ao ensino que é ministrestes
estabelecimentos.

342 KALVERKAMP, KLOPPENBURG, Agéo Pastoral..., p. 27

id. p. 27

34id. p. 28



as acdes das pessoas gque acaso sejam tidas nghoaheliherege cabe analisar as suas atitudes para
poder entdo ser julgad¥s.

De acordo com seus canones, os hereges sao aguelss opdem a Igreja Catdlica visto ser ela
. a Unica sociedade perfeita, instituida por Crsto para guardar santamente e expor com
fidelidade o depdsito da fé e para ensinar livreméa o Evangelho a todos os povos a fim de
encaminha-los a salvacao eterna*®

Como os Espiritas se opunham aos ensinamentofcoat@ontestando inclusive dogmas tidos
como indiscutiveis e inquestionaveis, pnelga a inexisténcia do inferno, purgatério, céu,
Santissima Trindade, Juizo Final e, consideradabocmmnais grave, a negacdo da divindade de
Cristo. Para a hierarquia eclesiastica efte tle afronta e posicionamento dos espiritas os
colocava comdUm herege formal, ... um rebelde declarado, um imhigo militante contra a
Igreja e um assassino de almas imortais; logo, é umalfeitor e criminoso.”*’

De acordo com os Codigos leigos, este tigo cdiminoso deve ser punido e sofrer as
admoestacOes necessérias reparando os seus €tarepuni-los a Igreja usara dos

canones do Direito Canbnico. Afirmam gthda sua qualidade de sociedade perfeita e em
virtude de seu oficio de guardar e propagar a fé, lyreja possui o poder coercitivo frente aos
gue deturpam ou pdem em duvida ou negam uma verdadeontida no depésito confiado,
corrigindo ou repreendendo os que erram e punindosoque delingiiem ou cometem crime®®

De acordo com o que prescreve o Direito Candnimng os fautores merecem excomunhdo, e o
ndo arrependimento prevé outras penas que vaoveadmais agravando a situacdo do herege,
chegando a ser vedado ao mesmo até oodiisepultura eclesiastica.**°

Os mesmos clérigos, numa classificacdo dos adeptosimpatizantes do Espiritismo,
estabeleceram a condigdo de hereges publicospseufiecadores. No primeiro caso se enquadram:

“1) Os que dirigem e organizam o Espiritismo ( em galquer dos seus ramos) ou um Centro
Espirita e tomam parte ativa nas sessoes. 2) Os gse inscreveram como sOcios em alguma
entidade espirita. 3) Os que, embora ndo inscritofreqlientam habitualmente, por mais de
seis meses, sessoes para consultar espiritos, recebceitas,

passes etc.”"No segundo grupo enquadram*seOs que esporadicamente vao as sessdes

34%id. p. 29.
3%id. p. 30

%7id. p. 31

38id. p.31

34 para tanto prevé o Cédigo de Direito Canorii@&non 1240, 1: S&o privados de sepultura ecléstica,
se ndo derem sinais de arrependimento antes de merr 1° Os que notoriamente apostataram da fé cristéu que
estdo notoriamente ligados a uma seita herética @ismatica, ou a uma seita magonica ou outras socides do
mesmo quilate. 2° Os excomungados ou interditos, uEs da sentenga condenatéria ou declaratéria ( I
omissis). 6° os (outros) pecadores publicos e masfos.
Explicacdo: A sepultura eclesiastica segundo @@4 onsiste na trasladagdo do cadaver para a;lgies exéquias
sobre ele; na sua deposi¢do em lugar legitimanuspetado para enterramento dos fiéis defuntos.
Canon 1241: Ao que for privado de sepultura eclessfica dever-se-4 também negar ndo s6 qualquer Missa
exequial, mesmo de aniversario, sendo também ousroficios funebres publicos.
Canon 731, 2: E proibido administrar os Sacramenis da Igreja a hereges e cismaticos, ainda que gata no
erro de boa fé e os pedirem a ndo ser que anteseigm os erros e se reconciliem com a Igreja. p. 40- 41- 42.



para consultar espiritos, receber passes, receitastc.” No Ultimo estarianfOs que vao de
guando em quando as sessdes por motivo de estudos divertimentos ou de mera
curiosidade.”® Neste Ultimo grupo ainda aparecem aqueles que énégn sem autorizacéo e
aqueles, como no caso do préprio frei Boaventuna, & autorizacdo para estudo e pesquisa.

Mesmo sofrendo as punicGes previstas aBs dclesiasticas, o caminho e a possibilidade
para o perdao existem e sao fornecidos pela Igégjgundo frei Boaventura.. a Igreja prefere
salvar a ovelha errante a bater nela®* Para tanto sdo publicados modelos de requerimpatas
ter inicio o processo de converséao do espiritaailico >>2

¥01d. p.73e74
*lid. p.32

352 Na obra Acdo Pastoral Perante o Espiritismo enaors:

MODO DE PROCEDER COM UM ESPIRITA PUBLICO, NOTOR IAMENTE ADEPTO OU INSCRITO
A) Requerimento ao Ordinario do lugar pessoalmente:
Exmo. e Revmo. Sr.

Paulo Andrade, natural de ..., morador atualmentala Freguesia N., filho (legitimo) de Antonio Andraé
e de Clara Andrade, solteiro (casado com...), de anos de idade, padeiro ( funcionéario publico, ergheiro,
médico, doméstico, médium espirita, chefe de terrei de profissdo, vem com todo o respeito a presende V.
Excia. Revma. dizer que pertenceu, até a presentatd, a seita espirita (kardecista, umbandista, etgesde ha ...
anos, tendo sido batizado na Igreja Catélica, masug agora, arrependido profundamente de seu grave rerem
abandonar a Fé Catdlica, fora da qual ndo h& salvag, do que esta firmemente convencido, deseja ardemente
ser readmitido no seio da Santa Igreja Catolica, Apstolica, Romana, e, assim, abjurar todos os erro®s quais,
como espirita, até agora viveu.

Visto porém ndo o poder fazer sem a devida liceagle V. Excia. Revma., vem por isso:

Pedir a V. Excia. se digne cometer os seus podeessR. P. N. N. para que éste possa receber-lhe a
abjuracao da Heresia espirita, bem como a profissade Fé Catdlica, na Matriz ( Igreja, Capela, etc.flesta
cidade e também para o absolver das censuras em goeorreu.

E.R.M.
FreguesiaMe..., aos... de ........ de 196...
ass. Paulo Andrade

CEREMONIAL

O Sacerdote delegado, revestido de sobrepeliz e@atroxa, senta-se no meio, defronte o altar ( owdado da
Epistola, se o Santissimo Sacramento estiver no s&) , cobre-se com o barrete e manda ler, pelacdlito, ou
por um dos assistentes, a peticao dirigida ao Ordémio e a autorizagao por éste concedida.
Apos, o convertido se ajoelha diante do sacerdotgtecando com a mao direita o livro dos Santos Evaelhos,
recitard, com voz clara, a formula da profissdo dé& em portugués, ou em qualquer lingua que o conu@to e o
delegado compreendam, ou mesmo na lingua do contrdo; devendo, porém, neste caso, algum catolicorgie
de interprete. Se o convertido ndo souber ler, f®+a o delegado ou o interprete, pausadamente, pagae o
convertido o possa seguir, repetindo, com voz dista, a F 6 r m u | a para a abjuracédo do Espiritisno e
profisssdo de Fé:

Eu, N. N., natural de ..., com ..., anos de idadée joelhos diante de vds, Exmo. e Revmo. Sr. Bisfou
revmo. Sr. Delegado especial) , e tocando com minh&io os Santos Evangelhos, professo aceitar firmente e
crer que ninguém podera alcangar a salvacdo eternaem que com toda a sinceridade creia e aceite tud@ue
cré e ensina a Santa Madre Igreja Catolica Apost@a Romana, contra a qual Igreja de Cristo pésa-meadintimo
da alma haver gravemente errado, porque aderi aosms do espiritismo e os professei. Agora, porémgfa graca
de Deus, de todo o coragéo, contrito e arrependidenuncio ao mencionado espiritismo herético e sin@mente o
abjuro. Creio em um sé Deus verdadeiro, distinto donundo e subsistente em Trés Pessoas: Pai, FilhEspirito
Santo, Criador do universo e de quanto nele existe;que com sua paternal Providéncia conserva e gona todos
0s séres materiais e espirituais. Creio que Deusmsanifestou aos homens no Antigo e Novo Testamer@firmo
publicamente a minha fé em tudo que Deus nos reveloCreio que Jesus Cristo, Segunda Pessoa da Sasitia
Trindade, Deus igual ao Pai e ao Espirito Santo, $&z verdadeiro Homem, com corpo e alma, no seio pPssimo
da Virgem Maria; e que padeceu e morreu para nos gar. Creio que Jesus Cristo fundou a Igreja Catéta e
instituiu os sete Sacramentos, sinais eficazes daga divina, que nos conferem os frutos da RedengaGreio que
vivemos uma s0 vez sbbre a terra e que imediatamendepois da morte a alma seré julgada por Deus, reltendo



Também no sentido de evitar que os catdlicos seaaidos pelas préaticas espiritas, era
realizado um juramento Antiespiritacom membros das associacGes religiosas. Na Revista
Eclesiastica Brasileira, de margo de 1954, freii@otura relata como efetuou na sua pardquia esta
solenidadé®?

Durante o cerimonial o convertido deve negdop$oos principios espiritas, principalmente o
dareencarnagappois a sua aceitacdo nega todos os dogmas oatdutro ponto a destacar é o
simbolismo e aparato que reveste a cerimOnia, tdateonversdo quanto da negacgdo espirita e
fidelidade a Igreja. Mostram estas a¢bes um trabalteventivo e de resgate daqueles que se
bandearam para o campo do inimigo, e o cuidadoqaga@utros ndo sigam este caminho.

Identifica-se nestas ac¢bes de frei Boaventura cgltosc publicos o objetivo de reunir grande
namero de pessoas com as quais buscava uma rdiecéionplicidade estabelecendo uma vigilancia
mutua entre os que afirmavam a sua fé e negavaspiatEmo.

B) ONDE ESTAO AS FRAUDES

No Espiritismo, o intermediario entre o0 mundo miater o espiritual sdo os médiuns. Para tanto,
se ocorre uma verdadeira comunicacdo ou uma ro&tdb, somente a figura do médium podera
comprovar.

Para abordar esta questéo, frei Boaventura anais@ossibilidades de fraude classificando-as
como consciente e inconsciente.

Para as fraudes conscientes séo citadas expesénaiaordagens feitas pelos proprios espiritas
de que é plenamente possivel pessoas de ma fénusdEspiritismo como forma de comércio, para
enganar aqueles que os procuram. Para tanto,rexjppld Boaventura os noticiarios policiais e
outras noticias para comprovar os embustes pratqaelos adeptos da heresia.

os bons, logo ou depois do Purgatério, o prémio ri@u e os maus, o castigo sem fim no Inferno; e qoe juizo
final todos hao de ressuscitar com seus proprios igms. Condeno, por isso, e rejeito o Espiritismouss
doutrinas heréticas e suas praticas supersticiosggrticularmente a reencarnagéo e a evocagao dos rus,
muita vezes condenada por Deus e pela Igreja e eantifice Romano, Chefe e Pastor Supremo de todos fiéis,
constituido por Cristo Nosso Senhor para reger, ag&entar e governar a Igreja universal, ao qual, poisso,
como o mestre infalivel todos devem obedecer. Assine ajudem Deus e estes Santos Evangelhos, que toom
minhas proprias maos - Com o meu préprio punho sulzsevo esta profisséo de fé catdlica, que ora faghss.
N.N.

TeSEMUNNAS: ..ot e

33«Na hora marcada, 15,30, todos os que entravam rigreja recebiam um exemplar da Profisséo de Fé e do
Juramento Antiespirita, publicado pelo Secretariadd\acional de Defesa da Fé e da Moral. Fez-se emsdg a
exposicdo solene do Santissimo. Diante do Santissifui lida e comentada a Profissdo de Fé, especiante
composta contra as heresias espiritas. Seguiu o Tam ergo. Dada a bengao, continuou o celebrante com
Santissimo voltado para o povo que, entdo, recit@iProfissdo de Fé e o Juramento em comum. Ao carda
Minha fé de cristdo no batismo foi recolocado o Séiissimo. Seguiu-se entdo o juramento individual. Ernada um
dos cinco altares da igreja sentaram-se dois sacetes, revestidos de sobrepeliz e estola roxa, corkwangelho
diante de si, para receber o grave compromisso. Upor um, os membros das Associagdes Religiosas cal@en a
mao sobre o Evangelho e repetiram o final do juram&o; Assim prometo, assim me ajudem Deus e seus &
Evangelhos. De cada lado dos altares havia uma sae onde assinavam de proprio punho o publico dociento,
que foi, guardado no arquivo da respectiva Associdg. Os que pertenciam a mais de uma Associagao, @en
assinar outras tantas vezes. Toda a ceriménia, enug tomaram parte umas 750 pessoas, durou apenas uma
hora” KLOPPENBURG, Pequenos Casos PastoRevista Eclesiastica BrasileiraPetrépolis.v. 14, fasc. 1, p. 142-
143, margo 1954.



No segundo caso, busca subsidios nas publicac@eadss em pesquisas da psicologia e
psiquiatria. Procura explicar os fendmenos medamipor meio dasugestdo oureflexo
condicionado, percepcéo extra-sensorial do hor¥m

Procura provar que todos os fendmenos, que sevalageomo contato com os espiritos, nada
mais eram do que o poder desconhecido por detedasn@essoas, que ndo sabiam do que a mente
auto-sugestionada ou no chamado transe podia prodazrealizagbes materiais. Entre eles
levitacdo e deslocamento de objetos e pessoasadqms)c chegando a conclusdo de que ndo era
possivel a comprovagdo da presencga de seres estrargespiritos quando da ocorréncia destes
fendbmenos.

Afirma também que as tentativas do homem de coptatoos mortos sempre existirdm esta
pretensdo foi uma tentacdo constante para a humarade, sobretudo nos povos menos cultos e
atrasados, a ponto de existir j& no Antigo Testaméo uma proibicao divina e formal de evocar
0s espiritos ou as almas dos mortos, proibicAo maaé rigorosamente pelos Apéstolos de

Cristo”. °

Os contatos de almas com os homens ndo é impogsxelDeus, por isso podem ocorrer
aparicdes deSantosque se dardo em determinados locais e para hdemepstes a

Deus, ou seja, membros do clero e leigos catofidedosos. As alegadas comunicacdes dos
médiuns espiritas nado passam de fraudes gmsstiheréticas, e os centros espiritas locais onde
0 espirito maligno ndo encontra resisténcias.

Além disso, os espiritas ndo tém como comprovarfes®menos nem a existéncia da
comunicabilidade dos espiritos.

C) A SINTONIA COM O DIABO

O frei Boaventura tratou o Espiritismo de formaedéhciada da usada na primeira metade do
século XX. Mesmo buscando subsidios no Cddige Direito Canénico e nas ciéncias que
estudavam o comportamento humano sobre determirtadaicdes, ndo deixou este religioso de
enfocar teologicamente a influéncia e participad@aemdnio nas praticas Espiritas, pois negar sua
existéncia seria negar as Sagradas Escriturasdositiogmas da Igreja Catélica.

Segundo frei Boaventura os documentos oficiais dot&sOficio emitidos pela Santa Sé nao
citam nem afirmam que o demdnio atua nas pratspisis. O que existe € o pecado de heresia em
querer evocar espiritos e contato com o mundo sahrel. Portanto, para a Igreja o Espiritismo é
uma heresia que vai contra a lei divina da evocdg&amortos.

Afirma, ainda, que muitos membros da hier@rqa do clero catdlico interpretam os
documentos emitidos pela Santa Sé de forma difgrelestacando que é certa a presenca do

34 para maiores detalhes indicamos a ¢Bspiritismo no Brasil. Orientacéo para os Catdlica”, e varios
artigos publicados na REB na década de 50.
3%KLOPPENBURG Espiritismo..., p. 170.

36 «Ademais, a propria sesséo é sumamente convidatiyera o velhaco: a meia escuridéo que af reina,
sem a qual, como dizem ‘os espiritos ndo podem conicar-se’ ;a musica e o canto que encobrem outrosimores
gue poderiam ser suspeitos; a proibicdo de tocar maédium ou de acender a luz quando o médium diz @stem
estado de transe; a necessidade de respeitar suasetiminagdes; o gabinete e a cortina atras da qualmédium
trabalha a vontade; a credibilidade dos assistentegue j4 vem dispostos a aceitar tudo..d. p. 299.



deménié®’ em todas as atividades espiritas. Citadaa que‘A Igreja n&do proibiu o
Espiritismo ou outras praticas afins por supo ou ao menos desconfiar nelas alguma
presenca ou atuacdo do demonic™® Mas que“A intromisséo t&o facil e repetida do deménio
seria uma perturbacdo da ordem da natureza, inconkiavel com a constancia das leis que nos
regem e com os planos da Sabedoria e da Providéndia Criador.”***Mas ao mesmo tempo
ndo descarta a intervencdo do deménio, visto qaeend age diretamente, ele pode agir
indiretamente, o que é mais comum e aceit&Vel.

Outro fator que colabora para que o deménio venhdl@r nas praticas espiritas € que eles
negam a sua existéncia. Agindo desta forma, pdis, tamam nenhum cuidado nem prevencao
contra sua presenca e influéncia. O ndo acreditaexisténcia do deménio e, por conseguinte, no
inferno, torna as préticas espiritas um convite gar interferéncia.

Fica claro que a tese defendida por este tedl@gdesque

O homem néo tem a faculdade ou a possibilidade degvocar por sua prépria iniciativa e
de modo eficiente uma manifestacdo preternatural ddemonio ou de qualquer outro espirito
do além. N&o existe, porque é impossivel, a atuagdiabolica ou espirita provocada, mesmo em
sessdes espiritas ou em terreiros de Umbanda ou emalquer outro antro de supersticao,
necromancia ou magia®*

%7 para tanto cita dois autores catélicos que abortaforma diferentéA tese do Pe. Heredia, S.J.: A
sentenga que sustenta ser o diabo a causa ordinagaconstante de todos os fendmenos metapsiquicos
verdadeiros, quando provocados pelos médiuns, baaese em argumentos que ndo provam a tese, pelo gleve
esta ser considerada como uma teoria cientificamentnadmissivel.”

“A tese do Cardeal Lépicier, O.S.M.: Os fendmenoeépiritas) devem ser obra dos espiritos malignos guem
todos os tempos, tem procurado entrar em comunicag&om o género humano de varias maneiras e que, nos
tempos modernos, se tem esforgado por substituir los fendmenos em questéo os antigos expediehtérs.
Espiritismo... p. 273.

38id. p. 276.

¥9id. p. 278.

380 Cita frei Boaventura que. ndo requerem um intervencao direta e perceptivielo maligno espirito;
basta a intervencao indireta, servindo-se o deménias multiplas causas naturais pelas quais o homegmde ser
induzido ao pecado e a prevaricacdo. Tais sdo p..@s maus livros, 0s jornais impios e sem princigcristaos, as
mas companhias, os bailes impudicos, os espetacludosinemas obscenos, as casas de perdigcdo e inumeisa
outras ocasides gque por si solicitam a concupiscéme as tendéncias desordenadas do homem. E entstes
inGmeros meios naturais de que o diabo se serve paarruinar os homens, esta sem divida também o
Espiritismo, cujas praticas e doutrinas supersticisas, embora falsas, fraudulentas, ilusérias ou maéidas,
exercem uma atragdo tdo grande em muitos homens ffeamortecida e de costumes depravados, que oferece
ao demonio ( que “anda em derredor como um ledo agir, procurando a quem devorar’!) um poderoso e
sobretudo facil e atraente meio para apartar os hoens da verdadeira religido e assim desvia-los mdacilmente
do caminho da salvacao. E nesse sentido pode-se tmiem dizer que o Espiritismo € uma pratica e dotina
diabdlica, mesmo admitindo que o demonio ndo tenhele nenhuma participacao direta e perceptivel. Ass,
como a méa imprensa, o mau filme, os bailes despu@aios, etc., sdo e devem ser considerados diabodljersbora
o demonio tenha naquilo apenas uma parte indiretassim também o Espiritismo é diabdlico em suas piiéas e
em suas doutrinas anticristds. Convém até ao demaniicar desconhecido e agir as escondidaso
indiretamente. E a melhor tatica do inimigo. Satigfitissimo esta satanas com todos aqueles que, cago
espiritas, Ihe negam a existéncia. Porquanto, costar a existéncia do diabo implica a negacao de sumaléficas
atividades. E negada a existéncia e a atividade domigo, ndo havera mais raz6es para estar prevenidcontra
possiveis insidias. Falta entdo aquela vigilancidd reclamada por Cristo. E o maior triunfo que o ifimigo pode
obter. E essa a grande vitéria alcangada por satas entre os espiritas, pois que todos os espiritasgam a
existéncia do demonio. Por isso os espiritas nemesmo cogitam numa possivel intervencaio diabo nas coisas
deles. Dai ter o demoni@ntre eles carta branca e portas escancaradasn. KLOPPENBURG, Material para
Instrugdes sobre a Heresia EspiritaPetropolis: Vozes, 1957 . p. 61-62.

%1 KLOPPENBURG0 Espiritismo..., p. 281.



Portanto, o homem ndo consegue invocar o demoeim fazer com que ele se manifeste
diretamente a seu pedido, confirma-se a condicaofidéncia indireta dele nas ditas sess8es.

Analisando o discurso de frei Boaventura, apardaeamente que o Espiritismo perante a
teologia catdlica é umaeresia a pior de todas, e esta condicdo, como ja ocemaséculos
precedentes, era associada ao demonio. O diabolienEspiritismo, esta, entdo, na negacao
dos dogmas defendidos pela Igreja Catdlica, cgfe atransforma os espiritas @ssassinos de
almas as quais estdo com caminho certo para o infggas sua morte.

O trabalho de frei Boaventura é de desconstrugcaalisicurso espirita, com o consequente
desmascaramento das suas teses, além de prdefereler os dogmas catélicos negados pelos
hereges, condicdo mantida pelo tedlogo até recentemO Espiritismo tem que ser condenado e é
diabdlico, porque, perante o Codigo de Direito @aed) ¢ HERETICOe como tal tem que ser
julgado.

Além destes trés itens aqui destacadste tedlogo também tratara de outros assunto
e preocupagbes causados pelo Espiritismo. Na Rbsposta aos Espiritade 1954, defendera a
Igreja e suas instituicdes contra o ataque dosispiConfirma a infalibilidade do Papa enquanto
chefe espiritual da Igreja em matéria de fé. Dddem inquisicao, dizendo que.. a heresia ataca
a igreja no primeiro principio de sua unidade”.®*® Alega também que as heresias medievais
representavam idéias anti-sociais e chegavam acameasobrevivéncia do Estado. O  fim
principal da inquisicdo era disciplinador, & @utortura era uma pratica comum naquela época em
tribunais laicos, ndo foi exclusividade dos incuoses.

Com relagdo ao Index, diz que nada mais é do quigilancia do pastor sobre seu rebanho,
procurando afastar os lobos que poderiam devor&losio exemplo cita qu&® livro mau deve
ser considerado como um verdadeiro veneno para anah e para a vida da fé e da graca®®*

Por esta abordagem, o Espiritismo enquadra-seifaenfmte neste quadro acusatorio, visto que
era identificado dentro dos grandes perigos pamci@dade como o comunismo e o socialidfho.

Outra abordagem interessante e provocante, que ted@ogo em relacdo aos espiritas, € que se
Cristo pode ser comparado a um médium, e se oif8pw tenta explicar os milagres, por que
entdo ndo apresenta outros iguais?

Ressaltd¢Onde o médium que ja ressuscitou mortos, multipliou péaes, transformou agua
em vinho, andou sobre as aguas, amainou tempestadesecolocou em seu devido lugar uma
orelha amputada? Gostam os espiritas de falar em @elgdo da humanidade propalam que o

%2 iz KloppenburgOra, nédo ha davida de que o Espiritismo faculta a@leménio o ambiente
apropriado, 0 mais propicio que o espirito satanicpossa ambicionar. Todas as disposi¢des objetivasubjetivas
ai estdo. Nada, absolutamente nada falta para quedemonio se sinta a vontade e em sua casa prépir-se-ia
que o centro espirita e principalmente o terreiro ¢ Umbanda é o domicilio de satanas, como o templdstao & a
casa do Senhaf id. p. 290

383id. p. 55-56.

364 KLOPPENBURG, Resposta aos EspiritasPetropolis: Vozes, 1954. p. 66.

355 Frei Boaventura liga o surgimento do Espiritisredd#ias socialistas e do evolucionismo. Para tafitima
que: “Sabe-se hoje que as idéias reencarnacionistas suagn pela primeira vez na Franga pelos anos de 1830-
1848, em certos ambientes socialistas, e intimamentinculadas com os principios do evolucionismo &w em
moda. Seus primeiros fautores foram Charles Fouriee Pierre Leroux, ambos socialistas, que recorreram idéia
da pluralidade das existéncias precisamente para ghicar assim o problema daslesigualdades socials O
Espiritismo..., p. 334.



Espiritismo é um Cristianismo mais desenvolvido. Ma onde est4 esta evolugdo se atendermos
a producéo do fenémenos®

Uma outra teoria espirita que atrai as pessoasjustificativa de que a reencarnagdo visa
resgatar atribulagbes sofridas pela populaRébatendo esta teoria, frei Kloppenburg afirma que
a explicacdo espirita para a reencarnacao, amnddiszausa e efeito, ndo esclarece, mas cria outra
davida. Segundo ele, pela lei do karfResolve-se uma incégnita por outra incégnita ainda
maior. Pois o préprio fato das vidas anteriores éelo menos, problemético também. Querer
esclarecer um problema ( o do sofrimento) por meide outro ( 0 das vidas anteriores) nada
resolve™®’ Com relac&o a origem do sofrimento, fala que aéniais que afetam o ser humano estéo
ligados aos pecados cometidos. Alerta ainda, parenaipio da culpabilidade da mulher, pois é
citada véarias vezes como mais suscetivel as caobasnaturais e mais influenciavel em préticas
adivinhatérias. Citando a Biblia, diz qtiea mulher nasceu o principio do pecado e por causa
dela é que todos morremos” Eclesiasticos (25.33)

Na busca de melhor explicar o sofrimento emdép com o pecado, fundamenta seu discurso
no Velho Testamento, o que, para a pogolagm geral, € um tema complicado e que exige
apenas a fé da pessoa. Ao citar o texto de Joranggé o sofrimento € para o homem de bem se
mostrar virtuoso. O discurso espirita do sofritnerele € mais facilmente entendido pela

populacdo, que pode liga-lo automaticamente adlisea-dia.

Mostra também uma grande preocupagdo comescimento, tanto do numero de adeptos
como do consumo da literatura espirita. Para tarda,os sensos do IBGE de 1940 e 1950, que
constatam que o Espiritismo foi a religido que ncegésceu naquele periodo, bem como a divulgacao
por meio da literatura espirits

Alega ainda que os numeros encontrados nos seésagpresentavam a real situacao de perigo
para a Igreja, visto que muitos adeptos do kardeci® da umbanda, nas respostas aos
recenseadores, achavam mais comodo responderajuecatolicos. Outro fator que colaborava era
que osespiritas kardecistamndo aceitavam que asnbandistase identificassem como espiritas, o
gue fazia com que eles fossem considerados corabicoat Assim, tornava-se impossivel fazer-se
um levantamento exato do numero de espiritas.

Estes dados causavam em frei Boaventura uma gpmadeupacdo, retratada nas suas obras e
artigos na Revista Eclesiastica Brasileira, ond@am de todos, hierarquia e clero catolicos, kigo
que faziam parte das associacdes religiosas, dati@$ governamentais e policiais, (estes na
aplicacdo do Caddigo Penal e da Constituicdo). &mistatava no final da década de 1950 que,
mesmo com toda a campanha contra a hemsiayvantamentos indicavam um crescimento
constante do Espiritismo que, para ele, ia conCamstituicdo pois, se tinha o direito de funcigonar
por outro lado infringia a Lei por representarigeipara a familia e a ordem publica.

%6id. p. 183

367 KLOPPENBURG.O Reencarnacionismo no BrasilPetépolis: Vozes, 1961. p. 182.

38 Segundo dados citados por frei Boaventura, nestadh o Espiritismo cresceu 78%, seguido dos
protestantes com 62%. Com relagdo as obras de Kiatec, s6 o Evangelho Segundo o Espiritismo @58 htingiu
555.000 exemplares. Constata também que das ahicagmfadas por Chico Xavier em 1959 atingia 163..2
exemplares. Fonte: KLOPPENBUR® Espiritismo ... p. 25 e seguintes.

Para julho de 1995 constatamos que o Evangelhan8eguEspiritismo atingiu 2.778.500, e as chamabaas basicas
que séo além da citada, O Livro dos Espiritos, @d.dlos Médiuns, O Céu e o Inferno e A Génesegenasnjunto
somavam 10.909.000 volumes. In. COSTEabalho, Solidariedade..., p.67.



Neste seu debate acirrado com os espiritas, gaacggrou com o Concilio Vaticano 1l (1962-
1965), quando se deslocou para Roma a fim de selator das atividades conciliares para a
lingua portuguesa, ndo se esqueceu da luta conaaesia.

Em reedicdo da sua obiaspiritismo no Brasil. Orientacdo para os Glatos,em 1989,
cita na introducdo que apés o Concilio os espipiaderam respirar aliviados, pois seguindo
orientacdes superiores ele afastou-sdiga Afirma ainda qué‘Nao somente nao ha nenhuma
esperanca de conseguir algum dia “comunhdo plena’om 0s reencarnacionistas, mas
semelhante comunh&o ndo é nem sequer pensavéf Tomprova assim que, mesmo n&o havendo
mais o debate, seu discurso de oposicdo ao Espioité o mesmo, buscando a defesa da Igreja
Catolica.

Portanto, podemos constatar que o combate e oedebat os espiritas foi uma preocupacao
constante da hierarquia catdlica.

Se na primeira metade do século XX ele restringia-sma abordagem que buscava ridicularizar
o Espiritismo, amedrontar a populagdo; para a reesaguinte, encontramos uma campanha mais
organizada, centralizada na Secretaria Nacion&lefesa da Fé e da Moral, tendo Frei Boaventura
Kloppenburg a chefid-la. O que ndo muda € o pasei@nto da Igreja ao qualificar o Espiritismo
como uma “HERESIA DIABOLICA” ou 0 “MAIS PERIOSO DESVIO DOUTRINARIO” ,
para a populacgéo.

A principal mudanca é o enquadramento doirismo nos Canones do Cdédigo de Direito
Canbnico, tornando o discurso mais consistentedsada esfera eminentemente sobrenatural -
embora ndo seja de toda abandonada - para umaagbardnais convincente e real.

A defesa que cada uma das religides faz dos sexdgios doutrinarios proporciona-nos uma
visdo do embate estabelecido entre seus componénhsvolvimento de consciéncia e emocional
se encontra a pratica religiosa, em que os proglitio discurso e os que tém a tarefa de divulga-lo,
orientam as pessoas para o sentido de vivénciasdpsincipios, que fornecem a base para suas
acBes no seu cotidiano.

Se esses principios devem ser adotados cwmmoas comportamentaig dever dos profitentes
aplica-las em todas as suas atividades e setorgserituam. Dentre estes setores 0 que mais excita
e provoca um acirramento das paixdes € o politioo oferecer as condi¢gbes de mando e poder na
sociedade e, assim, provocar grandes debatescmimepcdes doutrinarias e ideolégicas.

Como a religiao é parte integrante da sociedadmndpreensivel que seus dirigentes, e por
extensdo seus profitentes, envolvam-se neste pcbsscando apoiar candidatos que se
proponham a defender propostas concernente aos cegweitos doutrinarios religiosos. Esta
situacao faz o sentimento e a disputa religiaaasterirem-se para o campo politico.

39 KLOPPENBURG, Espiritismo. Orientagéio para os Catdlicos22 ed. Sao Paulo: Loyla, 1989. p.8.



3° CAPITULO
DA DOUTRINA PARA A POLITICA
1. A DECADA DE 1930 E AS CAVILOSAS ARTICULACOES POLITICAS.

Os debates que se encontram registrados em exXidisgrafia e em periddicos doutrinarios
mostram que, na década de 1930, houve um acirtarderembate entre catolicos e espiritas.

Além das mudancas institucionais provocadas pelastoicdo de 1934, que possibilitaram
uma aproximacao entre Igreja e Estado sob a lidarda Cardeal D. Leme, que apds um periodo
de recuperacdo e reorganizacdo das primeirasadagc republican®d, provocou uma
agitacdo nos meios catolicos para as eleicddsslambléia Constituinte de 1934.

Nessa movimentagdo, os espiritas identificam n@gogtas catélicas uma forma de reimplantar
a preponderancia do catolicismo, sendo a Igrej@régida em varias situacdes na sociedade em
detrimento dos outros credos religiosos, legatizag@ com o0s mesmos direitos perante a
Constituigao.

Neste momento tanto a Igreja Catélica, quantospéritas estavam organizados em todo o
territério nacional, conseguindo um acréscimo $icgtivo no namero de profitentes.
Ambos, nessa época, possuiam parques grafiopsige com farta producdo de material, no
qual, além de principios ideoldgicos doutringripocuravam deixar claras suas posi¢cbes em
relacdo as reivindicacdes da sociedade brasil@ieambém passaram a fazer uso do radio,
transmitindo programas doutrinarios e de propagacmtao mais um 6rgédo de apoio para o debate
e disputa, aumentando o seu campo de abrangénioissoa de maior espaco, profitentes e poder.

A estruturacdo da propaganda para a divulgagd&®eds principios, tanto por espiritas quanto
por catolicos, possibilita-nos identificar no seiscdrso os principais objetivos que ambos
buscavam alcancar. Dentre estes identificamosjsooido espirita, politica, em que incluimos as
guestbes eleitorais, e as criticas dirigidas agpsées catolicas nos campos politico, educacenal
contra os subsidios governamentais para suas obras.

O discurso espirita mais comum sobre politica abagitentativas de ingeréncia dos membros
da hierarquia catdlica junto aos governantes. lfiean isso quando nas reunifes das Assembléias
Constituintes e, a partir da década de 1930, reigbelk, que tomam outro significado pelas
alteracOes feitas pelo governo provisorio, como weicreto, voto feminino entre outras.

Mesmo antes de 1930, ja se encontram periddicositasppublicando reportagens sobre a
interferéncia clerical no governo. E de 1918 aicisobre subsidios, participacdo de clérigos
“benzendo” prédios publicos e as candidaturas dpoBie padres a cargos politicos, como a do
bispo de Ribeirdo Preto, D. Alberto Gowmeal] a presidéncia do Estado do Parana
que 3c%(l)ntribuiria para o empobrecimento das libkdedaconseguidas por meio da Constituicdo de
1891:

570 Sobre esta reorganizacéo e preparacédo dos catplica as Constituintes remetemos o leitor ao 2°.
capitulo.

571 No mesmo artigo consta quégora vai pegando a mania de se colocarem os bispomanos como
governadores dos Estados, e em breve, de certo,gemws o Cardeal Arcoverde na presidéncia da Repubé...
Ninguém teria o direito de condenar a intervengdoalclero na politica, se os seus fins ndo fossemyatecer-se
da forca e do poder oficial para o maior acanalhameo do grandioso regime republicano, de Liberdade,
Igualdade e Fraternidade.



J& se encontra a citagdo de que os homens da lyrejavam o poder e prestigio junto aos
governantes, com a presenca constante em solesidade

A tarefa habitual do padre e de seus sequazes é ajllacdo. N&do ha solenidade oficial,
recepcgdo, banquete, espetaculo, inauguragéo, em ggenao depare a figura importuna de um
sotaina de vivos e botbes escarlate. A exemplo dertos individuos exibicionistas que
encomendam biografias e referéncias encomiasticassajornais, os reverendos empenham-se
vergonhosamente por um convite oficial e por um Iy de destaque nos recintos em que tais
cerimonias se realizeni’?

Alegam os espiritas que esta proximidade Igrejeegmntes, além de contrariar preceitos
constitucionais, propiciava oportunidade para que rmpresentantes daquela instituicdo
conseguissem beneficios que ndo eram concedidascs aredos.

O grande mote dos espiritas para o discurso de atemdos privilégios e favores entre
governantes e clérigos, mesmo nas Constituinted984 e 1946, é de que Bstado é leigoMas
como ja citamos, o debate em todos os niveis vaiaase a partir da década de 1930, pois,
segundo os espiritas, o clero que ja tinha tentadagevisdo Constitucional de 1926, incluir
emendas que possibilitassem a volta do ensiigios® catdlico de forma oficial e outras
interferéncias junto aos poderes constituidos,rmatéo a carga nas proximas Constituicoes,
apoiando politicos, estabelecendo programas e ipiasc que deveriam ser defendidos por
candidatos que receberiam seu apoio.

De acordo com o0s espiritas, a Igreja adpldurante quatro séculos, impbds sua &ei
populacdo, e isto nada representou emgr@sso moral ou material para a sociedatle.

A esta acdo, responderdo os espiritas com canslidassociaces que buscarado influenciar de
forma contraria as pretensdes catdlicas. Os espivitlem-se do jornMUNDO ESPIRITA para
manifestar sua posicdo. No seu primeiro nimerd@4dde abril de 193%* comprometendo-se a
contribuir para o aperfeicoamento da humanidadena¥a que

...Mundo Espirita, obedecendo sempre a uma sadiaperfeita orientacdo doutrinaria, sem
jamais constituir-se em forca politica partidaria, acompanhara cautelosamente a vida
politico-social da Nagédo, pugnando pela represent@g ostensiva da familia espirita - que ja

Com franqueza, ndo compreendemos o patriotismo ddsasileiros, com tantos preparativos para
combater o inimigo alemao, deixando que outros inifgos, dentro do pais, sé por ndo serem alemaes,aeslem a
Constituicdo Federal com essas constantes infra¢@mss seus dispositivos$n. VELLOSO, F. Os Padres e 0
Governo. Revista de Espiritualismo.Curityba, n° 11 e 12, p. 199. Novembro e dezentt#8.

2 IncoherentesRevista de Espiritualismo. n°. 2. p. 18-19 Fevereiro, 1919.

373 «Colonizado sob o jugo dessa lei, o Brasil foi céaminado pela influéncia do catolicismo. Desde
Anchieta e Nébrega, a educacao inicial do povo bridsiro foi catélica, sob o mais absoluto beatisma@m nome da
Igreja Romana legislava-se, em seu nome governaw@-gm seu nome confiscava-se, enforcava-se, esggjasa-
se, excomungava-se. Os herdis brasileiros da Inca@ncia Mineira e da Confederacao do Equador foram
vitimas dessa macabra religidloESCOBAR, lldefonso. A Constituicdo e o EspiritistiMundo Espirita. Rio de
Janeiro. 15 jan. 1938. p. 1.

574 Este jornal surgiu em 1926, em virtude da revidénstitucional®... num momento de agitacdo nacional
contraria a intromissao indébita e nociva da igrejacatélica romana na reforma da Constituicdo de 1891
MUNDO ESPIRITA, logo que se verificou a vitéria dosrepublicanos liberais contra as pretensdes cleriiatas,
ensarilhou as penas brilhantes que iluminaram sualunas e suavemente adormeceu para despertar sorteen
em 04 de abril de 1932, quando a Nagéo inteira claawa contra os sicarios da liberdade de consciéncigye ja
haviam introduzido o ensino religioso nas escolagiplicas, em 30-04-1931, e pleiteavam outras medidas
contrarias aos interesses nacionais’16° Aniversario de Mundo Espiritslundo Espirita, Rio de Janeiro, 04 abr.
1948. p.1.



hoje se eleva a cerca de 6 milhdes de almas -, non@resso Nacional, afim de evitar que a
absorvente politica religiosa jesuitica que ja serganiza embora veladamente, em forca
politica partidaria, possa anular a nossa maior caguista nos fastos da nossa histéria politica:

a liberdade de pensamento e a liberdade de cultosrsubstanciados no art. 72 e sel§§ da
Constituicdo Republicana de 18917

Alegam que a justificativa de que a maioda populacdo brasileira é catélica, ndo pode
resultar em maior privilégio ao corpo diretivo dalgureligido, uma vez que perante a Lei cabe ao
Estado a aplicacdo da justica igualitaria paragamocidadaos, ndo importando a sua raca ou culto.
A intervencdo exagerada do clero romano junto deridades poderia descambar para uma
situacao de sujeicao total dos governantes pecacigro, o que acarretaria enormes prejuizos para
toda a populacat?®

Para os processos eleitorais que serdo realizag@stia da escolha de candidatos para as
Constituintes de 1934 e 1946, e as eleicoe988B, 11947 e 1950, os espiritas para se oporem as
pretensdesclericalistas jesuiticas,organizaram um programa de alerta, convocacadeatacdo
com o objetivo de esclarecer seus adeptos pa@mmaad de enfrentamento contra a poderosa onda
romanistaque ameagava as liberdades no Brasil. Para t@moontra-se,E se ndo bastassem os
atos e as acdes de todos os dias, na demonstragéimuina da politica religiosa da igreja, nesse
instante vemos o0s Srs. Sebastido Leme, Jodo Beckas, Libreloto, os Tristdo de Athayde e
outros corifeus jesuitas pregando abertamente a faacdo do partido politico religioso ao
Nosso ver a mais perigosa creacéo da republica ndvd’

As tentativas de membros da igreja - clero e leigae fundarem um partido polititd

levaram os espiritas a buscarem um partida paoiar.° No entanto, chamava atencéo para

gue ndo se transformassemcestros espiritagm nucleos partidarios, ndo confundindo as
atividades doutrinarias com a politica. Estimulavasnespiritas a participar ativamente, mas de
forma individual e conscenciosa, para que pudessgnrepresentantes em todas as esferas,
enfrentando o avanco politico catolico. O enfremiatm dar-se-ia pelo apoio a partidos que
defendessem a liberdade de consciéntia.manifesto com que se apresentou o Partido
Democrético Socialista, em formacédo ... asseguem um de seus itens, a mais completa
liberdade de consciéncia, pugnando pela laicidadedEstado e a mais completa separacéo dos
poderes Temporal e Espiritual.®®°

375 Nosso Programma. id. 04 abr. 1932. p. 1.

376 Chamam a atengao para que haeja o Estado Gnico, tendo por chefe Deus, prorador o bispo
romano, e vassalos os chefes dos sub-estados, géivea que baixaria 0s nossos legitimos EstadoBARROS,
Rego. Religides Officiaes. id. 12 abril 1932.2p.

37" partido politico religioso. id. 14 junho 1932 2p.

578 Esta tentativa foi combatida pelos préprios catdj que optaram por apoiarem candidatos que se
comprometessem com seu programa para as revis@sstGaonais.

379 Os espiritas mesmo envolvendo-se no processorizdam um partido politico, mais apoiavam os que
apresentassem programas com cunho socialista, fmoma de combater o fascismo ao qual os catdlicaos e
simpaticos.

380 Novo RumoMundo Espirita. Rio de Janeiro, 17 maio 1932. p. 1.



A base tedrica para o discurso espirita de apaopastidos com programas ditos socialistas
prende-se, segundo os seus adeptos, aos prindqitarios, e o fato de que este apoio ja ocorria
na Europa. Léon Denis, em obra publicada no peréodie a 12 e 2% guerras mundiais, quando 0s
movimentos operarios e socialistas ganhavampoc® importancia, somando-se a Revolucéo
Russa de 1917, afirmava que o socialismo fornemialicdes para um maior esclarecimento da
populacdo, propiciando-lhe uma participacdo em gomo setores da socieddtfeldentificava o
Espiritismo como a doutrina religiosa ideal par& esclarecimento por permitir a compreenséo da
continuidade da vida e da evolucdo de todos os $emmanos. Desta forma, este esclarecimento
implantaria o sentido da moral acima de tudo. B estia a moral do espirito, a moral lda
natural ou seja, @i de Deus.

Na sua andlise, compara o Espiritismo com o seai@i“Em realidade poder-se-ia dizer que
o Espiritismo é um socialismo etéreo baseado sohas regras absolutas da justica e sobre as
leis da consciéncia e da razdo. Seus principios sédwtaveis. Eles mostram a humanidade o
caminho do dever pelo qual ela se proporcionara aevdadeira luz e a plenitude de suas
liberdades e de seus direitos®*?

Seguindo esta linha tragada por Léon Denis, noilBri@arlos Imbassahy, corroborando o
discurso, afirma:

Um espirita ndo é, apenas, um mistico, mas um legério do bem e do progresso. Ora, 0s
socialistas procuram com seus métodos, com suasaas, com sua propaganda, melhorar a
situacdo da sociedade, dirimir os conflitos entregirdes e empregados, acabar com as graves
injusticas existentes, por termo ao estado de hurhdcdo, de subserviéncia e de miséria em
que jaz mergulhada a maioria dos homen®?

Além da base tedrica doutrinaria para este disclemme-se - no Brasil - a disputa travada
contra os catolicos que apoiavam principios fassishcusam os espiritas que a propaganda destes
principios, feita pelos catélicos, obedecia a undeim de Roma, pois o Vaticano por intermédio de
Pio Xl, ao celebrar o tratado de Latrdo (1929) chlassoline, teria recebido o patriménio
vaticanesco, entre outras coisas, com o comprondissitivulgar internacionalmente a doutrina do
ditador italiano®*

Na procura de melhor enfrentar poderio politico do clerpos espiritas contardo com a
Coligacdo Nacional Pr6-Estado Leige participardo dela ativamente, uma vez que essg@ade
organiza nucleos em varios Estados, congreganmasoentidades religiosas e civis, para elaborar
planos e enviar sugestdes para os constituffitesA Coligacdo Nacional Pré-Estado Leigo

381 éon Denis discordava da forma de centralizagdoodi@r em torno de grupos, como estava ocorrendo na
URSS. Esta discordancia deixa claro que ndo sediata todos os simpatizantéisonge de nés o pensamento de
criticar os comunistas de convicg¢do sincera que dgariam estabelecer na terra o regime social que ire,
provavelmente nos mundos superiores, &, onde todtrabalham para cada um e cada um por todos, no eBgio
de devotamento absoluto a uma causa comum. Este ima@ exige qualidades morais e sentimento de altrume
que nao existe sendo em condi¢des excepcionais @ssp mundo egoista e atrasado.” Socialismo e Espgimo.
22 ed. Matdo: O Clarim, 1987. p. 87.

%2id. p. 56.

383 5ocialismo e Espiritismdvundo Espirita. Rio de Janeiro, 03 janeiro 1933. p. 1.

384 CARVALHO, M. Silva. A Campanha Tenebrosa. id. j2feiro 1932. p.2.

385 Foi enviado ao Ministro da Justica a seguinteespondéncid?O Conselho diretor da Colligagdo
Nacional pr6 Estado Leigwem a presenca de V. Ex. e, por seu intermédiopeesenca da sub-comissédo do
anteprojeto de Constituicao, apresentar algumas segtdes, dentro dos termos estabelecidos pelo restp®
decreto do governo provisério.



participa ativamente na Constituinte de 1934pésaum periodo inerte pelas condi¢des politicas
da ditadura (1937-1945), volta a ativa na de 1946.

N&o deixam os espiritas de alertar sobre as agbagdto e maneiroso cardeal brasileiro - D.
Leme - que além de participar de conluios com politicGrseacava seus fiéis que ndo se
alistassem para vot&t® Outro ponto de preocupacao dos espiritas é camgaelao voto da
mulher, que pela primeira vez participaria dmau eleicdo. A preocupacdo baseava-se na
possibilidade de serem manipuladas e ameacadas paives'... a acdo cavilosa da politica
religiosa da igreja romana lancando mao de todos aseios no servico da cabala eleitoral que
estd desenvolvendo, no sentido de abafar as urnasnt o voto das nossas irmas, cujas
consciéncias traz ajojadas ao pelourinho infamanteo confessionario.®’

Sobre a mulher, o discurso espirita se opdem awiataipor considera-la como um ser com
direitos iguais e ndo culpada pela desgraca da idade por ter sido a primeira pecadora. A
participacdo da mulher no Espiritismo vinha ocadeedesde antes do trabalho de Kardec. Ela ja
aparecia como médium para varias experiéncias. ddifiacdo do espiritismo, a mulher teve
grande participacdo, ja que as médiuns tornarampertantes na intermediacdo entrgplano
espiritual donde provinham as orienta¢des que proporcionar@adificacdo do Espiritismoe o
plano material

Em O Livro dos Espiritosem seu Capitulo IX, que trata Ba& LEI DA IGUALDADE.em que
aborda os direitos do homem e da mulher, Kardequdé a inferioridade da mulher provém da
interpretacéo das leis human#s,0 resultado das instituicdes sociais e do abusta forca sobre
a fraqueza” 3%

Antes, porém, cumpre informar a V. Ex. que &olligacdo Nacional pro-Estado Leigmepresenta, neste ato, 1889
agremiacdes das muitas que pleiteiam para o Brasilabsoluta laicidade governamental, achando-se nagesmas
a seguinte relagdo numérica com os Estados do Brasi Essas agremiagdes representam cinco milhdes d
brasileiros dos oito milhdes alfabetizados...A Caagdo Nacional pré-Estado Leigo sugere que sejarservado
na Constituicdo e enunciado com insofismavel clarao principio de ABSOLUTA SEPARACAO E
INDEPENDENCIA ENTRE OS PODERES TEMPORAL E ESPIRITUA L e a conseqiiente igualdade de todos
os cultos perante a lei.

A Colligagao Nacional pr6-Estado Leigsugere também que seja mantido o principio da ldaitade do ensino
ministrado pelos poderes publicos, de modo que asligides sejam ensinadas nos lares e nos templ@ms
constrangimento dos que adotam religiGes diferentesi métodos diferentes de adoragdo, ou mesmo sem
constrangimento dos que ndo adotam qualquer religé

Em suma, sugerimos a inclusdo dos seguintes prinigp na nossa Carta Magna:

1° Absoluta separacéo da Igreja e do Estado;

2° |gualdade dos cultos perante a Lei;

3° Ensino oficial laico;

Confiante na consciéncia juridica dos ilustres membs da comissao, &olligagdo Nacional pré-Estado Leigse
abstém de justificar as sugestfes supra, certa dagas mesmas se impdem intuitivamente, como justs
humanitérias.

Rio de Janeiro, 11 de novembro de 1932. Ass. Mattads Gomes dos Santos - Vice-Presidente em exeraiéi
Nova Constitui¢do. id. 22 novembro 1932. p. 1

386 Com o artigo intitulado A Imposicéo do Clehdyundo Espirita em editorial de 25/10/1932, sobre as
ameacas de negar-se a absolvicdo com®its ndo ha de estranhar semelhante atitude da Igja Catdlica
Romana, pois outra ndo tem sido a forma por ela sgre usada para a consecugdo dos seus desejos, dafsuca,
do seu poder”.

37 Quest&o Religiosa - A politica jesuitica. id. 28ereiro 1933. p.2

38 Consta ainda ei® Livro dos Espiritos, “A lei humana, para ser equiitativa, deve consagraa
igualdade dos direitos do homem e da mulher. Todogrivilégio a um ou a outro concedido é contrario gustica.
A emancipagao da mulher acompanha o progresso davitizacéo. Sua escraviza¢do marcha de par com a
barbaria. Os sexos, além disso, s6 existem na orgeatao fisica. Visto que os Espiritos podem encamaum e



Demonstram grande preocupagcdo com 0 voto e pag@ip dos espiritas, podendo-se
identificar em varios numeros, de 1933 e 1934 doajoMundo Espirita, onde se encontram
publicadas orientacdes de como proceder pararadistam chamadas como esta,

ALISTAI-VOS Espiritas!

Lembrai-vos sempre que tendes grandes responsabdides espirituais ho momento de
renovacgao e progresso gque atravessamos.

Somente pelo voto livre e consciente poderemos inifl nos Destinos da Nacéo, evitando
que ela caia sob o dominio do clero retrégado e afinso*°

Em 1947 encontra-séConfrade amigo! Cumpre o teu dever votando em um spirita nas

préximas eleicoes”3%°

Além dos chamados e alertas em publica¢cdes destal,jeem 1934 e 1947, encontra-se
propaganda politica com fotografias de candglaespiritas, alertando os eleitores eg@rita
deve votar em espirita.

Também mostram-se atentos para as atitudes tonpaii@sgoverno, que viessem a tolher
alguma acdo da Igreja, a qual era comentadiagéada. E 0 que ocorreu quando da outorga da
Constituicao de 193%* Para os espiritas, mesmo compesseguicidgromovida pelas autoridades
policias do Estado Novo (que trataremos nos cagbeigis), as providéncias governamentais, que
viessem a atingir de qualquer forma a Igreja, edignas de elogio ao proprio ditador Getulio
Vargas.

A Igreja Romana perdeu a cartada politica e jamaisonseguird restaurar o seu poder
escravizador das consciéncias, porque o grau de ing&do do Povo Brasileiro e 0 seu estado
psicologico ndo sdo mais os dos tempos coloniaispudiando cada vez mais os dogmas e
aparatos exteriores da falsa religido de Cristo.

Mas, como Deus é brasileiro; um fato histérico e dalta valia moral e espiritual deveria
ocorrer para que o Brasil seja, na realidadea terra da liberdade espiritual.

Na evolucao politica brasileira afim de ser resta@do em seu trono o direito, a justica e a
moral administrativa, de modo a ser restabelecido ardem moral e espiritual da Nacéo e
assegurada a unidade politica territorial do paisp Brasil necessitava de um homem, de um
estadista de envergadura civica capaz de evitar asruina, e quica o seu esfacelamento; esse
homem apareceu, como Caxias apareceu em 1822 erf@ino em 1893 - era o presidente

noutro, sob esse aspecto nenhuma diferenga ha engéles. Devem, por conseguinte, gozar dos mesmo=idos.”

p. 380
389 Mundo Espirita. Rio de Janeiro, 10 janeiro 1933. p. 2.

30id. 11 janeiro 1947. p. 1.

31 Sobre este assunto encontra‘ds, célebres reivindicagdes da Igreja Catélica quéeanto barulho
fizeram ao serem pleiteadas nas sucessivas sessi@eAssembléia Constituinte de 34, acabam de sofrema
apreciavel aparadela na nova carta Constitucional@ 10 do corrente. A invocagdo a Deus introduzida no
preambulo da Constituicdo de 1934, desapareceu nagjora nos rege, deixando perplexo, atdnito e corsio, Sua
Eminéncia o Cardeal D. Leme. O casamento religiommm efeitos juridicos também néo foi reconhecido naova
Carta, 0 que representa um fundo golpe na economéxlesiastica.

As subvencdes aos cultos religiosos foram expressnte proibidas.
E certo que n&o determinou a nova Lei, a absolutaparacéo da Igreja do Estado, fez sentir ndo seremuito
intimas as suas rela¢gdes’A Nova Carta. id. 20 novembro 1937. p.2.



Getulio Vargas. Com ele nasceu a Carta Magna de H& novembro de 1937 e como a nova
Carta Constitucional conquistou o Povo Brasileiro hsoluta liberdade legal de consciéncia: a
independéncia de consciéncia religiosa foi proclarda no Brasil, em 10 de novembro de
19373%

Junto as preocupactes e combate sobre as inteifer§rvliticas, os espiritas se baterdo contra
os subsidios solicitados pelos catélicos para astnggéio de igrejas, seminérios, instalacdo de
Universidades (PUCs) e bispados.

Essa discussdao antecede a 1930. Em 198&eocno Estado do Parand rumoroso
processo, quando se confrontaram a Federacdo tespériParana, na figura do seu presidente
Arthur Lins de Vasconcellos Lopes, o pastor Luizuh® de Araujo César, pelas igrejas
Presbiterianas e Julio Hauer, pela loja Teoso6fi€@vVAN CROTONA. O processo originou-se
guando foram criadas as Dioceses de Ponta Graksdacarezinho, enviando o entdo presidente do
Estado, Caetano Munhoz da Rocha, mensagem a Assarplalra a doacdo de cento e sessenta
contos de réis a cada Diocese, para a formacacedqatriménio. Os opositores do subsidio
solicitaram a intervencdo federal, enviando telegraao presidente da Repdublica, Arthur
Bernardes, gerando um processo que correu nagistic

Alegavam os espiritas que os subsidios oficiaglgffal, estadual ou municipal), representavam
recursos dos tesouros publicos oriundos de imp@stggs por uma populagdo composta dos mais
variados credos, sendo que uma s6 estava a séiciztgecontrariando a Constituicao.

Em 1937 encontra-se o protesto contra a doacdo goekrno paulista de dois mil contos de
réis para a conclusdo das obras daed@Gdt de Sao Paulo, tendo o Deputado Campos
Vergal - que era espirita - criticado e votado ootprojetc>*

Em 1948, estdo o0s espiritas novamente a paoteshtra a doagdo deés milhdes de
cruzeirosde auxilio a Universidade Catélica de Sdo Pawdea ja construcdo de seus prédios. No
protesto, a alegacéo é de que o compromisso ddd=étaom o ensino publico, e que Sao Paulo j4
possufa uma Universidade Fedéral.

Os beneficios conseguidos pelos catélicos reprag@mt uma desmoralizacéo das instituicbes
governamentais, que se deixavam dominar por uro diee fazia parte de um poder estrangeiro e,
por isso, ndo tinham o direito de opinar ou pagécide decisdes governamentads membros

392 ESCOBAR, A Constituicéo e o Espiritismo. id. jaBeiro 1938. p. 4.

3% para maiores informagdes sobre este processminds a obrdlins de Vasconcellos. O Diplomata da
Unificagdo e o Paladino do Estado Leigo™De Ney Lobo, editado pela Federagdo Espiritaataria.

3940 jornalMundo Espirita, de 25 de janeiro, e de 1° de fevereiro de 198@estaque a atuacéo do deputado
paulista. Na edicao de janeiro em certo trechopoi@elo afirmas...voto contra, e lango meu protesto contra esse
inatil esbanjamento dos dinheiros publicos, justamete quando inUmeras necessidades de ordem social,
humanitaria ou educativa, requerem, chamam por rectsos que as mitiguem. A Curia Metropolitana, rica e
poderosa como €, € que deveria completar obras daasigreja. Ao Estado ndo compete dar essa contribzdo ou
praticar, monetariamente, essa preferéncia religias’. p. 3
No de fevereiro encontra-se o debate com outnpstddos, onde encerra a discussao alegandd.qusntra 0 meu
voto e com 0 meu protesto, solicito a rejeicdo desprojeto e que esses 2.000 contos sejam enderegado
encaminhados, a assisténcia social, a educagao pcdl ou entdo, convertidos em protecdo a essas ogas que
perambulam pelas ruas das nossas cidades, neceskitade educacgdo, de saude, dormindo quantas delas d
cansaco pelos portais das casas.p’ 3.

3% A alegacdo baseava-se de {DeEstado é leigo. Este principio republicano, quéoi instituido pela
Constituicao de 1891, continua de pé, pelo menos ledra da Constituicdo de 1946”. O Estado em faceod cultos
religiosos.id. 10 julho 1948. p. 1.



desse partido politico internacional sdo perigosogporque se apresentam disfarcados e
aparentemente inofensivos, invocando Deus e falanéon amor, quando no fundo visam em
maior parte escravizar e cultivar a ignorancia e aniséria do povo.”*°

Para os espiritas, os membros do clero pmgaar identificar 0 que preocupava o0s
governantes, passando a combater o problema papanseem simpaticos as autoridades e, desta
forma, levar as mesmas a aprovarem os subsidienefibios para tdo poderosa aliada, a Igreja

£ 397
catdlica:

Sob o titulo “O Estado é Leigo. Pobre povo do Brage agosto de 1950, a reportagem sobre a
doacao para os seminarios do Ceara.

Francamente! A que ponto chegam os brios de uma rég! Esses 1.700.000,00 ( um milhdo
e setecentos mil cruzeiros) gastos em auxilios a@sninarios sairam do suor do povo, que néo
€ catolico, que ndo é evangélico, que nao é religiy sairam dos impostos arrecadados as
atividades honestas, honradas e produtivas do home que os paga para ter tranquilidade,
seguranga, liberdade, direitos humanos e nunca parauxiliar seminarios de qualquer
espécie’™®

Outro ponto levantado pelos espiritas refere-seada@do do ensino religioso nas escolas
oficiais.

A fundacéo de escolas e as atividades pedagogicgsape dos espiritas € uma pratica que se
encontra no seu codificador Allan Kardec, que etdegsor, e manteve em Paris escola gratuita
para operarios e criancas pobres. Esta pratica#aese no Brasil, de acordo com o jornal Mundo

3% O Estado é Leigo. A Constituicdo da Republicara lmorta. id. 12 fevereiro 1949 . p. 4.

397“No Brasil foi 0 comunismo que representou e repreta para a Igreja Catélica Romana a MAIOR
SORTE GRANDE que poderia surgir em seu caminho...amo aliado o clericalismo romano € o mais traigoeir
gue tem existido no mundo. Como aliado ndo prestpprque é egoista e s6 pensa em tirar vantagens, deando
0s outros. A verdade, porém, é que o pretexto comisita por um lado e a hipocrisia religiosa e a auséra de
compreenséo republicana e falta de patriotismo, pooutro, concorreram para que o partido do clero ronano
entrasse a praticar toda a sorte de exploracado pttia e religiosa, tendo o cuidado de ir desmoraliralo a
Constituicdo, com atos e fatos contrarios a elavem a Igreja Catélica Romana e pede e obtém:
1° 50.000,00 do Estado e 100.000,00 do Governodtatipara a realizagdo do Congresso Eucaristico detrolina
em Pernambuco;
2° 1.500.000,00 do Estado e 500.000,00 da UniacapaCongresso Eucaristico de Porto Alegre, ja reialado, fora
os outros auxilios e gastos com flotilhas de torpetios, avides, etc. etc.
3° 3.000.000,00 para a Universidade Catolica decRaulo, onde j& existe uma Universidade oficial;
4° 100.000,00 para a catedral de Campanha em Min&grais;
5° 8.000.000,00 para a Fundagéo Ledo Xlll que pemce e € dirigida pela ciria romana, dinheiro esggado dos
cofres do Distrito Federal, sem nada que pudessestificar esse esbulho ( discurso da Sagramor de S@wo);
6° 2.000.000,00 para um ambulatério da mesma Fungio, que a vereadora Scuvero declarou que com
300.000,00 o montaria e ainda sobraria dinheiro (q@m comeu o resto?)
7° milhdes de cruzeiros gastos com inlteis e perggs capeldaes militares nas forgas armadas, ondessisténcia
espiritual deve ser gratuita;
8° Centenas de milhares de cruzeiros gastos na stm¢do de templos catdlicos.
Paremos um pouco. A lista vai longa. O clero é iasiavel e ndo parara nunca”.
O Estado é ..., 12 fevereiro 1949. p. 4.

398 jd. 26 agosto 1950. p. 4.



Espirita, desde o inicio da sua publicacdo, em 183®s anos seguintes, € constante a publicacédo
de fotografias e noticias sobre a fundacéo de @&soohntidas pelas associacdes espiritas.

Pode-se aliar este interesse ao principio, alémfld&ncia de Kardec, de ser o Espiritismo uma
religido que tem que ser compreendida por mei@itlard daobras basica® demais bibliografia,
0 que propiciaria uma pratica consciente. Com &elag; este principio, J. Herculano Pires diz que
“O Espiritismo é uma doutrina que existe nos livro® precisa ser estudada. Trata-se, pois, ndo
de fazer sessfes, provocar fen6menos, procurar méds, mas de debrugcar o pensamento
sobre si mesmo, examinar a concepc¢édo espirita do milo e reajustar a conduta através da

moral espiritas”.3%°

Lins de Vasconcellos, ao abordar o assunto, akertasvespiritas para agirem neste campo,
buscando colaborar para uma melhor conscientizég@opulacéo.

Lembrem-se os confrades de todas as corpora¢desgiee 0 nosso pais tem mais de &0de
pessoas que ndo sabem ler, porque 0s mentores eitdis, 0s confessores, 0s politiqueiros, 0s
exploradores eternos da massa ignorante, assim o eem, que esses analfabetos devem
merecer cuidados especiais, como diamantes brutosegsédo e que cada um de nos é chamado
a lapidar, para que possam adquirir facetas e brilar no convivio social, levando a outrem por
sua vez, as cintilagdes do génio, da sabedoria eainor.

Alfabetizem velhos e criancas; promovam festas edates; instituam prémios aos que mais
se distinguirem, quer aprendendo, quer ensinando,usquem destacar a virtude o carater%

Sobre a atuacédo da Igreja Catélica no campo edu@dcidiz no mesmo artigbhos misticos,
aos rezadores egoistas, que se fecham em purezaastidade, mas nada realizam pela
implantacdo de principios novos , calcados numa edacédo moldada nos modernos principios,
lancamos daquio nosso apelo, em seu proprio beneficio, convictgse estamos de que as
melhores preces sdo concentradas nas boas realizeg3'*

Outra questdo que os espiritas alegam, é questéinsia dos catélicos em implantar o ensino
religioso acabaria criando um conflito religiose@qoderia ter graves consequiéncias.

Citavam como exemplo o ocorrido em 1934, quando Famialeza, no Estado do Ceara,
realizou-se o 6° Congresso de Educacéo, e o poofedgard Sussekind de Mendonga, delegado da
Associacdo Brasileira de Educacao, sofreu tentatvaagresséo, apds debates sobre o ensino
religioso?®? Acusam ainda a Igreja de que, apesar de posseisis riquezas, ndo se preocupa
com a educacéo, enquanto 0s espiritas com parcossee demonstram maior cuidado com esta

3% PIRES, J, Herculandntroducao & Filosofia Espirita. 12. ed. S&o Paulo: Paidéia, 19834.

400 A verdadeira Orientacd®dundo Espirita. Rio de Janeiro, 04 abril 1932. p. 2.
401+
id.

402 A tentativa de agressao teria ocorrido na Pragaif& no centro da Capital cearense, apés unsace®
congresso que teve que ser encerrada antes dstprelevido a acalorada discusséo surgida pelagpign de adogéo
ou nédo do ensino religioso. O professor Edgardatsgposicionado contra o projeto. Questéo Rehgid. 19
fevereiro 1934. p. 5.

Ainda sobre este assunto, no artigo Reflexfes iRstig, do ano de 1932 encontra*&sta, pois, a politica religiosa
da igreja romana, em nosso pais, pela complacén@alescuido de nossos governantes, cada dia maigedendo
seus tentaculos,... desta sorte ja esta decretadertsino religioso e sendo feito intenso trabalho lgeigreja
romana para o fim de fazer nos retrogradar aos temps de antanho, do cré ou morre, donde resultara aiagao
de uma questéo religiosa que, como sabemos, € argjoerra e a de mais funestas conseqiiénciasd. 09 agosto
1932. p.1.



area, como a exemplo da Sociedade Escolar Espiitap objetivo de instalar escolas. Afirmavam
ainda que

Se outras vantagens morais ndo se enfechassem ndgedivacdes realizadoras da
Sociedade Escolar Espirita, bastaria este paralelentre a acdo da igreja romana e o
Espiritismo: enquanto a igreja de um lado, acumulanilhdes em ouro e pedrarias para manter
seu fausto nababesco e, de outro lado, arranca a@lsimas migalhas dos catélicos com altos
precos de suas mercadorias: missas, batizados, exéquias, etc. etc., para stir
suntuosos templos, os espiritas procuram com a suparcas economias instalar e manter
modestos, porém, eficientes estabelecimentos deirasem ordem a proporcionar aos nossos
irmdos que despontam no horizonte da vida, a nec@si& e Unica luz que aclara as trevas da
ignorancia, habilitando-os com o0s indispensaveis M@es morais e intelectuais para
trabalharem decididamente na construcéo de temploalpropria felicidade, na integridade dos
ensinamentos e dos exemplos de Jesus Cri&to.

Na Constituinte de 1946, volta o assunto a sertilehae o discurso contra os catélicos no
campo do ensino religioso ocupa alguns aisiad espirita®* Tanto na Constituinte de 1934
como na de 1946, acirrou-se a discusséo sobreimoeredigioso, com a alega¢éo de que o poder
catdlico de pressao colocaria o Brasil na conddgigetroagir em todas as vitérias e progressos
alcancados pela populacéo.

Segundo autores espiritas, o clero romano, nof@edeamanter o povo ignorante, ndo aceitava
a idéia de ver um maior nimero de pessoas estudapdsquisando, pois isto dava-lhes condi¢cdes
para que conhecessem a verdade e identificassemenrtiras e crendices, apregoadas ha tanto
tempo, como verdades inquestionaveis.

Nesse discurso, 0s espiritas usam a estratégidal permitir ou ndo aceitar a preponderancia
que, principalmente as autoridades eclesiastieasgpam a ter junto aos politicos, caracterizando-
se a acdo com o advento das Assembléias Goms#. Mostram assim que esta abordagem vem
consubstanciar a divisdo temporal proposta pareircamento do discurso e debate, visto que se
acresce o politico - com seus desdobramentosdoatoinario ja existente.

Portanto, foram estas Assembléias Constituintespgojgiciaram a construcédo deste discurso

espirita voltado para a questdo politica e de patea vez que a doutrindria vinha ocorrendo
desde a metade do século XIX.

2. 0 QUE NOS INTERESSA E MANTER CATOLICA A NAGAO

403 5ociedade Escolar Espirita. id. 08 novembro 1983.

404 30bre este assunto Deolindo Amorim assim se paiayA tendéncia dos debates, sempre que vem a
plenario a matéria religiosa, é para a extingao suémia do principio consagrado na Constituicdo de 189 Sente-
se, na inclinacéo como azedume das discussdes,iritgs de reagédo ao ensino leigo, como que a indicaem
divida alguma, a influéncia clerical na estruturada Lei fundamental do pais, conquanto ja se saibaug o povo
brasileiro, isto €, o povo que pensa por si mesnfora de qualquer angulo sectéario, ndo é favoraveleensino
religioso nas escolas. Tudo indica, pelo rumo qustéo tomando os debates, que o ensino religioso gar
incluido por maioria de votos na futura Constituic® da Republica”. Afirma ainda que... alguns constituintes
ndo defendem o ensino religioso exclusivamente pguestdo de fé, mas por conveniéncia politica ou por
disciplina partidaria”. O Espiritismo e o ensino religioso. id. 06muil946. p. 1.



Uma das formas adotadas pela hierarquia catdlieap @ leigos para fazer a apologia do
catolicismo foi a de ter como ponto de apoio ligadentificar a religido com a nacionalidade e
brasilidade.

A partir da segunda década do século XX véo dimdwas criticas ao regime republicano e,
em troca, surgem estudos e artigos na imprenshceatonde ressaltam a importancia desta religido
na formacéo do povo e a nacionalidade brasileira.

Mostra desta mudanca, pode ser observada nas gesmidadas pela hierarquia catélica nas
Pastorais Coletivas de 1890 e de 1922, sendo cgia Gkima ndo aparecem criticas ao governo
nem mesmo quanto a questdes ainda penderitespreferindo o episcopado insistir ha boa
vontad%esz cordialidade que impregnavam na época aslagdes entre a Igreja e o Estado no
Brasil”.

Neste trabalho apologético, procura-se tmapsa a¢do dos missionarios das varias
ordens religiosas desde o inicio da ocupacao eiardjpéterritdrio brasileiro.“Se o Brasil nascia
catolico teve a lhe amparar os primeiros passos,desvendar a imensidade de seus recursos e
de sua poténcia, a fazé-lo grande, forte, imensologoso, teve a Terra de Santa Cruz, o
amparo, a orientagdo, a assisténcia solicita da darigreja, gracas a dedicacdo e ao heroismo

dos missionarios catélicos*%®

No mesmo artigo volta a destacar due ndo passe despercebido aos nossos leitores a
vantagem incalculavel da religido catolica na vidaacional: forma a unidade de mentalidade e
ideais”.*’

Pelos beneficios e pela segura conducgéo espigtielpropiciou ao povo brasileiro em quatro
séculos, ndo podem os governantes descurar e dastite importante apoio.

Apesar de somente na Constituicdo de 1934 os catdlograrem vitorias, a aproximacao -
Igreja-Estado - foi buscada desde o inicio da Rieg@itanto por religiosos como por politicos.

A prépria Santa Sé, na pessoa do Papa Ledo Xibnreceu o novo regime em 23 de
novembro de 1890. O papa mostrava-se singpaidkepublica desde que se resguardasse a
liberdade da Igrej¥® Pois as monarquias européias também possuiastitaitdo de padroado,

e a republica representava sua revogacao.

Outra atitude a ser relevada é que o governo pwibrasileiro, mesmo editando o ato de
separacao, nao o transformou em perseguicao neenadiquia religiosa nem ao clero, fato este de
conhecimento do Vaticano, que teria relevado @gtala no reconhecimento do regime.

Para o Conego Luiz Castanho de Almef@m Arcoverde, desde 1897 Arcebispo do Rio de

Janeiro, amigo de Campos Sales, recomecava a reongacao da Igreja brasileira sonhada

por Macedo da Costa™

4% MOURA, Almeida. A Igreja na Primeira Republica. In FAUSTO, Histérias Geral da Civilizagéo
Brasileira. Rio de Janeiro: DIFEL, 1978. vol.93R9.
4%ROSSI, Padre Agnelo. Religido e nacionalidatizes de Petrépolisp. 627, Setembro de 1942.

407 »
id. p. 629
408 ALMEIDA, C6nego Luis Castanho. A Santa Sé e o Govedrasileiro da 12 Republicdozes de
Petrépolis, p. 34 janeiro 1958.

4%id. p.36



O maior problema enfrentado pelos catolicos na @airde de 1891 foi a auséncia de um
partido catélico nacional, cujo objetivo seria taisizar o novo regime pelo vot® porquanto
partidos catélicos existiam desde 1890, o quelfdtioo partido de ambito naciordf:

Devido a isso,Nossos Bispos ndo puderam preparar técnicamente @eitorado catélico,
nem como partido nem como liga e acima dos partidppara fazer uma Republica crista.
Tudo estava contra eles**

Esta desorganizagdo dos catélicos proporcionolcanstituintes que a.. 15 de novembro,
em trés meses e nove dias nos presentearam com gugsarenta anos de Constituicdo sem
Deus, mas tolerando os amigos de Deu¥?

Mesmo com o ateismo constitucional, foi paaifa convivéncia das autoridades catolicas
com as do executivo, com excecdo de Nilo Pecanleatagia impedido o desembarque de jesuitas
no Rio de Janeird:*

Portanto, esta convivéncia resultaria em grand&sias como as obtidas na Constituicdo de
1934.

“Assim a aproximacdo maior que gozamos depois de 3htre a Igreja e o governo foi
fruto, além da canseira dos clérigos e dos lideresmtélicos, dessa mansiddo de carater e
bondade natural do brasileiro que fez os Presidendéendo recusarem a mao lealmente

estendida, nunca jamais crispada pelo édio ofertamdo ramo de oliveira da paz religiosa**

410 ALMEIDA, C6nego Luis Castanho de. Ag&o politiassdatélicos na primeira republidZozes de
Petrépolis, p. 605, Agosto 1957.

“I1 5obre este mesmo tema Sérgio Buarque de Holeitalaglo a obra “Estado sem religido” de Soriano de
Souza que jdadvogava a necessidade da fundagéo de um partidatélico, idéia que iria ser revivida no auge da
questéo religiosa: ‘seria muito para desejar a forragao de um partido catélico, que pugnando pela coewagao
dos grandes principios da ordem social, tomasse aifp a defesa das doutrinas catélicas, e procurasgassa-la a
todos os atos da vida politica e social da nacéengpre de conformidade com as regras e ditames daréga. Este
seria o Unico partido verdadeiramente nacional, pajue teria por norte certo e definido o que ha de nis.intimo
e caro no espirito da familia brasileira - a fé riégiosa.” In. Histéria Geral... p. 328

412 34 para o inicio do século XX encontra-se um esbegartido catélicdO fato é que em 1910 j&
funcionava no Rio de Janeiro um esbogo de Partidoa@blico nacional, com o nome de ‘Centro Catoélico
Brasileiro’, cuja comissdo executiva era presidid@or Antonio Felicio dos Santos e o Secretario ger@landido
Mendes de Almeida. O delegado para a Arquidioces@dRio era nosso conhecido Joaquim Inacio Tosta e em
Minas, Lucio José dos Santos. Arcoverde e o paciii©om Silvério abengoaram, pois, uma acao politiadireta. O
Arcebispo-Primaz imitou os colegas e, em 1915, renendou pessoalmente Rdmulo Avelar, que entrara na
diretoria com Teodoro Machado, Jer6nimo Monteiro (@ Espirito Santo), Bernardino Bormam e Lopes Martirs.
Porto Alegre contava com sede prépria desde 1912o0Mno de 1915 varios Estados apresentaram candidatpelo
Centro, desde o Piaui, Paraiba e Pernambuco. Minategeu deputado federal o Dr. Joaquim Furtado de
Mendonca, mas néo foi reconhecido pela Camara govesta. Sdo Paulo brilhou pela auséncia: quem lutaai
contra a fortaleza perrepista? Felizmente havia célicos deputados, como Altino Arantes e Valois ded3tro...
Dom Otavio Chagas de Miranda, em 1918, afirmou quao Brasil faltava a matéria-prima para o partido
catc')lico:4% catolico verdadeiro, que se devia antésrmar. ALMEIDA, Acdo politica dos.p. 601-606-607.

id. p.598
414 ALMEIDA, Os presidentes da 12 Repliblica e a Igiéfzes de Petrépolisp. 357, maio de 1957.

“5id. p. 357



Afirma ainda que a 12 Republica iniciou contra ejiy mas acabou apoiada por ela visto que
Washington Luis"... desceu com o Cardeal Leme pela escada de tré@® palacio e se

encaminhou para Copacabana™*®

E como forma de provar que a Igreja sobe\as questdes politicas e temporais, cita que
“A pobrezinha da 12 Republica nascera brigando com Igreja mas logo se arrependera e 0s
seus proxeres, uns mais , outros menos, embevecidosn a grandeza dele, a requestavam. A
Igreja acompanhou-a, envolvendo-a na purpura, com@ um sol que afunda no oceano da
histéria”. **’

O final da 12 Republica, marcada por um movimeatoluciondario, apds algumas vicissitudes
como a Revolugdo Constitucionalista de 1932, emR&ado, desembocard na convocagéo de uma
Assembléia Constituinte que promulgara a Conséituide 16 de julho de 1934. Para esta
Constituinte, as for¢cas de varios setores da sadedbrasileira mobilizaram-se a exemplo dos
catdlicos, que terdo como adversarios os membr@oligacdoPro-Estado Leigp organizada por
membros de outras religides e entidades civis.

Ja em 1927, encontrava-se em periodicos catolitestacdes sobre a participacdo na politica.
Citando a Pastoral Coletiva de 1925, n® 1591, £59293, em que o episcopado alertava

... filhos da Igreja, devem tomar parte das eleicGee propugnhar com seu voto e sua
influéncia pela derrota dos candidatos perversos eelo triunfo dos homens de bem,
sinceramente catolicos, Unicos capazes de promoweprosperidade da patria, formando com
eles centros, circulos, unifes e ligas eledtis... Os eleitores que sufragarem candidatos
inimigos da Igreja ndo se podem escusar de pecagi@ve; e cometerdo culpa ainda maior, se,
formal e propositadamente, entenderem com seu vo#uxilid-los na consecucéo de seus fins
depravados, porque cooperam formalmente para as ols da iniquidade, que aqueles, uma
vez eleitos, hdo de praticar contra a sociedade,ntea a Igreja e contra a Religiao®*'®

Mesmo passadas mais de duas décadas, em 1950pksosacontinuaram sendo ameagados
de cometerem graves pecados se ndo votassemamdidatos indicados ou que ndo se
coadunassem com as idéias da reliftddeviam®... dar os seus votos somente a candidatos
gue apresentem sérias garantias de agirem como chtos... Comete grave pecado quem

transgredir tais principios”. 4?°

Nessa disputa que se estabeleceu para a Constitigirt934, é constante a tentativa de alertar
os catdlicos da sua obrigagdo de batalhar peldsdaaces que viessem a favorecer a sua religido
na busca de maior espaco e poder, junto aos pocEtsstuidos.

O que nos interessa € manter catolica a Nagéo, deselver, purificar, intensificar a
consciéncia desse catolicismo, tantas vezes detutpgpor elementos estranhos, - afim de que
possa com eficiéncia trazer seu espirito a formacam Estado, ndo permitindo que ideologias
estranhas a sua indole venham perpetuar a dissoc@#zem que até hoje tem vivido entre nos,
Governo e Pov8®.

4%id. p. 370

“7id. p 370

“8)’AZEVEDO, Soares. O Dever dos catholicos nas 8ks¢Vozes de Petrépolisp. 225-231, abril 1927.
1% Os espiritas denunciam estas ameacas.

420pMENTEL, Mesquita. Preparo para as eleiciexes de Petrpolisp. 343-354, julho-agosto 1950.

42 Dever Politico dos Catholico8.Ordem. Rio de Janeiro. p. 161. 1932.



Outra abordagem significativa da importancia dmle@smo para os brasileiros:..se a
Republica brasileira ndo quiser decair para a demaggia — perigo mais préximo do que
supomos — comprometendo definitivamente o futuro d#atria, devera adotar uma politica
largamente catdlica, abandonando de vez o laicismtbemendo que até hoje nos tem

infelicitado”. 422

Da-se também destaque para 0 posicionamegt@ajiticos adotavam em favor do culto
catdlico, bem como da exteriorizacdo publiza sua religiosidade ao participar de solenislade
e cultos onde ocorriam grande concentracdo de g&skEste tipo de atitude favorecia ambos, -
politico e igreja — rendendo beneficios e crédirmante os fiéis que acompanhavam e participavam
de tais eventos. A citacao abaixo é significativaederir-se sobre o Congresso Eucaristico, reunido
em Salvador, na Bahia.

A atitude do jovem interventor federal, capitdo Juacy Magalhaes, foi digna de especial
registro. Superior as intrigas dos adversarios e asnurmuracdes dos amigos politicos, - que 0s
tem infelizmente e de prestigio, entre os pioresimigos da Fé Catélica e da Civilizacao Crista
do Brasil, como seja o Sr. Edgard Ribeiro Sanchegue inexplicavelmente, foi contemplado
com uma cadeira de deputado na Constituinte, e andassoalhando por toda a parte que no
recinto da Assembléia fard propaganda da idéia diveista, além da de toda a sua ideologia
francamente penetrada e mesmo impregnada de simpasi comunistas — superior a todas estas
contingéncias, cresceu o capitdo Juracy aos olhos govo baiano e de todos os que foram
presentes ao Congresso, pela sua atitude desassoadar de catélico verdadeiro, comungando
por trés vezes das maos do proprio Cardeal, segurdo o palio da procissdo eucaristica por
todo o trajeto, voltando, enfim, de modo auspiciosa ser o mariano fervoroso que ja foi e
dando assim, aos politicos brasileiros da velha e dova republica, exemplo que precisa ser
conhecido, proclamado e...seguido.

Essa participagéo efetiva do governo do Estado, etondos os atos religiosos, dos mais
solenes aos mais fervorosamente intimos, foi um datla maior relevancia para a vida social
brasileira e que mostra os efeitos consideraveis gum Congresso como esse tera para a vida
da nacionalidade, no que tem de mais profundo e deais moderno?*

E a este envolvimento do Estado, subsidiando t@istes que os espiritas v&o criticar, pois era
significativa a participacdo dos executivoglefal, estadual e municipal, com transportes,
hospedagens, onde eram utilizados veiculegrbas publicas para favorecer determinado culto
religioso, afrontando desta forma a Constituicd®dpublica brasileira.

Mas, é por meio dhiga Eleitoral Catélica(L.E.C.) que os catdlicos procuraram organizar
os fiéis com propostas e orienta¢des sobre o voto.

Organizada de forma mais efetiva em 1988 marco daquele ano publica o
Programa da Liga Eleitoral Catélic&*

422 OLIVEIRA, Plinio Corréa. A Igreja e a ReplbligaOrdem. Rio de Janeiro. p. 188. 1932.

423 sjgnificacéo do Congresso EucaristisdOrdem. Rio de Janeiro. p. 647. setembro-outubro 1932.

424«Dom Jodo Batista Correia Neri, entdo em Campinag o pai, no Brasil, da idéia da Liga Eleitoral
Catolica”. In. Acdo Politica dos Catolicos na 12 RepubNéazes de Petropolisp. 607, Agosto 1957.



Em torno dessa liga estabeleceu-se um debatecnpedprios catdlicos sobre a participacéo e
formas de agir da L. E. C. Defendem uma neutradidzattidaria, apoiando candidatos de qualquer
partido que se comprometessem a defender as &légdgndicacbes catdlicas.

Tristdo de Athayde esclarece que atuacao politica da L.E.C., é, portanto rigorosaente
subordinada e limitada, ao contrario da dos partids politicos, que deve ser, em principio,
autonoma e irrestrita”. *°

Procurando justificar este proceder, cita que

Sua acao é, além disso, rigorosamente limitada. Den lado, porque se apresenta apenas
como esclarecedora da consciéncia catélica, em nraéeleitoral, atuando mais por exclusdo e
por repercussao, que por intervencao direta. De ord, porque 0s assuntos politicos de que ela
se ocupa sdo apenas os de ordem social em que hatiiloa oficial da Igreja ou determinacao
de sua autoridade, - ndo havendo pois liberdade, pparte dos catélicos, de opinarem em
contrario. %

De acordo com a politica centralizadora adotada geéja catdlica, orientacéo esta advinda da
politica ultramontana do Vaticano, a L.E.C. estintida na Agdo Catolica e, tal como esta, sob a
autoridade da hierarquia eclesiasffta.

A L.E.C., no seu programa, propunha §Eenosso empenho restituir o Brasil a si mesmo,
combater, ndo a soberania do Estado e a justa autmmia da sua acdo, mas o laicismo
sectério, que sob a aparéncia especiosa adaf da neutralidade oficial, condena de fato a
Deus ao ostracismo na vida civil e p6e toda a estuna da vida publica a servico do ateismo e
do indiferentismo religioso”*%®

Ainda nos planos de participac@o politica dos @até] encontra-se no mesmo programa:
“Queremos estimular a vigilancia catélica. Queremosnanter o Brasil brasileiro. Queremos
que se faga justica a alma profunda da nacionalidad Desejamos preparar para o catolicismo

iiz ATHAYDE, Os Catholicos e a PoliticA. Ordem. Rio de Janeiro. p. 161, setembro 1934.
id. p.161

42 Dentro do modo de proceder dos catélicos, estedelse o que néo pode para os fiéis em politica.
2 - O que ndo devem os catoélicos fazer em politica;
a) Confundir a Igreja ou a Agao Catdlica com qualger partido, mesmo catoélico;
b) utilizar-se da religido para patrocinar qualquer partido politico;
¢) subordinar os interesses catélicos aos interesse um partido;
d) cooperar para revolugdes injustas, ou meramenfgessoais e partidarias;
e) praticar a abstencao e a oposicao sistematicas;
3) O que devem os catolicos fazer em politica.
a) interessar-se pela vida publica;
b) colaborar com seu voto, nos regimes eleitoraigpresentativos;
C) estar sempre prontos a colaborar com os governbsnestos e bem intencionados;
d) cumprir suas obrigacdes civicas além do voto,saber: imposto, jiri, servigo publico (militar ou avil), etc;
e) Unir-se aos demais catélicos nos momentos dif&genesmo com sacrificio dos respectivos partidode suas
opinides politicas livres
f) unir-se sempre a eles, em torno dos principiosidamentais;
IN ATHAYDE. Os Catholicos e a Politica. RevistaOrdem. Rio de Janeiro. Setembro de 1934. p. 165 e 166.

4280 Programa de 1933 da L. E.£Ordem. Rio de Janeiro. p. 85, Julho- agosto 1945,



brasileiro, isto é, para a maior forca moral da nosa patria, a expressao politica que merece,
que pode e deve ter??®

Dentro deste objetivo de acabar com o laicismo, geava o0 desapego as consciéncias da
religido, a L.E.C. propunha dez pontos que devesamadotados pelos eleitores e candidatos a
Constituinte:

1°. Promulgac¢éo da Constituicdo em nome de Deus;

2°, Defesa da indissolubilidade do lagco matrimonialcom a assisténcia as familias
numerosas, e reconhecimento de efeitos civis ao aaento religioso;

3°. Incorporacao legal do ensino religioso, facultao, nos programas das escolas publicas
primérias, secundarias, e normais da Uniéo, dos Emtos e dos Municipios;

4° . Regulamentacdo da assisténcia religiosa faativa as classes armadas, prisoes,
hospitais, etc;

5°. Liberdade de sindicalizacdo, de modo que os 8inatos Catdlicos, legalmente
organizados, tenham as mesmas garantias dos Sindmsnheutros;

6° . Reconhecimento do servigo eclesiastico, deisténcia espiritual as for¢cas armadas, e
as populacdes civis, como equivalente ao servicditar;

7° . Decretacdo de legislacdo do trabalho inspiradaos preceitos da justica social, e nos
principios da ordem crist§;

8° . Defesa dos direitos e deveres da propriedadwlividual,

9° . Decretacdo de lei de garantia da ordem soci@bntra quaisquer atividades subversivas,
respeitadas as exigéncias das legitimas liberdadaditicas e civis;

10° . Combate a toda e qualquer legislacdo que comtie, expressa ou simplesmente, os
principios fundamentais da doutrina catélica®*°

Os resultados da Constituinte surpreenderam osipsdgatélicos pelas conquistas.
Abordando o assunto, Tristdo de Athayde afirma que

Foi, portanto, uma vitéria completa, ndo apenas el®ral mas doutrinaria... Em 1934
houve realmente uma situacdo nova. Triunfou integianente o programa catélico. E se a
Constituicdo do Império consignava o principio da nido da Igreja e do Estado, com
predominio deste na pratica. Se a Constituicdo de821 consagrava o principio da separacao
radical entre os dois poderes, confirmado pela refma constitucional de 1926. Vem agora a
Constituicdo de 1934, posterior a uma Revolucdo Rtta, incorporar a seus dispositivos o
principio novo da colaboracéo entre a Igreja e o Eado.**

Ainda com relacdo as vitérias na Constitudeel 934, Tristdo de Athayde alertava:

“2|d. p. 84.
430id. p. 407 - 408
431 ATHAYDE, O Sentido da nossa victorid Ordem. Rio de Janeiro. p. 421-422, junho 1934.



. a consequéncia da nossa vitoria, € a intens#i@o da luta e a alianga, mesmo com
adversarios, para atacar o inimigo comum. Oferecensoagora um alvo mais facil a esses
adversarios. Temos a Constituicdo em que os postdizs catdlicos mais imediatos foram
incorporados e que se presta portanto, a ataquesrdios. Torna-se mais facil reunir soldados
guando se pode mostrar um objetivo bem nitido a admcar. Identifica-se, pois, a luta contra a
Igreja. Esta que para muitos vivia ‘agonisantezinha ou pelo menos, se contentava de uma
existéncia apagada e puramente exterior — mostroes de repente aparelhada para
empreender uma longa campanha de idéias e conseguibter, em 1934, o que jamais
alcancara anteriormente. Isso representa paramuitos de nossos adversarios latentes,
uma bomba. Ficam desorientados um momento deblatera e insultaram, mas quando
realmente hostis, ndo se limitam a isso. Voltam e a luta. A Igreja j& nao estd moribunda
CcOmo pensaram, mas ao contrario se mostra viva erheviva. E é preciso voltar a luta. Ataca-
la como um adversario sério e ndo apenas tolera-ttomo um velho inimigo sem forgas. E
assim se intensificara, certamente, a campanha coatnés. A Maconaria, o Judaismo, o
Espiritismo, o Protestantismo e o Comunismo, sdo deomento, e de sempre 0s adversarios
declarados e sistematicos com que temos de contBmbora se encontrem em contradicdo de
idéias e pessoas, entre si, unem-se para atacamomigo comum que € a Igreja da Verdade,
prontos a engalfinharem-se furiosamente, uns aos was, uma vez alcangado esse objetivd>?

Essas vitérias provocaram a reacdo da Coligacaddstado Leigo e, principalmente, para
interesse da presente pesquisa, dos espingasmplementacdo pelo Estado destas reformas.

Alerta ainda Tristdo de Athayde que essas vide@resentavam também um grande perigo,
era necessario que se fizesse uma constante vigdis, além da oposicdo da Coligagdo, as
propostas catdlicas corriam o risco de ndo serezoutxdas na pratica. Afirmava que as vitérias
conseguidas com maioria dos votos ndo significagam todos eram votos conscientes e de
catdlicos convictos. Grande parte eram iddfferentes,mas que se posicionavam desta forma
devido as campanhas encetadas pela A¢do Catdtielad .E.C., e tinham interesses politicos ou
sociais e vantagens de no futuro contar com apesieas associacoes.

A L.E.C. elege como principal assunto o combatecamunismo e ao liberalismo. Neste
combate alguns integrantes, a exemplo de Alceu AsworLima, mostram-se simpaticos ao
integralismo.

Alceu Amoroso Lima (Tristdo de Athayde), nos sergy@s publicados na revista A Ordem,
procura um ponto de consenso para a participacacatentdades politicas dos catélicos no
integralismo. Para tanto, alerta que ndo ocorraeoagontecia com os adeptos das esquerdas que
colocavam os partidos acima dos sentimentos rebgi¢... que pode suceder, com todos 0s
catdlicos que no integralismo, ndo conservarem, agrodo constante e atual, a preeminéncia da
sua consciéncia catélica sobre a consciéncia intatista.”**

Mostrando-se simpatico ao integralismo, afirfflEenho pelo movimento integralista a mais

viva simpatia, como tenho pelo fascismo e por todassa moderna reacdo das direitas, que

mostraram a n&o inevitabilidade do socialismo”*®®

432 ATHAYDE, Tristdo de. Os perigos da vitéria.Ordem. Rio de Janeiro. p. 6-7. julho 1934.
433 ATHAYDE, Os Perigos da Victorigd Ordem. Rio de Janeirop. 3-11, julho 1934.

434 ATHAYDE. Catholicismo e IntegralismoA Ordem. Rio de Janeiro, p. 11, janeiro. 1935.

4id. p. 12



Mesmo com a preocupacdo da vida partidaria polfiiiacatélicos, volta a afirmar em artigo de
fevereiro do mesmo ano qtidgora, se ha realmente vocacgédo politica, confesspie ndo vejo
outro partido que possa, como a Acao Integralistasatisfazer tdo completamente as exigéncias

politicas de uma consciéncia catdlica que se tenlizertado dos preconceitos liberais™>®

Afirma ainda este autor quéGrande numero de catodlicos ingressou nas fileiras
integralistas, animados pelo programa do movimentque de todos os partidos politicos nédo
confessionais € aquele que mais se aproxima da din& social catdlica e se empenha na
defesa expressa das instituicdes que a Igreja invavelmente defende como nucleares de toda

a sociedade sadia™*®’

Diferentes desse autor, outros catolicos fazem apadogia do Integralismo. Sobre esta linha
de acdo encontra-se:

Entretanto devemos sentir no fascismo essa indolevolucionaria, que vem agitando o
Ocidente, no sentido de uma volta sobre si mesmeta € a Igreja Catdlica.

O integralismo esta muito acima de tudo isto porquecomo ja dissemos e repetimos, o seu
eixo é a revolucao interior, isto € a morte do ordbo e da vaidade, a recristianisacdo do
homem, a reducdo do individuo as suas justas propgies e a elevacdo da pessoa a
compreensao da sua finalidadé®®

Desta forma h& toda uma preocupacgdo para livraraticos, principalmente os jovens, do
perigo esquerdizante e socializantgie trariam grandes prejuizos para a consciéeligiosa do
povo brasileiro, posicéo esta revista por Alceu Agso Lima, na década de 19%50.

Passado este periodo, o golpe de 37 afastou akeinossdas lides politicas até 1945. No final
do Estado Novo, retomada a democracia, ocorresaterovimentacao para a eleicdo de uma nova
Constituinte**°

436 ATHAYDE, Catholicismo e Integralismo 1A Ordem. Rio de Janeiro. p. 83, fevereiro. 1935.

437 A Igreja e 0 momento politicé Ordem. Rio de Janeiro. p. 8, julho 1935.
438 SA, Julio. Christianismo e Integralism®.Ordem. Rio de Janeiro. p. 420. novembro 1935.
“%para tanto indicamos artigos publicados por Alcewfoso Lima na revista A Ordem na década de 1950.
4%para esta Constituinte os catélicos através da Elgitoral Catélica, estabelecem itens que devem s
defendidos por seus representantes. Segundo egrama a;Promulgacdo da Constituicdo em nome de Deus e
instituicdo do Estado democratico segundo os pringios evangélicos de igualdade, liberdade e justi¢aPor
representar um periodo de final de ditadura colonal@anbém:A volta a ordem democrética deve portanto ser
marcada, desde logo, por essa manifestacdo de fégiesa quase total do povo brasileiro, colocando sua
confianga em Deus e portanto na Verdade e no Amag,ndo na forga ou no interesse, como garantia de
cumprimento das leis”.
Propunham ainda ¢®ONTO MINIMOS E DECALOGO DA LIGA ELEITORAL CATO LICA”.
“Pontos Minimos
| — Defesa da indissolubilidade do lago matrimonialcom assisténcia efetiva as familias numerosas;
Il — Incorporagéo legal do ensino religioso facultavo nos programas e horéarios das escolas
publicas primarias, secundarias e normais da Unidajos Estados e dos Municipios;
Il — Regulamentacao da assisténcia religiosa fadativa as classes armadas, bem como, aos
hospitais, prisdes e instituicdes publicas;
IV — Legislacéo do trabalho inspirada nos mais ampls preceitos de justi¢ca social, e nos principios
de ordem cristd, para os trabalhadores tanto urban® quanto rurais.



Mesmo durante este periodo, os catélicos continnapablicando artigos com relagdo ao
posicionamento da Igreja, e por extensdo, dosicasdberante o Estado. Para tanto afirmam:

E mais do que evidente que, em raz&do dos fins espiris e eternos a Igreja é superior ao
Estado. Pois bem, como meios especificos para proreo a santificacdo e salvacao eterna dos
homens, Jesus Cristo, além de outras coisas, preseeu o culto publico e instituiu os
sacramentos, confiando-os a Igreja. Ninguém ignoms enormes beneficios que o culto publico
e a pratica dos sacramentos trazem para 0o bem estapcial, para a ordem e moralidade
publica. Ora, sendo justamente estes os fins prinm@is da sociedade civil, € natural que um
governo prudente e amante da paz e ordem publica,ederd interessar-se para que seus
suditos possam cumprir fielmente os deveres religgos, apoiando e favorecendo todo o
movimento neste sentido (instrucdo religiosa, as#@#ficia e santa missa, comunhdes pascais,
etc., etc.) Sem religido é impossivel conservar az a ordem e a justica socidf**

Para esta participacdo, surge o PDC, Pamemocrata Cristdo, com seu programa
propondo um partidpopular, democratico e cristao:

Popular, porque a ascensao das massas é o maiordaeno social dos nossos tempos.

Democratico, porque essa ascensdo se traduz, pchtmente, por uma participacdo
crescente do Povo no governo das nagdes.

Cristdo, porque essa ascensao das massas e esdauracdo de uma democracia de direito
e de fato, s6 se podem operar beneficamente, seaeparem sobre uma base ética racional e
evangélica’**?

Decalago

1° - Promulgagéo da Constituigdo em nome de Deusnstituicdo do novo Estado-democratico,
segundo os principios evangélicos de liberdade esjica;

2° - Reconhecimento dos direitos e deveres fundanteis da pessoa humana;

3° - Defesa da Familia, fundada no casamento indidével, com o reconhecimento dos efeitos civis
aos casamentos religiosos, e assisténcia as familiamerosas;

4° - Rejeicdo de todo monopdlio educativo e liberda de ensino religioso facultativo nas escolas
publicas primarias, secundarias e normais da Unidajos Estados e dos Municipios;

5° - Legislagdo do trabalho inspirada nos mais amps$ preceitos de justi¢a social, e nos principios da
ordem social cristd, para os trabalhadores tanto uranos como rurais;

6° - Preservacao da propriedade individual limitadgpelo bem comum, como base da autonomia
pessoal e familiar;

7° - Pluralidade sindical, sem monopdlio estatal merestricbes de ordem religiosa;

8° - Pluralidade partidaria, com exclusao de orgamacdes anti-democraticas;

9° - Regulamentacao da assisténcia religiosa faativa as forcas armadas, prisGes, hospitais, ete.,
reconhecimento do servigo eclesiastico de assist@nespiritual as forgcas armadas como equivalente a@rvico
militar;

10° - Combate a toda e qualquer legislac@o que ¢aarie, expressa ou implicitamente, os principios
fundamentais do direito natural e da doutrina cris@”. In. Programa da Liga Eleitoral Catélica.Ordem. Rio de
Janeiro. p. 408-424-425. outubro-novembro 1945.

41 SANTINI, P. Candido. Direito Publico Eclesiastid®elacbes entre a Igreja e o Esta@evista

Eclesiastica Brasileira.Petropolis. p. 332-333. margo-junho. 1941.

42 gygestdes para o programa de um parfidordem, Rio de Janeiro. p. 105-119, Julho-agosto 1945.



Este partido ndo se vinculou a L.E.C., po#& mhntinha a mesma neutralidade politica
proposta no seu programa de 1933.

Em 1945 alguns pontos defendidos pelos catolics:e

1) Remover a Ditadura, para restabelecer o ambiente deconfianca e
moralidade indispenséavel a convocacao do povo asnas.

2) A organizacao de um governo provisorio insuspeitogsa preparar e presidir
o pleito em que serao escolhidos o Presidente dapblica e uma Assembléia Constituinte.

3) Abolir desde logo toda espécie de propaganda govamental.

4) Abolir a justica especial e sua legislacdo

5) Anistia imediata para os crimes de carater politicoe conexos com estes,

revisdo, pela Justica Militar, dos crimes que devia ser de sua alcada, revisdo pela Justica
comum, dos crimes contra a economia popular.
6) Na execucdo deste programa inicial apoiaremos o nemdo Brigadeiro

Eduardo Gomes**®

A Constituicdo de 1946 ndo apresentou grandes mgadamns assuntos religiosos, 0 que nao
evitou acalorados debates entre politicos de v&raagbes quanto a questdes religiosas. As
chamadas vitérias religiosas nas Constituintespigetambém uma clima de animosidade com
outras religibes, pela situacdo de favorecimentorazta pela hierarquia catdlica junto aos
poderes constituidos em todos os niveis, fedes@ideal e municipal.

Esta animosidade produzira, via imprensa e bikdifis doutrinarias, um rico discurso, visto
gue as outras confissdes religiosas usardo o meswooconstitucional para combater os beneficios
e privilégios conseguidos por uma delas. As cutiteidiam sobre os subsidios nas formas de
doacdes para seminarios, auxilio na construcdoatkdmis, universidades, cessdo de avifes e
navios para congressos e festividades, que a Igregebia dos poderes publicos e por que era
duramente criticada pelos espiritas. Os catdlicefendiem-se afirmando que era obrigacédo do
Estado fornecé-los. Justificam tal direito aos Heiws, alegando que:

O Estado encarregado de tutelar o bem comum e queaebe os impostos dos suditos, na
sua maioria catélicos, ndo pode negar-lhes depois aneios necessarios para exercer o
primeiro dos direitos, o de prestar cult externo a Deus de acordo com o0s
preceitos da sua religido.Os ministros do culto célico num pais catdlico tem direito a
remuneracdo por parte do Estado, do contrario os dadaos serdo obrigados a sustentars
ministros do culto com novas contribuicGes. Os im@bos se destinam ndo unicamente as obras
materiais, mas também a formac&o moral dos cidadads*

Nesta linha, encontra-se o posicionamento dosiespijue, por meio de suas publicacbes,
jornais, revistas, programas radiofénicos, queat@m as regalias da hierarquia catélica bem como
beneficios concedidos por governantes.

Ao serem questionados pelos espiritas, por meimpigensa, os catolicos reagem colocando-os
na condicdo de hereges, falsarios, aproveitad@résggnuidade do povo, perniciosos a sociedade,

443 Manifesto de Resisténcia Democratica Aos Brasidek Ordem. Rio de Janeiro. p. 139. julho-agosto
1945.

444 FERNANDES, Pe. Geraldo. A Religido nas Constitei:Republicanas do BradRevista Eclesiastica
Brasileira. Petrépolis. p. 834. dezembro 1948.



0 que provocou a réplica espirita, passando entiscassédo para termos doutrinarios, mostrando
claramente uma disputa petsspaco e podena sociedade brasileira.

Essas disputas politicas retratam a ampliacdo dadrqude debates e também uma
demonstracdo de poder, expanséo e penetracdoadoargm setores além do doutrinario religioso.
Representam uma disputa de prestigio e demonst@dgdmrca, tanto de catélicos como de
espiritas, os Ultimos causando maior surpresa,qooigarada com 0s primeiros € uma instituicdo
nova e com pouco tempo de existéncia em territbrasileiro. Mostra que conseguiu um
consideravel numero de adeptos o que a qualifipava propor e lutar por seus principios, e atacar
as pretensdes e propostas da religido mais antiga.

Caracteriza essa disputa politica a tentativa de sofbrepor-se a outra na conjuntura social
brasileira, o que foi proporcionado pelas alteracfeliticas ocorridas a partir da chamada
Revolucdo de 30. Disputa esta calcada em princigmsrinarios, que foram usados como
pardmetros para avaliar o candidato e o partidodgweriam receber apoio dos adeptos das duas
religides.

Releve-se, ainda, que derivando do doutrinarioliéigm as referéncias contra os espiritas como
aproveitadores e exploradores da ingenuidade do poasileiro surgiram por intermédio das
sociedades de medicina, que combatiam os médiufs ptica ilegal de medicina e
curandeirismo. Para estes, as acusagbes eramdauassociacdo dos membros do corpo médico
com os clérigos catoélicos, gerando o indiciameniminal dos médiuns, surgindo um novo campo
de confronto, estendendo-se o debate e disputapgaoder judiciario.

4° CAPITULO
A LEI E ACURA
1. FALSOS MEDICOS, FABRICANTES DE LOUCOS OU CURANDEIROS.

E também na década de 1930 o acirramento do q@spigtas chamam de perseguicio
contra o Espiritismo -por acdes advindas dos poderes publicos contraingdentros e processos
por pratica de medicina ilegal, além das acusacliegiue as pessoas dadas as praticas do
Espiritismo, tinham grande probabilidade de sereometidas de distdrbios mentais.

As a¢bes mais comuns identificadas nas fontespsgwocessos contra os médiuns, devido as
atividades por eles desenvolvidas infringirem agido Codigo Penal.

Para enfrentarem estes processos, em 1932, iogassprganizaram um fundo para a defesa
dos médiuns indiciado%.. foi nesse sentido que a Assembléia Espirita dBrasil resolveu
fundar uma caixa de fundo especial para a defesa slanédiuns, constituida por cotas de cada
uma das associacdes espiritas - agregadas ou nd@eganismo federativo da Liga Espirita do
Brasil - cota§4gue, pela forma que, ao seu livre hitrio cada associacdo considerar acertado
constituir...”

445 Assembléia Espirita do Brasil. Protecgdo aos Melidundo Espirita. Rio de Janeiro. 28 junho 1932.
p.1.



Nos processos relatados os médiuns eram absolalggsndo os magistrados ser o Espiritismo
uma religido, como qualquer outra livre para suasigas**® Quando ocorrem estes julgamentos o

jornal Mundo Espirita, d& grande destaque pararsis¢as dos magistrados.

Para 1935, e anos seguintes as atencdes voltaara® projeto de reformulacdo @digo
Criminal Brasileiro, que era vistd;Como mais um projeto visando esmagar o surto gigaasco
e maravilhoso do Espiritismo...**’

Encontra-se a alegacdo de que o autor do projataescendente de. um ilustre titular
romano...”**® além de catélico militante, procurava moldar ureana sua visdo religiosa, e assim
prejudicar e perseguir as demais, principalmenEspiritismo por enquadrar suas praticas como

crime contra a saude publica.

Com a aprovacao e entrada em vigor da Cédigo emeOjaneiro de 1942, os espiritas se
dirigiragw ao Chefe de Policia para indir ddvidas sobre a interpretacao dasn
Leis.*

446 A exemplo citamos o processo contra o médium Esrdattoso, onde o promotor plblico Edmundo Bento
de Faria, pronunciou-se a favor do acusado aleganeldNao posso contestar a realidade das invocadas d&ies
das Egrégias Camaras da Corte de Apelacdo, aos gsiéém decretado a improcedéncia da acusagdo em caso
como o referido por este processo.
Acresce ainda que, na espécie, ndo me parece progad-intencdo criminosa (dolo) do acusado des que as suas
préaticas inofensivas, sem propdsito, de lucro ou @lguer outro interesse inconfessavel, foram orientias sempre
pelo intuito caridoso de realizar o bem ( fls. 50 seguintes).”A Absolvigdo do Medium Ernesto Mattoso. A
promogao do Ministério Publico e a sentenca dagnoetduiz Dr. Afranio Antonio Costé. Rio de Janeiro. 28 junho
1932. p.1.

447 Mais um projecto. id. Rio de Janeiro. 11 mar@85L p.1.

448 Neste mesmo artigo afirmam qtiEsqueceu-se o autor do projeto que a norma penalio &, ndo pode
ser, um preceito arbitrario. Ao legislador ndo é Kito forjar crimes ao seu talante. O que caracteria o crime, na
sua qualificacéo legal, é o dano material ou moraésultante da agdo ou omissao do delinqiientel EAL, A.
Camara. O Espiritismo e o projeto do Cédigo CrimBrasileiro. id. Rio de Janeiro. 29 julho 1939.1.

449 Enviaram os espiritas a seguinte correspondéraigodidade policial.

“Exmo. Snr. Major Chefe de Policia do

Distrito Federal

A ‘LIGA ESPIRITA DO BRASIL’, Sociedade Religiosa de carater federativo, com personalidade juridica n®
termos do Cadigo Civil Brasileiro, sediada na Rua tliguaiana, 141, sob. , nesta Capital, tendo a obagao de
estudar as leis do Pais, para informar as sociedaglespiritas filiadas ao seu organismo federativo qis as suas
obrigages junto aos Poderes Publicos, vem mui resfpsamente a presenca de V. Excia., solicitar
esclarecimentos de ordem juridica, consetaneos caninterpretagédo que se deva dar aos Artigos nUmei282,
283, 284, seus respectivos paragrafos e itens, d@d@o Penal Brasileiro, a vigorar de 1° de janeirde 1942, em
diante, em face da prética religiosa observada n@entros Espiritas, desde que o Espiritismo é profsado no
Brasil, de distribuicdo de passes e agua fluida afreqiientadores das sessdes espiritas.

Esta entidade quer agir sempre em harmonia com asis que nos regem e aconselhar as suas agregadassim
procederam, motivo por que vem, por intermédio doeu Presidente em exercicio, Aurino Barboza Souto,
solicitar se digne V. Excia., orienta-la juridicanente, respondendo os quesitos que passa a formular

1°. - Se a pratica religiosa adotada nos CentrosGrupos Espiritas, de passe e agua fluida, a exeropla agua
benta, dos gestos da bengéo, incenso e outros rigjala Igreja Catolica Romana, pode ser considerad
transgressédo aos dispositivos citados, do novo C@diPenal, quando esta ndo tem por objetivo tratamém ou
meio de curar criaturas enfermas, mas sim é aplicada todos, indistintamente, que a ela se queiramtsmeter?
2°, - E, finalmente, se esta Entidade pode continua dotar a referida pratica e aconselhar as suagtulas
constitutivas a que procedam do mesmo modo, sem esa de serem incomodadas pelas autoridades
encarregadas de zelar pelo cumprimento das leis.

Aguardando o valioso esclarecimento de V. Ex. pamgue, melhor orientada, possa transmitir os seus ceelhos as
referidas Associagdes, que aguardam pressurosasua palavra de ordem.

Espera Deferimento.

Rio de Janeiro, 27 de dezembro de 1941.

Aurino Barboza Souto - Presidente em Exercicio.



E ainda da década de 40, mais precisamente em d@d4correu o processo mais conhecido,
promovido pela familia de Humberto de Campos, eoatrFederacdo Espirita Brasileira e o
médium Francisco Céandido Xavier, - Chico Xavieque encerrou-se em novembro do mesmo
ano com ganho de causa para aquela entidade &spirit

Paralela aos processos contra os médiuns, ocarredras ocasides, o fechamento dos centros
espiritas pela policia.

Em 1937 motivado pelo golpe de Estado, a BederEspirita Brasileira e outras entidades
permaneceram fechadas pér algum tempo. A estarag@em 0s espiritas, alguns colocando o
espiritismo como vitima de perseguicdo, a quahsariiculada pelas associacdes médicas e pelo
clero, que insuflavam as autoridades a agirem desta*>°

Solucionado este impasse alertavam os dirigentelsitas, para que os responsaveis pelos
centros vigiassem se ndo estava ocorrendo a presengardergos simpéaticos ao comunismo e sua
pregacdo em tais locais.

Agora, uma observagdo que desejamos fazer, sem autintuito que o de despertar a
atencdo dos nossos confrades para 0 caso que sefigura digno de ser notado.

Segundo pudemos apurar o principal motivo que deteninou o fechamento dos Centros e
Associacdes espiritas, foi a infiltracdo de elemerg comunistas aos nossos centros, jA como
assistentes das sessfes publicas, jA como falsosdiums que através de mensagens
propagavam a doutrina materialista de Lenine, Marxe Trotsky.***

Esta pregacdo também poderia ocorrer através det@smlesencarnados simpaticos a estas
teorias através de médiuns psicégrafos, o que Bodeforcar e dar maior crédito, as acusacgbes
contra os espiritas.

Mas, ao par das acdes das autoridades goventamem determinados periodos, gerada por
acontecimentos politicos, as mais comuns e nunmems@e perpassa as décadas sd0 0S processos
contra os médiuns por pratica ilegal de medicireramdo processos e pronunciamentos dos

Despacho do Exmo. Sr. Chefe de Policia: “NADA HA QB DEFERIR EM FACE DO QUE ESTATUE A
CONSTITUICAO DA REPUBLICA". -19-1-42 - (assinado) Felinto Muller - Chefe de Policia.”
In. A acdo da Liga Espirita do Brasil em favor datiga do Espiritismo. id. Rio de Janeiro. 07 roat842. p. 1.

40 50bre esta abordagem encontra:Se,de um lado nos confrange o coracgéo o lembrarmagie milhares
de criaturas existem curvadas ao peso de suas prevdolorosas, sofrendo tremendas privagdes, tendoaas
como Unico conforto a palavra carinhosa e balsamicdos espiritos amigos e como Unica esperanca a ezd de
que encontrard em cada Centro a medicina que cur@or outro lado como a nos amenizar esta tortura ma,
lembramo-nos sempre daquela sentencga do Cristo ques manda perdoar ndo sete vezes, mas setenta vessts
vezes as ofensas dos nossos semelhantes.

Se, pois, estamos sendo vitimas da maldade dos hamgque nos ofenderam penetrando sorrateiramente cam
mansos cordeiros, em nossos Centros de Caridadestuelo, com inten¢des outras que nédo a de aprendes kicdes
do Cristo a luz da 32 Revelagao, causando assimntesse reprovavel procedimento, a manifestacdo egéra da
ilustre Commissdo Executora do Estado de Guerra coomo fechamento imediato de todos os centros comoime
de combater a esses perniciosos elementos; perdosp®esses N0ssos irmaos e a todos 0s que nos gaese e
injuriam. Sejamos espiritas de fato esquecendo o tgue nos fazem”. Nosso Perdéo. id. Rio de Janeiro. 06
novembro 1937. p. 1.

Ainda sobre este assunto vide 2° Capitulo nota p6772-173.

! Tudo passou. id. Rio de Janeiro. 04 dezembr@.1931.



espiritas, onde é comum acusarem os médicos damusE aos padres catolicos nestaefasta e
injuriosa - perseguicad>?

Para os espiritas a atuacdo dos médiuns recei@tasaracterizava uma concorréncia com os
médicos visto que;...quem procura o0 receituario espirita sdo os deerdados de sofrer os
desenganados das medicinas os deserdados da fortuos infelizes a quem os profissionais ndo
tem tempo para atender, 0s que ndo podem comprar migamentos carissimos porque muitas
vezes ndo tem com que matar a fome que os atormehfa®

Outra investida dos médicos contra o Espiritismi@fo 1939, quando a Sociedade de Medicina
e Cirurgia do Rio de Janeiro, enviou correspon@éac Ministro da Justica e ao Presidente da
Republica, para que ndo fosse permitido a veicalagd programaHORA ESPIRITA
RADIOPHONICA pela emissora P. R. E. 3. A solicitacdo tipbafundamento que se devia
evitar a propaganda pelo radio de doutrinas espiréds, propaganda perniciosa e talvez com
segundas intengBes, qual por exemplo a pratica indda de medicina e o aliciamento de
assinantes para almanaques e revistad®?

A campanha por parte dos médicos e eclesiastions relacdo as curas baseia-se nos
dispositivos do Cédi go Penal.

Em 1947 , reclamam os espiritas sobre as curatuzidas pelo padre Antonio Pinto, na
localidade de Rio Casca no Estado de Minas Geeaias autoridades nenhuma providéncia
tomavam e ndo apareciam acusac¢des de medicos tdm pliégal de medicina, nem de embuste,
feiticismo como normalmente ocorriam com os médigns provocassem cura como o religioso
estava fazendo.

Esse padre teria recebido apoio publico do Cafde@lamara. Com relacédo a esse fato consta,

O que, no entanto, aberra da Justica, o que nos csa profunda tristeza é o
contemplarmos a acao das autoridades em face do sanionalismo acontecimento.

Sendo vejamos:

Permite a autoridade que o padre Antonio Pinto cureenfermos, embora ndo seja ele
médico, simplesmente porque essas curas sao milagge.

Ndo ha, no caso, a figura juridica do exercicio itgl da medicina, punido pelo Codigo
Penal.

52 Com relagéo a esta abordagem encontratnosstamos vendo na hora que passa, a maioria dos
adeptos da arte de curar queimando incenso ao vadioo e mastigando os seus dogmas bolorentos, verdaoe
guantes de ferro a liberdade de consciéncia. E ppre eles os médicos viram, calcularam, que a suantiouag&o
no desprezo dos dogmas romanos redundava em flagtarprejuizo econémico-financeiro e social, entdo
mudaram de tatica e aderiram simultaneamente... Osutos dessa adeséo ja estao se fazendo sentir no
Espiritismo, nos médiuns e nos demais confrades coatos na eficacia da doutrina espirita moral, cietifica e
filosofica”. In. AMORIM, Oscar Nunes deO Espiritismo e os Syndicatos Medico e Jesuiti:dRio de Janeiro.30
agosto 1932. p.2.

453 A Campanha da Sautde Publica. id. Rio de Janéitgunho 1932. p. 1.

454 Mais uma investida. id. Rio de Janeiro. 03 juhB89. p. 1.



Os espiritas curam pelo mesmissimo processo que adpe Antonio cura mas, porque
dizem que o fazem auxiliados por forcas espirituaistentam contra os dispositivos legais. Sdo
presos, processados e condenados.

N&o é justo®®

Carlos Imbassahy ao analisar o assunto, comentaoq&spiritismo é tratado de forma
discriminatdria perante as outras religibes e aicimel

O crime de acordo com as leis do Brasil, esta ni garativa e receitista do Espiritismo, que
ao curar pelos espiritos e pela inspiracdo dos meseateitar remédios homeopaticos, praticavam
crime de engodo e feiticismo, sendo a maior agtavapratica, ilegal de medicina.

Para tanto nas revisdes das Leis, grupos como dicaino médico, aliados a autoridades
religiosas catdlicas e protestantes, procuravaravédr de seus representantes pressionar 0s
legisladores para classificarem as praticas eapititmo perigosas para a sociedade.

Segundo este autor o Cadigo Penal de 1941, estelmdeseu Art. 284,

| - Prescrevendo, ministrando ou aplicando habituahente, qualquer substéancia;
Il - Usando gestos palavras ou qualquer outro mej

Il - Fazendo diagndstico?*®

Nestes trés itens, enquadrava as atividades medsajnprincipalmente o segundo, onde a
pratica do passe ali se inseria perfeitamente. Nomaa jocosa de contestar as acusa¢des baseadas
no Cadigo diz,

Encontra-se na lei um caso interessante.

Como se vé, ela proibe quaisquer gestos que teahfinalidade de curar. O que incide na
sanséo penal é querer pér bom o seu semelhanteh&jaonicdo para outros gestos. O cidadao é
livre de bracejar a vontade; pode espreguicar-seocquiser, esticar os bracos como puder,
encolerizar-se como entender, ferir o espaco comasmiformidaveis; nada, absolutamente nada lhe
fica mal. Mas se levantar, quase imperceptivelmag@edos sobre a fronte de alguém procurando
minorar-lhe o sofrimento, esta cometendo um crime.

Preso, pois, um individuo a fazer gestos, ele tenue] demonstrar ndo possuir a menor
intencdo de curar; que nunca lhe passou pela cabegdiviar o outro; que ndo entrou jamais
em suas cogitacdes linimentar as dores alheias. #®m onde chegou a culminancia do saber
juridico dos nossos doutos patricios. Até entdo amcteristica do crime era a intencdo de
fazer o mal; agora, o que constitui o delito é a fancéo de fazer o berft>’

% Sinal dos Tempos. O Padre Antonio. id. Rio deilan®7 setembro 1947. p.1.
458 IMBASSAHY, Carlos.A Mediunidade e a Lei.42 ed Rio de JaneiroFederagéo Espirita Brasileira, 1991.
p. 77

*7id. p. 78.



Referia-se também aos médiuns receitistas queranrgiomo tabua de salvagdo para muitas
pessoas doentes, como o ocorrido em 1919 quangiipgeespanholé®

Ainda sobre a impossibilidade das pessoass mpabres freqlientarem consultérios médicos
€ Leopoldo Machado quem afirma,

“... 0S pobres e miseraveis, principalmente, quespoliados em consultérios médicos, de
onde voltam, por vezes, mais doentes do corpo, dana e do bolso, ou sem ai poderem entrar,
por Ihes faltar com que paguem consultas, - resultale tudo isto, maior proveito para o povo,
gue acorre, em massa, aos centros espiritas, ondecentra a cura para 0os males fisicos e

psiquicos, que a medicina ndo lhes pode dar, e méarto para seus espiritos atribulados™®

Observa-se nos autores espiritas a negacao deagtégjal de medicina. Segundo eles tal ndo se
realizava, visto que a indicacdo de remédios hoatems ocorria pelos espiritos via médium, que
nada recebiam, e os medicamentos eram fornecidtgstgmente para a popula¢do. De acordo com
seu discurso visualizam-se duas questdes, a nféthceeira e a religiosa.

A primeira era a do esvaziamento dos consultérias euras atribuidas aos remédios receitados
e fornecidos nas associac6es espiritas, poderiaduzir descrédito para a classe médica, aliando-
se a j4 citada gratuidade do atendimento e do ieméd

A religiosa, esta no fato de que as pessoas ameserite curadas, ou veem algum familiar obter
melhora de algum mal via Espiritismo, acabavam edewndo-se. Ao comentar o porque da sua
adesao a esta religido, torna-se um propagandistaogencial influenciando outras pessoas, que
atraidas pelas probabilidades de curas e melheri@scionais, engrossavam as fileiras do
Espiritismo, subtraindo fiéis de outros credosygigalmente dos quadros catolié8s.

Reforcando sua defesa, os espiritas, por inteorémiDr. Levindo Melo, criaram em 1941 a
Sociedade de Medicina e Espiritismo do Rio de Janeuja fundacgdo havia sido tentada em 1933,
pelo mesmo médico. Nos seus Estatutos, fica clam @ objetivo é pesquisar e defender o
Espiritismo, inclusive vigiando as atitudes dossssicios'®*

48 «Quando houve a pandemia da gripe, em 1919, fecham-se quase todas as farmacias e consultérios

médicos, foi, entdo, a esses ‘criminosos’, que tim o nome de médiuns curadores, que o povo se ditigE
testemunha do fato a populagao inteira daquela épac
Os enfermos, ou 0s seus parentes, ou 0s seus ami@es em romaria aos Centros Espiritas, e la conseigm
receitas, remédios e até alimentos. Milhares de aturas se curaram por intermédio dos Centros e pomeio das
‘aguinhas™. id. p. 110

49 MACHADO, Leopoldo.Pigmeus contra gigantes. Rio de Janeiro: Federagéo Espirita Brasileira,
1940.p.7e 8.

480«Em geral, os maiores adversarios do Espiritismo s# além dos doutores em Teologia, os doutores em
Medicina. E facil perceber a raz&o da inimizade: §ue o Espiritismo cura. Parece que todo o mal vernad.
IMBASSAHY, O Espiritismo a Luz dos Fatos42. ed. Rio de Janeiro: Federacao Espirita BiasilE989. p. 9.
61 No seu Art. 2 consta:
e) Estudar o médium, sob o ponto de vista neuro-giiatrico;
f) Efetuar estudos comparados
1. de moral;
2. de religides;
3. de filosofias;
g) Promover intercambio cientifico, com institutosacionais e estrangeiros;
h) Difundir a cultura médico-espirita;



No campo da medicina, tiveram os espiritas queertdr a acusacdo de médicos e do clero de
que o Espiritismo era unfBABRICA DE LOUCO%?

Rebatiam o0s espiritas estas acusacdes atraeésperiddicos e livros, contestando e
colocando em duvida as estatisticas apresentadas.

Alegavam que ndo se procurava combater a propagadidariminada de remédios de varias
origens e efeitos duvidosos, e que a preocupami@oos espiritas, era sintomatica a intencao de
discriminacdo, numa acao conjunta de médicosaaiad clero.

H4, entretanto, um cidadao que apregoa, do Chui aDiapoque, as maravilhas de tal ou
gual medicamento. Isto ndo faz mal. Inconvenienteemhum. N&o tem importancia que a
tuberculose fique de velas soltas e 0 cancerosojdwm de dores continue a tomar o remédio
anaddino ou prejudicial, soprado aos quatro cantosqr qualquer meio de propaganda. Mas, ai
do tipo se se lembra de levantar as méos ao altaadte de alguém, e se lhe descobrem nos
refdlhos da consciéncia, a intencéo de curar, sepelo passe seja pela prece. E logo fisgado nas
malhas 4%8 Cddigo, como criminoso, e arpoado peladjargatorias dos defensores da Saude
Publica.

Observa ainda Carlos Imbassahy qtie, interessante que as estatisticas nacionais da
loucura pelo Espiritismo s6 aparecam em artigos ebras anti-espiritas. As vezes 0S nossos
alienistas se descuidam e se esquecem daquele faf6t

Refere-se aos doutores Antonio Roxo e Juliano Mmrgue em artigos e entrevistas em jornais
de grande circulagdo, ndo repetiram as acusacees,as estatisticas que aparecem em obras
publicadas pelos catdlicd% Este mesmo autor em outra obra publicada em 1@8Espiritismo a
Luz dos Fatos”, contesta as acusagcfes do Dr. AfrBeixoto e do Dr. Pedro Cavalcante. Para
Imbassahy, o primeiro médico demonstrava pelos redai®s, que nao tinha visitado ou pesquisado

i) Defender o Espiritismo, sempre no plano elevaddo pensamento e de maneira impessoal, se atacado po
cientista ou por instituto cientifico;

Sobre seu corpo social no Capitulo Il, Art. 7.

8§ 5 - O candidato a membro efetivo, ou a membro cagspondente, cujas credenciais, cientificas ou inéetuais,
nao forem, comprovadas, por diploma cientifico ou fissional, ou por trabalhos publicados, em livropu na
imprensa, tera de apresentar uma tese sobre Medicire Espiritismo, ou sobre Espiritismo, que receberparecer
duma Comisséo especial, designada pelo PresidenteSociedade, composta de trés membros efetivos, esitle
ser julgada, pelos membros da Diretoria e pelos psadentes de sec¢éo funcionando conjuntamente.

Nota-se o cuidado com as ag¢des dos sécios, quegmdarovocar a sua exclusdo. Consta no Capituleri] 12.
Paragrafo Unico. Constitui infragao da letra “b” deste artigo:

1) utilizar-se da mediunidade, prépria ou alheia, pra auferir lucros materiais;

2) receber pagamento, por atos que devem ser de ickxde e que, pela aparéncia, os leigos considerem
Espiritismo.

Estatuto da Sociedade de Medicina e EspiritismBidale JaneiroMundo Espirita. Rio de Janeiro28 junho 1941.
p. 3.

462Ora 0 que ha é o seguinte: quase todo o perturbagddepois de andar inutiimente por consultérios e
casas de salde, recorre ao EspiritismdMBASSAHY, Espiritismo e Loucura. Sdo Paulo: Livraria Allan Kardec,
1949. p. 8.

“83id. p. 8-9.

44id. p. 18

%5 As estatfsticas citadas por Carlos Imbassahy émnrse na obra “O Problema Espirita no Brasil"Péo
Vicente Zioni. Vide Capitulo p. .



em centros espiritas kardecistas, pois a déscrips ambientes revelam tal fato. Para o segundo
afirma que ao examinar pessoas de baixa condicéial sacometidas de varios maleficios,
provocados pela situacdo citada, generalizava enisgolocando todos os médiuns no mesmo
nivel.

Leopoldo Machado, na obra “Cientismo e Espiritispmiblicada em 1948, também contesta o
Dr. Henrique Roxo, que classificava os pacientéisnaé do espiritismo como acometidos -de
delirio espirita episddico ; e o Dr. Xavier de Oliveira que denominava o mesraso de -
espiritopatia “*® Segundo ainda este autor os psiquiatras como cmmpeEs da ciéncia médica,
deviam mostrar preocupacdo com as fontes que gawam o0s grandes males fisicos da
populacéo, que acabavam atingindo o mental, endegreocupar-se com aqueles que curavam e
procuravam praticar a caridade.

Queremos, porém, perguntar-lne o seguinte: Que jaet no Brasil de eficientissimo a
medicina e os psiquiatras marca Xavier de Oliveirapara debelar a sifilis e o alcool? Que
providéncias de ordem higiénica ja desenvolveram pa acabar com os alambiques e a
prostituicdo? Nenhuma. Nem |he pode interessar istale vez que do bas-fond e das tavernas
sal muita gente para os consultérios médicos, paes casas de salde, ao passo que de casas de
espiritismo de verdade, nenhum sair4®’

Neste debate se utilizaram também os espiritasestitisticas de seus proprios hospitais
psiquiatricos para refutarem os ataques. O jorkinto Espirita”, publica em 1939 e em 1944,
relatérios e comentarios do Dr. Ignacio Ferreiiggtdr do Sanatorio Espirita de Uberaba, em
Minas Gerais. Encontra-se ainda nas reportagensnios citados, clichés com objetos portados
pelos doentes quando da sua internagdo naquel®samesiquiatrico.

Reproduzem estes clichés, quadros de santedrias de diversos tipos, medalhas e
crucifixos, onde nos comentéarios alegam que ositgphao fazem uso deste tipo de material e
gue a -fabrica de loucos néo era o Espiritismo e sim, em outras religiG@decera comum o uso
destes objetosVejam os leitores que, nos clichés desta reportag, a maioria dos doentes, dos
obsedados, nédo procede do Espiritismo, e sim do chtismo, de onde trazem os seus simbolos,
seus bentinhos, rosarios etc?®®

486 Afirma que,“Sendo uma enfermidade provocada pelo Espiritismajeviam ser pessoas de ambientes
espiritas as mais atacadas do mal. Nao o sdo, emdr#o. Se o fossem... ndo procurariam, é certo o.$pr.
Henrique Roxo para dele receber o diagnéstico e ai@, por saberem que tais males nao se curam a igjges e
drogas farmacéuticas! Sdo doentes que, do catadigio ou da descrenga e indiferenca religiosa, vao seu
gabinete médico e que depois de verem classificanlgeu mal vimente medicados, correm a obter cura $10
centros espiritas. Cura que s6 lhes advém com o @esolvimento integral de sua mediunidade, a fim daplica-la
na préatica do bem e da caridade.’MACHADO, Cientismo e Espiritismo.Lisboa: Estudos Psiquicos, 1948. p. 34.

“MACHADO, Pigmeus...,p. 125.

%8 Nese mesmo artigo acrescenta ¢Agora, perguntamos aos nossos adversarios, o Esjpismo admite
0 uso desses objetos? Nao! Logo ndo é no seio dpiffssmo que esses doentes adquirem suas perturba@gs
psiquicas. E justamente por esse motivo é que o E#smo esta destinado a realizar uma grande obrale
educacao, afim de libertar as criaturas da tiraniado fanatismo e das crendices, cuja pratica, absokrmente, ndo
tem mais cabimento no século XX. E assim vamos mastdo, com fatos e ndo com palavras, que o
ESPIRITISMO NAO FAZ LOUCOS, mas pelo contrario, tem curado loucos.
Ainda mais: O ESPIRITISMO EVITA A LOUCURA, libertan do inUmeros espiritos atrasados, inimeras
criaturas impressionaveis, da subjugacao do fanatiso.” O Espiritismo e o Fanatismdviundo Espirita. Rio de
Janeiro. 03 junho 1944. p. 1.






Portanto, procuram os espiritas de todas as forommsprovar com ac¢des préaticas, como a
fundacdo e manutencdo de hospitais psiquiatricos,as acusacdes de que o espiritismo causa
loucura eram infundadas, visto que pessoas corblgmas mentais encontram-se desde a
antigtidade.

O discurso contra os médicos e clero, para revddaacusacfes de loucura e pratica ilegal de
medicina, serd o daratica do bene o de atender ao mais necessitado que é despréaat por
um como por outro segmento, e que os médiunsawotmrlatdes, masaticantes da caridade.

2. PARA OS CATOLICOS E PERTURBAGAO E COISA DO DIABO.

Para os religiosos e leigos catdélicos que estudar&spiritismo no periodo aqui abordado, as
principais resultantes eram a loucura que levavaessoas a cometerem crimes, muitas vezes
contra a propria familia e também, a ocorrénciaudeidios, ja que egundo estes autores a teoria da
reencarnacgdo pregada pelos espiritas facilitaté ie@entivava esta prética.

Referem-se ainda os estudiosos do assunto ao dmldas sessGes espiritas demonstrava a
decadéncia moral dos participantes, o que condripafa a desagregacdo familiar e da prépria
sociedade. Enfocando-as como ambiente promiscawuslada proximidade de homens e mulheres,
insinuavam que eram levados a pratica da luxtat@® libidinosos, ja que nos ritos catdlicos nao se
permitia esta aproximacado. Atente-se também pamanambra que normalmente era usada pelos
médiuns nas ditas sessoes.

Para os padres Pascoal Lacroix e Bueno Siquéisasess@es noturnas, portanto, realizadas
qguase no escuro, com promiscuidade de machos dega®s e de fémeas histéricas, sdo de
criacdo nitidamente diabdlica. O diabo ai esta semp presente, embora nem sempre

apareca.™®®

O padre Julio Maria, também analisa as sessdesitasppelo prisma da imoralidade e
promiscuidade,' Anti-moral, pela promiscuidade de sexos diferentes em suassies onde,
reunidos em meia luz ou no escur@omecam pelo espirito, mas acabam pela carffé.

E eram nessas sessdes espiritas que tinham inscidesequilibrios mentais dos seus
frequientadores. A comunicacdo com os espiritosanesssdes,.. predispbe para a loucura,
para o suicidio, para todas as aberracGeso espirita tem uma ldgica diferente da dos
outros homens, e seu cérebro se torna impermeavebsaraciocinios faceis e sadios. E um
homem evadido do senso comunt®

Encontramos ainda a citacd0, fregqués que tem a suprema desgraca de entrar para seita
espirita, esta agarrado as munhecas do sujo, comopotro xucro nas curvas do domador, e
ndo tem que histdrias. Ou dente ou queixo, ou lingwu beico. O que logo amolenga no filiado
é a moleira cerebral.*"

49| ACROIX, Pe. Pascoal. SEQUEIRA, Bueno dé) Espiritismo & luz da raz&o.Rio de Janeiro: Editora
SCJ., 1941 p. 209.

4O MARIA, Pe. Julio. Os Segredos do Espiritismo32. ed. Petrépolis: Vozes, 193@. 306.
471 | ACROIX, SEQUEIRA,O Espiritismo..., p. 208
472 PIEDADE, José dao Rei dos morcegosSao Paulo: @ Campus, 1918. 23



Nessa linha acusatéria encontrani@ espiritismo apresenta-se sob um triplice aspectd)
Como escola de loucura; 2) como centro de crimes) £omo modelo da pagodeira*’

Uma expressdo também muito usada para esta abor@dagae o Espiritismo era urfébrica
de loucos Para a comprovacdo de que o Espiritismo era danbanterto para 0 manicomio 0s
autores catdlicos utilizam-se de publicacdes dguisiras e de outros profissionais da meditifa.
E comum também a citagdo de médicos europeus, rammeses, ingleses, suicos, belgas,
italianos, alemaes que consideram o Espiritismoocforte elemento - se ndo o principal - para os
casos de desequilibrios mentais dos seus pacientes.

Cita ainda o padre Zioni dados fornecidos peloX{awier de Oliveira qué... de 18.281 loucos
do Pavilhdo de Assisténcia aos alienados da facutia do Rio, 1.723 adoeceram sO e
exclusivamente pelo Espiritismo. E conclui que apéa sifilis e o alcool, o Espiritismo é o

terceiro fator de alienacdo mental no Rio*"®

Observa-se que a utilizacdo de opinides e dadasdimos pelos profissionais da medicina sdo
introduzidos para enriquecer e complementar o disglbuscando no campo cientifico provas
empiricas que viessem a corroborar e complemeriggrizo-doutrinario.

Desta forma o alerta e o combate se torna maisistente deixando o campo ideolégico,
trabalhando com dados mensuraveis, fornecidos mafisgionais de instituicbes que merecem
credibilidade.

Se nem todos os tedlogos utilizam este tipo de gJaol@ferindo muitos manter o discurso
eminentemente diabdlico, alguns preferem aliar atrdwario ao cientifico, buscando comprovar,
que as causas dos desequilibrios est4d na parfiopd& pessoa no Espiritismo, cujo principal
mentor é o diabo. Portanto, a adocdo de dadodfimentndo elimina a origem dos disturbios, nem
representa um tratamento diferente para o Espidtigjue recebe as mesmas acusacdes de perigoso
desvio doutrinario e associacdo com o demdnio.

Outra resultante da a¢do do deménio sobre a mangteetés que frequiientam sessdes espiritas é a
inducao para o suicidio e outros tipos de crimes.

Com relacao ao suicidio afirmava-se que,

Os conselhos espiritas contra o suicidio séo in(gaia préatica. A doutrina da reencarnacao
abre a porta para o suicidio, com mais largueza aila do que para outros crimes. A negacédo do
inferno solta todos os freios e desempenha o homeem todos os abismos. Na outra
encarnacgéo, outro pagara pela que este fizer. Porgura agora sofrer? ...para ele suicidar-se é
uma generosidadé’®

Nesta abordagem teérica encontramos aif@aais os frutos que produz a arvore maldita do
espiritismo? Suicidio, desequilibrios mentais, asssinatos, ( & mandado dos tais espiritos) e ...

‘B MARIA, Os Segredos...,p. 15

4740 padre Vicente M. Zioni em sua ol problema Espirita no Brasil”, cita os médicos: Dr. Franco da
Rocha diretor do Juqueri; Dr. Juliano Moreira dirato Hospicio Nacional do Rio; Dr. Joaquim Dutirgtr do
Hospicio de Barbacena; Dr. Homem de Melo diretourmie casa de satde em S&o Paulo; Antonio Austlegési
professor da Faculdade de Medicina; Dr. HenrigueoRatedratico de clinica psiquiatrica da Faculddal®io; Dr.
Pernambuco Filho da Faculdade do Rio, e outrdk34.

45id. p. 185
47 NEGROMONTE, Alvaro. O que é oEspiritismo.Rio de Janeiro: Santa Maria, 1949. p. 192-193.



abominacdes... que a reverencia publica manda silgar... principalmente quando pobres
senhoras v&o servir de médiuns, nas diabélicas mesaipodes.”’’

Outro ponto que também era citado por alguns escdéa primeira metade do século, era dos
depoimentos e publicacbes de médicos psiquiatta® @5 efeitos na salde mental dos espiritas.
Para tanto frei Boaventura dedicard um capituieirm da obraD Livro Negro daEvocacédo dos

Espiritos*’®

47" PIEDADE, Ao Rei ..., p.27.
478 No 3° capitulo da obra citada frei Boaventura @mw varios médicos onde justifica o seu interfazaim
questionamento aos médicos. A correspondénciadmeia seguinte:

Petropolis, 25 de outubro de 1953.
Prezado e llustre Doutor,

Segundo atdNormas de Estatutos para Sociedades Espiritas”, @ddas agora, em 1953, pela Federagéo
Espirita Brasileira, os Centros Espiritas devem relizar sessdes “para obtencdo de fendmenos espiritague sédo
reguladas nestes termos pelo Art. Z2°: “O desenvolvimento das faculdades medilnicas coindist
principalmente, no aprendizado, para o médium, da Butrina, em geral, e, em particular, no exercicio &
concentracdo, da meditacdo e da precep apuramento da sua sensibilidadeara o efeito de perceber pela
sensacao que lhe produzam os fluidos perispiriticato Espirito que deles se aproxime, de que ordeneséte; na
aprendizagem na maneira por que se deve comportarseu proprio Espirito durante a manifestagao, tudo
mediante o estudo d’ “O Livro dos Médiuns” e de ouas obras congéneres, estudo sem o qual nenhum médi
devera entregar-se a pratica da mediunidade, sobnedo sonambdulica”. p.19.

Em vista disso, e considerando a enorme multiplicdo entre o povo simples, ja por todo o vasto Brasi
de Centros Espiritas ( segundo declaracdes do chel@ seccdo de Toxicos e Mistificacdes do Rio de &mo a
“Tribuna da Imprensa” 8 de abril p.p. ha sé no Rio7.000 Centros registrados!) , tomo a liberdade daterrogar
a opinido de V. S., pedindo-lhe a fineza de, baseadm suas observacdes e experiéncias, responderans
guesitos que seguem:

1°. E, sob o ponto de vista psicoldgico e médicagonselhavel promover o desenvolvimento das
faculdades “medilnicas” e provocar “fenémenos espias”?

2°. O médium, ainda mais o “desenvolvido”, pode seonsiderado tipo normal e sdo?

3° Que pensa V. S. da pratica popularizada de Ceas Espiritas com a supra-indicada e prescrita
finalidade?

4°, Que idéia faz V. S. do Espiritismo como fatade loucura e de outras perturbag6es patolégicas e
nervosas?

5°. E conveniente ou até urgente uma medida pukdiale profilaxia contra proliferacdo de Centros
Espiritas, como nocivos a saude publica?

Peco desde ja licenca para publicar sua resposta.

Regpsamente.
Frei Dr. Boamtura Kloppenburg, O.F.M.

Das repostas obtidas por frei Boaventura citanmsnads:

O Prof. J. Alves Garcia - sobre os médiuns diz fjtmnam-se médiuns auténticos ou neurdéticos de da
classe, - histéricos obsessivos, que possuam sefitgé sugestionabilidade para crer e deixarem-se iodir, e certos
dons votivos, para resistirem as praticas monétonasexaustivas, ensinamentos e execucao do ritugbiesista.

Os doentes que tenham uma psicose manifesta e lagedeixam-se identificar como tais, e ndo levam arimo o
desenvolvimentotodavia, o seu delirio toma o colorido da linguagm ou giria espirita do candomblé ou macumba

Dr. José Lemo Lopes:‘A pratica publica de sessoes espiritas, com mae#tagGes ditas medilnicas,
exerce sobre a maior parte dos assistentes uma inga tensdo emocional e nos predispostos ( psicosta
neoréticos, fronteiricos, desajustados da afetividie) € a oportunidade de desencadeamento de reaggaes os
levam ao pleno terreno patolégico.”

Dr. Luis Robalinho Cavalcanti*© médium deve ser considerado como uma persondéide anormal,
predisposto a enfermidades mentais, ou ja portadate psicopatias cronicas ou em evolug&o

Dr. Francisco Franco:*O médium torna-se um neurasténico, autdmato, visiwario, abulico, antecamara
a esquizofrenia, um individuo perigoso para si e sociedadé’



E na afirmativa de que os espiritas encaram odsaicbm naturalidadeE assim observa-se
pela experiéncia quotidiana que nas graves wersidades torna-se quase irresistivel nos
espiritas a mania do suicidio. Para eles, matar-sé,simplesmente mudar de roupa, permutar
um corpo por outro, uma vida mais ou menos desgrada por outra provavelmente feliz...*"

Também é comum as citacGes de jornais que notimiavanes que teriam sido cometidos por
pessoas apois assistirem a uma sessao espiritadawnas proprias sessoes.

Para uma oposicéo a estas praticas € comum glie sepaegacao doutrinaria ao Codigo Penal.
Esta abordagem encontra-se tanto no comeco dmséamb para as décadas posteridtes.

Em 1° de janeiro de 1942, foi publicado uma refoduaCodigo Penal que voltou a tratar das
praticas espiritas que eram consideradas comadéciasta lei. O padre Vicente M. Zioni, cita artigos
deste novo Cédigo bem como as portarias dos cHefpslicia do Rio de Janeiro e Sdo P4to.

Dr. Floriano Peixoto de Azevedo’Nao acredito que o Espiritismo, por si s@, gere bbucura; mas penso
que favorece muito o aparecimento de condig8es madas latentes, bem como da um colorido especial aos
doentes mentais que se submetem a estas praticas.”

Dr. Franco da Rocha:“© médium vidente, na minha opinido, ndo € um tipsmormal, € quase sempre um
desiquilibrado. Devo dizer-lhe que eu, pelo menosunca vi um médium que fosse individuo normal. Podser
que exista; eu, porém, ndo o vi ainda.”

Dr. Juliano Moreira: Até hoje ainda nao tive a fortuna de ver um médiumprincipalmente os chamados
videntes, que nao fosse nevropata.”

Dr. Henrique Roxo: © Espiritismo é, pode-se dizer sem exagero, umardadeira fabrica de loucos.
Entre os dementes que, diariamente, ddo entrada ridospicio, grande parte - a maioria mesmo - vem dewgtros
espiritas.” p. 73 a 82.

4 MARTINS, Angelo. O Espiritismo em si e nas suas rela¢céeSao Paulo: Santa Maria, 1971 204.

80 Na mesma obra, Padre Angelo Martin, fazia a séguitacéo do Cédigo Penal:
Art. 157 - Praticar o Espiritismo, a magia e os seusortilégios, usar de talismas e cartomancias, despertar
sentimentos de 6dio ou amor, inculcar curas de malas curaveis ou incuraveis, enfim, para fascinag subjugar
a credulidade publica:
Penas - de prisdo celular por um a seis meses, dalta de 100 a 500 mil reis.
§ 1°. Se por influencia, ou em consequéncia de quakr destes meios, resultar o paciente de privacéo o
alteragdo temporaria ou permanente das faculdadessicas.
Penas - de prisdo celular por um a seis anos e naulie 200 a 500 mil reis.
§ 2° Emigual pena, e mais na privacado do exeradcila profissdo por tempo igual ao de condenacgaocirrera o
medico que diretamente praticar qualquer dos atos@ma referidos, ou assumir a responsabilidade deles
Art. 158 - Ministrar ou simplesmente prescrever, como meio curativo, para uso interno ou externo e sob
qualquer forma preparada, substancia de qualquer dereinos da natureza, fazendo, ou exercendo assionpficio
do denominado curandeiroid. 219-220.

4810 Titulo VIII, cap. Ill, art. 282 assim rez&Exercer, ainda que a titulo gratuito a profissao d médico, dentista
ou farmacéutico, sem autorizagdo legal ou excedentfe os limites: Pena: detencéo de 6 meses a 2 anos

§ UNICO. “Se o crime é praticado com o fim de lucrpaplica-se também multa de 1 a 5 contos.

Art. 283. “Inculcar ou anunciar cura por meio secréo ou infalivel. Pena: detencéo de 3 meses a 1 amonulta de
1 a 5 contos de reis.

Art. 284: “Exercer o curandeirismo: 1) prescrevende ministrando ou aplicando habitualmente, qualquer
substancia; 2) fazendo diagnosticos:

Pena: detencdo de 6 meses a 2 anos.

§ UNICO. “Se o crime ¢ praticado mediante remuner&io, o agente fica também sujeito a multa de 1 a brttos.
Cita ainda nesta obra quieem 9 de abril de 1941 foi suspenso o funcionamt® de todos os centros espiritas
cariocas. Para serem reabertos deviam seus diretarerestar declaracdes e exame na policia, sobresesis
antecedentes criminais. O diretor desse departamemtdr. Leonidio Ribeiro, em conferéncia feita em S#Paulo,
no comeco de agosto de 1941, afirmou que de todesmimeros centros, cujos documentos foram por ele
examinados, ndo houve uma diretoria que ndo contasao menos em alguns dos seus membros alguma



Portanto, para a primeira metade do presente sénatintramos um discurso tedrico-doutrinario
baseado na acusacédo dabolismo espiriticodiscurso este, que ja para o final da décad2de 1
comeca encontrar oposicdo entre o proprio clere, gstavam constatando que o efeito era
momentaneo, que passado pouco tempo caia no esgumecie a heresia espirita continuava com
seu crescimento acelerado.

As acusagdes mutuas nos diferentes campos abondagiwesente trabalho demonstra que todas
partem do doutrinario. Os principios de verdademigiflos pelos componentes das duas religifes, e
da mesma forma de falsidade, embuste e mentiratil@s pelas mesmas a respeito da contraria,
estdo consubstanciadas no doutrinario e que getaéta a visdo que cada um forma de si para
julgar e admoestar a adverséria.

5° CAPITULO

A CRENGCA DE UM HOMEM E A SUPERSTIGAO DE OUTRO

1. A VISAO DE SI MESMO

Os discursos produzidos por espiritas e catoliabsydados nos capitulos anteriores, estao
consubstanciados em principios doutrinarios das talmides.

Os ataques e revides entre espiritas e catolitdas, de caracterizar uma disputa |@spaco e
poderna sociedade brasileira, evidenciam também a gs&ains construiram sobreasros.

Essa maneira apropriada de ver as coisas, fundamaedefesa empregada por sua religido.
Dentro dos conceitos considerados como corret@sapa identificar o erro da adversaria ou, como
diz o0 adagio populaA crenga de um homem é a supersticao de outro.

Para tanto, € possivel exemplificar em duas afivastbasicas: Para os catolicdSORA DA
IGREJA NAO HA SALVACA@;para os espiritaBORA DA CARIDADE NAO HA SALVACAO.

Baseados nesses principios, os profitentes das réligles procuram nortear suas acgoOes,
acreditandaque a sua vivéncia em todos os sentidos estaratame embasada nessas maximas
doutrinarias.

irregularidade. Hoje os Centros do Rio j& estdo ‘facionando, ndo porém, imunes de vigilancia, ndo peddo ter
suas organizagOes em casas de habitagao coletiva’.

Em S. Paulo o Secretario de Seguranga Publica exigfiscalizagao e registro de todos os centros e dia 11 de
setembro de 1941 foi publicada a seguinte circulato Chefe de Policia aos delegados do Estado: ‘Ateisla
crescente disseminagao que vem tendo o curandeirispro baixo espiritismo, a quiromancia, a cartomanei e
outras préaticas semelhantes e dos graves males gl& resultam para a salude e higiene, a educagdo e@nomia
do povo, determino se proceda com a maxima energiantra

todos aqueles que por qualquer desses meios procor@xplorar a credulidade publica, instaurando-se aatra
eles o competente processo criminal’. O Problemap. 188-189.



Para os catélicos, os principios biblicos defergligpegados e explicados pelos tedlogos, que
seguindo as orientacdes da hierarquia clerical paP€ardeais, Bispos — transmitem-lhes as
verdadeda sua religido, que devem ser seguidas e redpsita

O proprio corpo hierarquico € considerado comoasaahte abengoado e inspirado, situacao
provocada pela origediivina da Igreja Catdlica. Essa teoria estd consubstacia tese de que a
Igreja foi fundada por Jesus Cristo na figura de sen apdéstolo, Pedro. Também os demais
apostolos participaram na expansao e pregacaosimmismo, missdo esta transmitida e confiada
pelo préprio Cristo, sendo estes (seus sucessor@s)do os membros componentes do clero
catdlico, os legitimos herdeiros e continuadores daas pregacdes. Assim, na hierarquia
eclesiastica catdlica encontra-se no seu maispalito oPapa, que é considerado o sucessor de
Pedro, posto que Ihe confere uma autoridade espeBabre isso, D. Antonio Mazzarotto afirma
em sua Carta Pastoral Arca da Salvacao de 198&imo qualquer sociedade, a Igreja que é de
todas a mais perfeita, devia ter um chefe suprem®ara esse cargo Jesus elege Pedro. Reveste-
o da plenitude de sua divina autoridade, confere-th poderes especiais acima dos outros
apostolos e dos que lhe sucedem, que sdo os Bis@mnente a Pedro e a seus legitimos
sucessores o poder de governar e apascentar os @rds e as ovelhas, todos os fiéis e todos os

pastores” 8

Como Pedro, o papa esta acima de todos na hiesiarguipor divina inspiragéo, torna-se
infalivel na administracdo doutrinaria da fé0 sucessor de Sdo Pedro €, pois, por vontade de
Deus o mestre universal e infalivel; é, como diz 8oaventura, pai comum, tanto dos fiéis,
como dos pastores. Por isso onde esta o Papa, afimmos Santos Padres, ali esta a Igreja de

Jesus Cristo” 83

Outra tese defendida € umiversalidade da Igreja, que deveria atingir todas as egid
Isso seria uma func@o dos sacerdotes, quéors@ mais visivel com as grandes viagens a
partir do final do século XV, quando acompanhavamavegantes. Nessas viagens os sacerdotes
catolicos cumpriam uma dupla missdo, a de confartassistir as tripulacdes das embarcacgoes,
além de converter paravardadeira féas populagdes que ainda a ignorav&n.

Se a Igreja Catdlica é divina, fundada pelo proidsto, comandada pelo seu sucessor,
procurara manter sua posicdo de superioridade feesasociedade laica. Para tanto colocar-se-a na
condicdo de orientadora perante as sociedades.

MAE e MESTRA de todos os povos, a Igreja Universdbi fundada por Jesus Cristo, a fim
de que, no seu seio e no seu amor, todos os homatsyvés dos séculos, encontrem plenitude
de vida mais elevada e seguro penhor de salvacdo.esta Igreja, coluna e fundamento da
verdade (1 Tm 3,15), confiou o seu fundador santig®o uma dupla misséo: a de gerar filhos, e

2 g,

“%d. P. 6

“84 Segundo C. R. Boxer, na expanséo ibérica os satesrdatélicos tinham plena consciéncia de queasta
levando a verdade e a salvagdo para os povos $dgad Igreja e a Expansao Ibérica.Edigbes 70: Lisboa, 1989. p.
55.



de os educar e dirigir, orientando, com solicitudenaterna, a vida dos individuos e dos povos,

cuja alta dignidade Ela sempre desveladamente respeu e defendeu®

Pelas palavras do Papa, sua maior autoridade rardué eclesiastica procura arrogar para a
sua instituicdo o papel fundamental de proteto@ientadora espiritual e a Unica que podera
conduzir as pessoas paraavacaoe, conseqglientemente, pareemo de Cristo. Para que a Igreja
atinja tais objetivos é de fundamental importarcagao dos sacerdotes, pois séo eles que atuam
junto a populacdo. Reveste-se de grande impmatansua acao pastoral e doutrinaria, visto serem
eles que tém contato direto com os fiéis nas p#@égigrejas e capelas. S&o responsaveis
também pelos grupos de leigos que colaboramgnajss, nas Congregacdes, encarregadas da
formac&o moral e religiosa de jovens e criancasmbesob a superviséo e a obediéncia ao superior
hierarquico — o Bispo — sera o sacerdote o grandple referéncia para os profitentes.

Para ressaltar essa importancia, alertava o bispmfnio Mazzarotto:

E obrigagdo gravissima de justica que assiste a sl os parocos e, guardadas as demais
propor¢des, a seus coadjutores, porque em virtudeodcargo em que estdo investidos de pastores e
salvadores de almas, devem alimenta-las nda scom a administracdo dos Sacramentos, mas
também e principalmente com o ensinamento constantia doutrina de Jesus Cristo.

E obrigacdo grave de caridade que incumbe a cada @adote de vida ativa, por que se o
povo faminto pede o pdo da verdade, quem Iho ha departir, sendo os que pelo Sacerdocio se
tornaram os distribuidores desse p&do? Aos Sacerdstem geral Deus ordena...Os seus labios
qgue no dizer biblico guardam Sabedoria, devem sem@rse abrir para ensinar as criangas e
aos ignorantes as verdades etern&®

Por esses principios, temos tanto a hierarquia amsndemais membros do cledivinamente
protegidos, inspirados e consagrados ao mister adecdntinuidade ao trabalho iniciado por
Cristo®®” Convicto dessa protecdo e inspiracdo, o cleraéegt@parado para enfrentar todos os
inimigos que aparecererfiNdo temamos enfrentar o inimigo. Somos por promessdivina
herdeiros da eterna vitéria. Deus estd conosco! Opoderes infernais jamais hdo de

prevalecer”, 48

Portanto, se a Igreja Catélica tem origem divirmasacessores de Pedro e demais apdstolos, €&
Obvio que para sua hierarquia e satesd é somente por ela que podem as pessoas
alcancar o paraist®

85 Carta EnciclicMater et Magistra. Papa Jodo XXIII. 82 ed. Petrépolis: Vozes, 1§79.
486 Carta Pastorah Doutrina Christa. 1931. p. 5 e 6.

87 «Tydo isso é para nés, catélicos, claro como o sdb meio dia. Pois assim os préprios Apéstolos
entenderam e praticaram as palavras de ordem de Giio e assim a Igreja, durante vinte séculos, o entteu e
praticou, convicta de estar com ela Cristo”. In. KALVERKAMP. Desidério. KLOPPENBURG. BoaventurAgao
Pastoral Perante o Espiritismo.Petropolis: Vozes, 194%. 213.

88 7]ONI. Padre Vicente MO Problema Espitita no Brasil. Sdo Paulo: Verba Salutis, 1942. p. 8.

489 D, Antonio Mazzarotto na ja citada Carta Pastokata da Salvacdo a p. 5, afirmava qué, Entre o
homem e Jesus esté, portanto, o organismo da Igregaordinariamente s6 por meio desse organismo é gse une
0 homem com Deus pela fé e pela graga. Nao se v&lleus sendo por Jesus Cristo; ndo se vai a Jesuss@y sendo
pela Igreja. E quemndao ouvir a Igreja € como afirmou mesmo Jesus, pagé publicano. A Igreja é o fim da
missao de Jesus, o compéndio de suas obras, fru® slia paixdo e morte. Por ela Jesus vive, ensigayverna e
santifica” .



Para atingir esse objetivo agird como uma mﬂdaoépa e zelosa para que seus filhos néo se
afastem da verdade e caiam em erros e desviosrduigs**°

Atente-se também para o fato de queemo anunciado por Cristo é o de Deus, por isso
invisivel, e a religido um sentimento interno; at@axterna, visivel e material, € a Igreja, que
materializa por meio do seu corpo de dirigentesomnd para se chegar a tal reino. Esta
materializacao reflete-se em tornar os templosasa de Deysonde os fiéis reGnem-se e por um
corpo de sacerdotes recebem a sua mensagem e gaodeum futuro de gldrias no céu ou
padecimentos no purgatério ou inferno. Para que a&®nteca — a redencdo ou padecimento —
depende de o fiel seguir as orientacdes deixada€nigto a seus apostolos que as retransmitiram
para as populacdes de diversas regides.

Dentro desses principios, os catélicos sentemg@&@e com relacédo a sua vivéncia bem como
com sua condi¢do para a vida pés-morte, ja que@fincipal é este. Alcancar o reino de Deus é
apenas uma questao de seguir as pregacdes da é&grejaais dardo aos catélicos o devido respaldo
para atingir tal objetivo.

Para seguir esses principios, freqlientar sgaeja, vivenciar 0s sacramentos e
participar dos seus rituais e festividades, aaatht pregacdo de que faz parte de uma instituica
criada por Cristo; bem como aqueles que naoesegesses ditames ou ndo acreditam no
catolicismo estéo em erro de heresia e apostasi@ 0o caso dos espiritas.

E por essas pregacdes que se entende a preocugmddierarquia catolica brasileira em
participar, ou ter representantes que sigam egpixti suas orientacbes em todos os setores da
sociedade, tanto no politico, quanto nos demaimpdoi abordado no segundo capitulo.

Fica estabelecida a no¢cédo de que somente os quense&sgtas orientacdes estdo corretos, assim
como os demais fiéis. Fortalece-se desta formaneipio citado anteriormente de qE®RA DA
IGREJA NAO HA SALVACAQonfirma assim, a nocéo deperioridadeda Igreja Catolica em
relacdo as outras religides, que representam eearrcaminho para a condenacao eterna.

Nesta nocdo de superioridade da Igreja catélicaatéedade, H. Sobral Pinto, incluindo a
defesa do uso da forga em determinados momentoistdaia, afirma que:

Apo6s pregacdes seculares, ensinamentos uniformesanbates ininterruptos, em que, nédo
raro, teve de recorrer a forca — mas como mera esava do direito — conseguiu a Igreja de
Jesus Cristo mergulhar a humanidade toda numa atmdera de superior espiritualismo, onde
o homem, nos ideais que o inspiravam, e nas instigdes politicas, sociais e econémicas que lhe
regiam a existéncia, nunca perdia a compreensao dae a sua Ultima finalidade ndo estava no
gozo exclusivo dos bens deste mundo, que séo sengaéucos; mas, na admisséo definitiva no
seio do Eterno, para cuja glorificacéo fora criadd™

Na  superioridade da Igreja encontram-ségas em publicacdes catblicas que
defendem a atribuicdo a Igreja de maior importadoigue ao proprio Estado, na alegacdo de que
em primeiro lugar se deve obediéncia a Deus e gggaoa com aquele. Desta forma, encontra-se:

490 E ainda D. Antonio Mazzaroto quem afirnifipda mae chora amargurada a perda de seus filho&
Igreja, essa boa e grande mée, deplora inconsolavalmorte espiritual de seus filhos separados, heréos e
sismaticos, dos que a desconhecem ou, conhecend@agdesprezam e particularmente dos ingratos filhos
apostatas que perfidamente se levantam contra ela@m combate-la”.id. p. 10.

491 PINTO, H. Sobral. Chronica PoliticA.Ordem. Rio de Janeiro. p. 33. 1931.



Nessa situagdo, aos catdlicos cumpre “antes obeddaeus que aos homens” ou, qual diz um
filosofo, se o imperador ordena uma coisa, e cutilana Deus, deve-se obedecer a Deus. E o que
héo feito os verdadeiros povos catolicos, em tadaspocas.

Desobedecer a Igreja € ter todas essas calamidagteiscar-se a outras piores que todas elas
juntas: as heresias, o fruto mais terrivel da dediéncia.

Desobediéncia é soberba tdo grande, que por elamtigo anjo de Luz, Lucifer, é hoje filho
das trevas.

E ela, em seu grau mais intenso, tdo calamitosa, @engendra Calvinos e Luteros, com o
resto dos outros heresiarcas que vao, gradativamentdesobedecendo e fracionando a tlnica
inconstutil da Unica Igreja que € a Catdlica Aposilica Romana, a qual se opde aos mil e um
protestantismos que vao cogumelando continuamentédudindo aos bons e dando largas as
mas tendéncias das vontades anarquicas.

E da desobediéncia a Igreja que vem as perseguic@ipge séo catastrofes abominaveis, mas
geram cristaos esforcados para as lutas do bem, daridade.

Foi da desobediéncia que veio o maior mal que aindzaiu sobre a humanidade: o pecado
original.**?

Se a visdo catolica é de que a sua religido repesesalvacdo e o modo correto de se ter uma
crenca - e as outras representam o erro - a oeeifpor parte dos espiritas é também a de estar ao
lado da verdade.

Segundo Kardec;O Espiritismo é ao mesmo tempo uma ciéncia de obsacdo e uma
doutrina filoséfica. Como ciéncia prética, ele coriste nas relagbes que se podem estabelecer
com os Espiritos; como filosofia ele compreende tad as conseqiiéncias morais que decorrem
dessas relagoes®?®

E definindo o Espiritismo afirmava® Espiritismo é uma ciéncia que trata da naturezagda
origem e da destinacéo dos Espiritos, e das suatagdes com o mundo corporal #*

Pelo ja exposto no primeiro capitulo, nos prindpéspiritas ndo se encontra a salvacdo e
demais dogmas catdlicos, visto que a crenca palégjea nega a todos. Sendo assim, tal como o
catolico, o espirita também escudado na sua dautid uma visdo de si proprio e a convicgdo de
gue sua crenca € a verdadeira.

Para os profitentes espiritas, o ponto de refemésid as obrasodificadaspor Allan Kardec,
nas quais se encontram os principios a serem segeidos quais devem espelhar-se para viverem
como verdadeiros cristdos. O principal énsinamento morafjue Cristo deixou, por ser o Unico
gue ndo foi objeto de controvérsia em nenhumligifio, e o que deve provocar a grande
mudanca gg forma de agir das pessoas, transfdoysnno ponto de equilibrio para a sua crenca
e vivéncia.

492 SANTOS, Arlindo Veiga dos. Da ObediénclaOrdem. Rio de Janeiro. p. 409. 1932.

49 ARDEC, Allan.O que é o Espiritismo.Araras: Instituto de Difus&o Espirita, 1974. P.12
494 ;
id. p. 13.



Ao aceitar amoral de Cristo,0 espirita acreditando quéORA DA CARIDADE NAO HA
SALVACAQ devera acima de tudo amar e ajudar sempre a tui®® procurarem, e também
buscar aqueles necessitados que ndo vém atEi@sladesou centro espiritaa denominagéo mais
comum.

Observa-se que pratica da caridade ou seja, a assisténcia que segundo os espiots p
ocorrer tanto em favor doencarnados como dos desencarnadqgoi a principal

atividade de expanséo e crescimento no numero efgaalpara o Espiritismo dit@rdecista,
ou ainda, segundo alguns, o Espiritiscnistao.

O estudo e a compreensdo das obras basicas, cammiddas por uma bibliografia
complementar de outros escritores que, somaaspsicografadas, embasam teoricamente
acoes a serem desenvolvidas e também a transfarmexal do préprio profitenté®

Segundo Kardec,O Espiritismo ndo criou nenhuma moral nova; facilta aos homens a
inteligéncia e a pratica da moral de Cristo, dandaima fé sélida e esclarecida aqueles que
duvidam ou vacilam”.*®’

Diferente dos catélicos, os espiritas ndo buscaahacao, mas sim a evolucao do espirito. Esta
evolucdo seréa alcangada através de véeiscarnagdesrepresentando cada uma a ascenséo ou a
manutencdo de determinada situacdo na sua escéildivev Para tanto a fé e a vivénciamaral
do Cristo € a base para que tal seja alcancado.

Acreditam também os espiritas que a sua formaeatgaré overdadeiro cristianismo primitivo
pregado por Cristo. Assim o conceito de amor a Deesnao temor — e amor ao préximo, € a
principal atitude. A compreenséo deste conceit@addo aprendizado doutrinario encontrado nas
obras basicasNo Evangelho Segundo o Espiritismo, consta:

“Amai 0 vosso proximo como a vés mesmosa, aqual é o limite do préximo? Serd a
familia, a seita, a nacdo? N&o: é toda a humariddt&ste conceito de préximo e caridade
sustenta o discurso tedrico e a pratica das acdessestenciais. Baseado nesses principios, 0s
espiritas consideram-se responsaveis pelo bem esthr seu préoximo, entendendo, também, a
sua volta para nova reencarnagdo como uma bencdo B®us, para que possa resgatar suas
dividas.

4%« na parte moral que exige a reforma de si mesmdara os homens em particular, é uma regra de

conduta abrangendo todas as circunstancias da vidaivada ou publica, o principio de todas as relag@sociais
fundadas sobre a mais rigorosa justica; €, enfim, &ima de tudo, o caminho infalivel da felicidadesperada...”.
In. KARDEC. O Evangelho Segundo o Espiritismo492 ed. Araras: Instituto de Difusdo Espirita,8.98 8.

4% «“Aquele que pode ser, com razdo, qualificado de veadeiro e sincero espirita, estd num grau
superior de adiantamento moral; o Espirito, que dorma mais completamente a matéria, lhe da uma percefo
mais clara do futuro; os principios da doutrina fzem vibrar nele as fibras que permanecem mudas nos
primeiros; numa palavra, ele é tocado no coracdoambém € a sua fé inabalavel. Um é como o musicoegse
comove com certos acordes, ao passo que o outro méwve sendo sons. Reconhece-se o verdadeiro etpioela
sua transformagdo moral, e pelos esforcos que famara domar suas mas inclinages; enquanto que um se
compras em seu horizonte limitado, o outro, que copneende alguma coisa de melhor, se esforca para eede
libertar e sempre o consegue quando tem vontade fire”. Id. p. 224-225.

4971d. p. 223.
9% |d. p. 147.



A doutrina e o conhecimento tedrico adquirigdelo estudo das obras espiritas fornecem a
base e direcionam o profitente para um determigadgportamento.

E também este conhecimento que possibilita a pratasciente da mediunidade, um dos itens
fundamentais da credibilidade dasa espiritgperante a comunidade em que esté instalada.

Se para os catlicos o sacerdote é o ponto deénefar e intermediario com alto, no
Espiritismo o médium representa o contato comumdo da espiritualidade&Cabe ao médium um
preparo que adquirira por meio do estudo da daytrproporcionando-lhe conhecimento e
compreenséo da sua condi¢éo e trabalho a real&@aise desviando dos principios da religido. Este
preparo visa dar-lhe consciéncia de sua acdo epuesenta a credibilidade da doutrina e do préprio
médium. A tarefa a cumprir, a vida e as acdes didiuns basear-se-8o no estudo e compreensao
dos ensinamentos e mensagens dos espiritos, nas ddrcodificacdo do espiritismo de Allan
Kardec. Outro item do Espiritismo que chama a d@erga ndo existéncia de uma hierarquia para
comando da doutrina. Cadantroou sociedaddorma uma célula autbnoma, estando vinculada as
federacdespor um laco doutrinarit®

A organizacdo destas células ja era prevista podd€a assim como as diretorias temporarias
representariam a credibilidade e sobrevivénd@adoutrina, sem correr o risco de alguém se
julgar ou pretender ehefiaou propriedade do Espiritismo™®

Tal como o médium, o dirigente (que nem sem@ranédium e vice-versa) é o grande
responsavel pela sobrevivéncia da entidade paoef@andada.

Outro fato a observar é que o adepto do Espiritisenmesmo os médiuns, consideram-se
perante a sociedade como pessoas normais gue raxescenais diversas fungbes, sem que a
condicdo de espirita venha a lhe conferir qualquiilégio ou poder especial, com relacdo as
outras pessoas. A orientacdo é para que o adepte-gg0 em todas as situa¢Bes dentro dos
principios doutrinarios, mantendo assim sua consi@étranqiila do dever cumprido perante a
moral de Cristo.

De acordo com esta abordagem, que tanto espijitasito catélicos, dentro da estrutura das
suas religides e as conseqlientes praticas, dogmascéios, acreditam que estdo a caminho de
uma vida melhor no mundo pés-morte.

Nas duas religides a preocupacao maior é ceahacao da alma& oprogresso do espirito
ou seja, aoutra vidaparaiso catélicoe mundo espiritual dos espiritague é o fim e objetivo
principal de ambos.

4% A dependéncia dos centros as Federacdes é exaheite doutrinaria, sendo que cada célula é unoérga
independente administrativamente, com autonomia paeleicdo de suas diretorias, redigir seus ¢ssatpraticas
sociais e geréncia do patriménio.

%% EmObras Péstumasa p. 344 escreve Allan KardécA comissdo nomeia seu presidente por um ano. A
autoridade do presidente é puramente administrativaele dirige as deliberacdes da comisséo, zela pekecucao
dos trabalhos e pela expedi¢do dos assuntos; masaf das atribuices que lhes s@o conferidas pelosta&utos
constitutivos, ndo pode tomar nenhuma decisdo semomncurso da comissdo. Portanto, nada de pretextae
intrigas e de ciime, nada de supremacia contunderite



2. ONDE ESPIRITAS E CATOLICOS DIVERGEM.

A primeira e grande divergéncia entre espiritaatélicos é a doutrinaria. Dessa divergéncia se
desdobram as demais, pois em todas as discussfesuteos campos se identifica a base
doutrinéria.

Tanto espiritas, quanto catolicos norteardo su@ssagos varios setores da sociedade brasileira,
nos principios basicos das duas religides, gjg®o objetivo € a busca de um maior nimero de
adeptos.

Para a manutencdo ou aumento desses adeptos éamecgae mantenham permanentemente
uma assisténcia doutrinaria, com um discurso quéenmple explicacdes e justificativas para o
cotidiano e para acdes das pessoas das rfeaenties profissGes e condi¢des sociais.

Nesse contexto cabera aos dirigentepregadoreseste trabalho que, além de exigir uma
vigilancia constante, empreenderem também a buectorthas em que possam sobressair ou

sobrepor-se a religido adversaria, oferecendo ummse bdoutrindria convincente, que seja
retransmitida e aceita como fonte de verdade.

Isso se faz necessario para que se entenda, rm#sade verdade, justificativas tais que
legitimem a existéncia da propria religido, e qa@erove aos seus profitentes por que devem
acreditar em seus principios, e onde ela contesygla angustias e um caminho para a sua solucdo
de forma coerente e convincente.

Aqui prevalecera, além das verdades doutrinarigmder de convencimento dos encarregados
do exercicio de divulgar os preceitos da sua crgmmaque ela é a melhor e apresenta uma base
consolidada que renderd aos adeptos uma melhoafdarvida na terra, bem como no mundo
espiritual.

E nessa disputa de se apresentar como divina, coaiente, consoladora e outras tantas
virtudes, que propagam perante as comunidadesapajaais terdo que dar provas, ou convence-
las do porque devem engajar-se a uma delas.

Como procuram atingir e abarcar uma grande qualgida pessoas, € inevitavel que a disputa
comece a extrapolar o campo religioso, surginddieergéncias, e a tentativa de provar qual esta
com as verdades que estédo pregando.

Ao buscar provar a legitimidade das suas pregageslvem pessoas que se encarregardo
destas acdes. Nesses grupos encontram-se alérprafissionais de administrar os bens do
sagradd®™, aqueles que se encarregardo de retransmitir orsiiscsendo que esses retransmissores
poderdo muitas vezes moldar e adaptar, 0 mesmo ymarateresse especifico pessoal ou de
determinado grupo. Assim temos uma situacdo deuidispntre varios segmentos nos quais as
opinides divergentes formardao grupos antagOniceerd®lvendo uma visdo hetereoldgica que
desembocara no confronto.

Nas abordagens feitas nos capitulos anteriorespabse que as divergéncias doutrinarias entre
espiritas e catélicos ramificam-se para as arealicenépolitica e judicial entre outras. O debate

%1 BOURDIEU. Pierre A Economia das Trocas SimboélicasTrad. Sérgio Miceli. Sdo Paulo: Perspectiva,
1992.p. 39.



doutrinério no continente europeu e seu fator radtiv foi a negacdo dos dogmas catélicos pelos
espiritas, que além de nega-los, passaram a ctaxffancom as autoridades eclesiasticas.

Para a Igreja catolica, o Espiritismo representama nova situacdo. Era uma doutrina que tinha
que ser combatida de todas as formas onde quesequstalasse.

O Espiritismo toma forma mais organizada — inclestomo religido — a partir do trabalho
realizado por Allan Kardec, na segunda metade das&IX.

Passados trés séculos das Reformas do século &¥Isa identificam grandes preocupacdes
para a Igreja catdlica, pois as religides reforrsatiantinham, de certa forma, principios aceitos
por ela. Diferente do Espiritismo, que surge negamiestionando e confrontando as crencas
fundamentais e basilares da Igreja catdlica.

O Espiritismo é qualificado como heresia por repnéar um desvio doutrinério e, como tal, é
julgado. Este tipo de abordagem, para aqueles cptcgvam esses desvios, foi incrementado
segundo Jean Delumeau, entre os séculos XIV-XME pormalmente representavam o resultado
da acdo do deménio. Nesta linha acusatoria abomaslaapitulos anteriores, o Espiritismo é tido
como cultivador e herdeiro dos atos das bruxasreghe do inicio dos tempos modernos. Para
Delumeau :..todo sagrado nao oficial € considerado demonigce tudo o que é demoniaco é
herético, ndo sendo o contrario menos verdadeiro:otla heresia e todo herético sdo
demoniacos™"

Identifica-se assim, um grande perigo e ameacaeguieue ser encarado e, se possivel, anulado
para que ndo provocasse duvidas nos meios catolmmendo produzir questionamentos e
interpretacdes errbneas no proprio seio da Iggej@nto a sua autoridade e pregacdes seculares.

Para isso caberia as autoridades eclesiasticasatends organizacdes que considerem como
nocivas e perigosas, usando inclusive do tribueaBdnto Oficio. Nessa tarefa de combater o
Espiritismo, que também pode ser interpretado coefesa da sua instituicdo, lancara mao a Igreja
catllica dos seus codigos oficiais e tradicionasi@ documentos pontificios, pastorais dos
bispos e o Cddigo de Direito Candnico, usadas gdguns séculos para eliminar, em diferentes
épocas, grupos que procuraram agir de forma com@ &gtavam se comportando os espiritas.

Assim, os Espiritas por enfrentarem com idéiasasa religido mais poderosa e tradicional
serdo qualificados e acusados de praticashetesia>® Qualificados como tal, e por
contrariarem e afrontarem uma instituigiivina, s6 podem estar inspirados e auxiliados por uma
entidade que se dedica desde o inicio dos temposbe a afrontar a Deus, este serdiao. A
figura do diabo foi popularizada — embora sempracseditou na sua existéncia, mesmo antes do
cristianismo — mas o uso, divulgacao e temor desstenebroso, se intensificou na Idade Moderna,
a partir do final do século XV, quando represergaci®atrais, e publicacées favorecidas pelo
advento da imprensa tornaram-no mais codbecbem como o0s maleficios por ele

causadg®

%92 Histéria do medo no Ocidente. 1300-1800Trad. Maria Lucia Machado. Companhia das Letrd® S
Paulo, 1989. p. 397.

%03 para este conceito de heresia, ver: Michel FoticAuDrdem do Discurso; Pierre Bourdieu, A Economia
das trocas linguisticas.

%4 DELUMEAU, JeanHistéria do medo no Ocidente (1300-1800%40 Paulo: Cia. Das Letras, 1989. p. 247.

Ainda segundo este autdEssa angustia atinge seu apogeu ho momento em gaiesecessao protestante
provoca uma ruptura aparentemente sem remédio. Osirigentes da Igreja e do Estado encontram-se maisod
que nunca diante da urgente necessidade de identdir o inimigo. Evidentemente, é Satd que conduz coféria



O temor estava nos tormentos eternos a que seribmetidos aqueles que ocorressem na
desgraca de cair nas garras do difBoComo para os fiéis a Igreja catdlica é uma inigéiD
divina— a Casa de Deus fundada por seu filho — que também foi tentaglo geménio, que nédo
obteve éxito. Esta religido representa a continlgddas pregacdes de Cristo, e € o Unico reflgio
seguro contra tal figura.

Mas o demdnio também acompanhou os navegabtricos para as novas terras, e 0
Brasil ndo conseguiu livrar-se défé Mantida esta norma de identificar em todas acdes
consideradas nao cristas, portanto, contrariasoa®as da Igreja, o diabo foi mantido na sua
condicdo e importancia para a perdicdo e assassiaatalmas daqueles que resolvessem voltar as
costas para a divina instituicao.

Nesta abordagem se identifica o porqué de as dati#s eclesiasticas catdlicas na Europa e,
posteriormente, no Brasil, qualificarem os adeplosEspiritismo como dados a praticas
demoniacas, hereges, apostatas e herdeirosuwkasias antigas, medievais e modernas.

Além disto, encontra-se no discurso catolico omstante alerta e proibigdo para que seus fiéis
evitem qualquer contato com o0s centros espiritasp cuas obras assisténcias e literarias,
qualificando essas atitudes como grave pecado.

Com esses atributos ndo era possivel encontréguguaresquicio de boas a¢bes ou intengdes
nos espiritas, pois a sua ligacdo, ins@oae contato com o demodnio os desqualificavam
em todos os sentidos.

Ao contrapor as acusacgfes de diabolismo e bruxagiaspiritas buscam ridicularizar o inferno
e seus personagens questionando onde ficava &lduguem era e o que erdiabo.

Para o Brasil, o primeiro discurso institucionalsdespiritas € com Bezerra de Menezes —
embora antes os espiritas ja publicassem per®dido/ros — o que foi autorizado peldnido
Spirita do Brasil, buscou contestar a autoridade do Papa, esodtrgmas ja citados. Nesse
debate doutrinario, os espiritas ao se contrapadentificam-se como cultivadores e praticantes
de um cristianismo mais puro e proximo do praticadoépoca de Cristo. Nao se consideram
profissionais da religido como o fazem os padrédlicas pois, diferente desses, ndo vivem da
religido e, por isso mesmo, ndo fazem balcawedécios religiosos nos seus centros.

Outra referéncia a este comércio sdo as festas smdetilizavam de varias formas para
arrecadar dinheiro, e também ficar cultuando estatle madeira e barro, identificando cultos
pagdos que os espiritas ndo realizavam. Eles ewasidtambém os padres catdlicos como
bajuladores, perniciosos e nocivos a sociedade,ppdemos entender como uma resposta as
acusacOes citadas anteriormente: se 0s espadgesigosos, eles também o séo.

seu derradeiro grande combate antes do fim do munddNesse supremo ataque, ele utiliza todos os me@®das
as camuflagens. E ele que faz os turcos avancareégele que inspira os cultos pagdos da América; éeajue
habita o coragdo dos judeus; é ele que perverte beréticos; é ele que, gragas as tenta¢Ges feminirms uma
sexualidade ha muito tempo considerada culpada, pcara desviar de seus deveres os defensores da orgénele
que, por meio de feiticeiros e sobretudo de feitizas, perturba a vida cotidiana enfeiticando homensanimais e
colheitas”. Id. p. 393.

%% |d. Segunda parte, p. 239 e seguintes.

%% Segundo Laura de Mello e Sou2&om a cristianizagdo homogénea do Velho Contineat..o diabo se
mudara para o Novo.” Desta forma os evangelizadores catélicos e pestest passaram a identificar em muitos
rituais indigenas, praticas demoniacas. liNerno Atlantico. S&o Paulo: Companhia das Letras, 1993. p. 30 e
seguintes.



Na discussdo doutrindria € comum, os espiritasntakem o problema do luxo e da
proximidade das autoridades eclesiasticas com wsrgantes e a elite econdmica, que contrastava
com suas pregacgfes sobre Jesus, sua forma hureildwet, bem como dos primeiros cristaos.
Mario Cavalcanti de Melo refere-se a essa situdg@ndo:

A igualdade material e espiritual que teria exstihs primeiras associacdes cristds, cede aqui
lugar a um odioso contraste que nem com a mortapdesceu. Os pobres, os mendigos, séo
tratados pelo clero catdlico com a mesma gentileamy a mesma distincdo que, no regime de
castas se atribui aos parias.

Pergunte-se a esses principes da Igreja, a essesnliissimos aristocratas, quantas vezes
descem eles de seus luxuosos palécios para iremalewyma palavra de carinho ou de conforto
a uma familia de parcos haveres, nos seus momentiesalegria ou de luto?

Entretanto, o noticiario dos jornais freqliientementeregistra que o Sr. Cardeal ou o Sr.
Arcebispo esteve a tantas horas no palacio do gower a cumprimenta-lo com extrema
ternura; que no desembarque de certo politico inflante, sua eminéncia fora o primeiro
abraca-lo e com tao precipitada efusdo de jibilo qupor um triz ndo rebolara, rotundo, pelo
portald abaixo...

Do casamento da filha do comendador fulano, fazedecda Igreja questdo de ser o celebrante,
de falar aos nubentes, a concita-los a praticaadidarle para com a boas obras de Deus...Nos
festins de aniversario do banqueiro sicrano |a 8si@ Eminéncia a deitar o brinde de honra a
descobrir e a enaltecer em estilo cicerbnico, s rqualidades morais dos donos da casa, dos seus
ascendentes mais remotos e dos descendentes deemmaigdade, destacando de preferéncia como
ato heroicamente cristdo, a magnanima pontualidade que concorrem para a consolidacéo e
economia do culto catdlics’

A alegacdo constante é de que o clero ndo obsenezmpdlo que pregava e a
valorizagdo dos fiéis estava sempre atrelada aig@mdinanceira e politica desfrutada na
sociedade.

Jé para as autoridades eclesiasticas e padregasitél benemeréncia dos espiritas visava Unica
e exclusivamente arrebanhar as almas dos incautpg nada mais buscavam, sendo coloca-las no
caminho da perdi¢édo. O artificio usado eram ascpiassistenciais.

“Com o0 ouro dos protestantes e com a filantropia d® espiritistas, compram-se as
consciéncias e semeia-se 0 erro contra a Unica dejpéria da sa doutrina e a mestra infalivel
da verdade, a Santa Igreja Catélica.>*®

Ndo se deve descuidar de que estas discussderealizavam em publico. Ocorrem em
pulpitos, centros espiritas, periddicos doutrirdnublicados por ambas as religibes: é usada a
imprensa leiga, e desta forma, os discursos acabatingindo um grande nimero de pessoas, que
passam a observar e analisar esses debates, dedpeegm muitos, curiosidade e questionamento
sobre o porqué do confronto. De acordo com o egposs dois primeiros capitulos, a visdo que
desenvolveram sobre o oponente, demonstra queja lzatolica dispde de um elenco de normas e
instituicdes com as quais procuercearo comportamento de seus fiéis.

Observe-se que as puni¢bes para os heregsterdiam apos a morte, sem direito a exéquias
ao defunto. Essas condenacdes constam do InddigdCde Direito Candnico e nas abordagens

%97 |n. Infalibilidade PapaMundo Espirita. Curitiba. 21 set. 1953. p. 4.
%8 MAZZAROTTO, D. Antonio. Carta Pastor®anancial de Gracas.1945. p.8



em que as palavrasproibido, é vedado, é grave pecadéo repetidas insistentemente nas suas
publicacGes. Outra forma de intimidacdo sdo as asrde conversdo, pelas quais a pessoa, apos
preencher as exigéncias burocréaticas, na cerimdeiaa ficar de joelhos perante o bispo ou padre,
identificando assim uma forma de demonstrar a sujdsde da instituicdo referendada pelo seu
representante’’

Na mesma linha de acdo, encontram-se as cadamda confirmacdo e tomada de juramento
dos fiéis para ndo abandonarem o aprisco catdlicoontra-se nestas cerimonias um bem montado
discurso de negacdo dos principios espiritas pegmtoducado do profitente na religido. Se o0s
espiritas encaram esses procedimentos amamao e repressdopela visdo catdlica, essas
solenidades representam uma defesa para que 9figisituacdes especificas, comprometam-se a
ndo abandonar sua religido, o que segundo suassd@iegal e correto.

O uso abusivo da figura do diabo nas acusacbegspistas e admoestacdes para os fiéis
catdlicos foi suavizado a partir da década de 1§6a8ndo frei Boaventura Kloppenburg encetara
uma campanha contraleresia espiritaautorizada pela Confederagdo Nacional dos Bispos d
Brasil. Nessa campanha, o frei adotard um discomosqual procura ressaltar as incoeréncias do
Espiritismo e os maleficios fisicos, morais e ég@is a que estariam sujeitos aqueles que se
tornassem seus adeptos.

Realiza frei Boaventura Kloppenburg, um trabalhogera busca aesconstrucaao discurso
de Kardec contido nas chamadadisas basicas.

Assim, Kloppenburg procura rebater o discurso &apfjue nega todos os dogmas catélicos,
buscando anular e desacreditar aquilo que se apaesemo os pilares basicos da doutrina da
Igreja.

Como as obras de Allan Kardec séo basicas pargamiaacao do Espiritismo e adotadas pela
maioria dos espiritas brasileiros, sédo elas quepdoburg procura desacreditar, incluindo nas suas
pregacbes a figura do propiodificadorda doutrina dos espiritos.

Para tanto, afirma Kloppenburg:

O proprio codificador Allan Kardec, apesar de se apesentar constantemente como
homem sério, estudioso, cientifico e interessado @asolver os problemas mais fundamentais
da humanidade, ndo merece nossa adesao, ndo s6 pergcomo homem, era falivel, ndo sé
porgue ndo encontrou um critério seguro de selecadas mensagens, ndo s6 porque Nao nos
deixou intactos todos os originais das comunicacdescebidas, mas sobretudo porque ele
mesmo confessa ter remodelado muitas vezes as r¢pssecebidas do além®°

Releve-se ainda que as proprias obras de Kardemmeg dogmas da Igreja, e no Evangelho
Segundo o Espiritismo, apresenta interpretacdesetifes para as parabolas do Novo Testamento.
Buscando a defesa dos dogmas e rebater os esghefasloppenburg vai construir um discurso
despido do sobrenatural e diabdlico, e de formas magional, anular Kardec e suas obras,
ridicularizando, por extensdo, os adeptos do Hspio no Brasil. Da mesma forma que os

9 y/er 2° Capitulo p. 152 e 153.
' KLOPPENBURG. Boaventur@.Reencarnacionismo no BrasilPetrépolis: Vozes, 1961. p. 49.



espiritas procuravam anular os dogmas daalgképppenburg também buscava uma forma de
desacreditar o Espiritismo partindo da sua esséhcia

Abordando tanto a figura de Kardec como a sua aprestiona seus seguidores. Um deles é
Léon Denis, o qual de forma irdnica denomina de. dilésofo inconfundivel do Espiritismo”>*2
Alega, ainda, que os espiritas brasileiros segubras publicadas por lideres estrangeiros, sendo
assim, o Espiritismo uma doutrina importada.

Atente-se para o detalhe que o0s espiritamordimam o clero departido politico
internacional e que sua personalidade maior era o papa, uangstro, e que a religido catdlica de
igual forma veio importada da Europa.

Observa-se ainda que as discussdes de aniigiBesesobre quem possuia a verdade
doutrinaria e praticava o verdadeiro cristiamispregado por cristo envolvia um discurso que
procurava a desconstrucdo e anulacdo da adverBara.atingir esse objetivo, 0 essencial era a
clareza dos seus discursos a credibilidade quem os produzia a pregacdo e interpetaca
que era dada ao mesmid.

No discurso de Kloppenburg encontra-se umaoqupacdo em ressaltar os males mais
suscetiveis de serem sentidos pela populagéo. dRamoblemas fisicos, procura comprovar
por depoimentos médicos o que, teoricamente, Bistavcomo coisa provocada simplesmente pelo
deménio, sem uma prova mais racional e palpavel.

Frei Kloppenburg buscava, com depoimentos de miofisis da medicina na area de doengas
mentais, maior credibilidade para consubstanciardigcurso com provas mais convincentes e
materiais, visto que as espirituais, causadasfp@acdes de seres invisiveis, dependiam da fé e
obediéncia as pregacées e alertas vindas da hiaaglérigos.

Este tema gerou discussdes contundentes. Sadihetdas desta forma, duas abordagens: a de
gue o Espiritismo provocava loucura nos seus adept@m da pratica ilegal de medicina e

S« pois incontestavel que AK se apresenta como unmomem sério, estudioso, cientifico, interessado
em resolver os problemas mais fundamentais da hummatade. Todavia, mesmo a confessada seriedade e
circunspecdo de uma pessoa, por melhor que sejawsoa vontade, ainda ndo é uma garantia suficientée sua
credibilidade absoluta. Pois ndo nos interessa adéias pessoais de AK — 0 que interessa é a novidagle
superioridade das novas revelagbes do além, que,maw se afirma entre os espiritas, devem aperfeicoa
revelagao cristd. Ainda que déssemos por inteiraménsegura a probidade e seriedade de AK, nao teriam com
isso garantida a credibilidade da doutrina por eleroposta, ja que jamais ele nos afiangou sua infallidade... a
Doutrina Espirita ndo apresenta nenhuma garantia decredibilidade. E em primeiro lugar jA é puramente
hipotética a suposicdo de que as mensagens mediasiczenham de espiritos do outro mundo — o0 que por ja
seria um duvidoso fundamento. Temos em segundo luga quase insuperavel dificuldade de encontrar um
verdadeiro médium, digno de inteira confianca que @s de garantias absoluta de n&o recorrer, nem corisnte,
nem inconscientemente, aos proprios conhecimentos dnconsciente ou subconsciente... Nao esquegamos
também que AK filho de pais catolicos, foi educadsob a tutela de Pestalozzi, que acreditava na pdstidade de
encerrar o fato religioso nos limites da razdo. Céos principios do protestantismo e do racionalismm
acompanharam desde a escola de Pestalozzi. Maisdartornou-se magom. E é sabido que a filosofia magoa é
essencialmente liberal e naturalista. E de todos tes principios encontramos um nexo fiel na doutrina
‘codificaéjl?’ por Allan Kardec. In. O Espiritismo no Brasil. Petrépolis: Vozes, 1960. p. 322-333-335.

Id. p. 18.

13 Segundo Pierre BourdietiHa uma retérica caracteristica de todos os discuws institucionais, quer
dizer, da fala oficial do porta-voz autorizado quese exprime em situacéo solene, e que dispde de wamtoridade
cujos limites coincidem com a delegacéo da institio. As caracteristicas estilisticas da linguagenos sacerdotes
e professores e, do modo mais geral, dos quadros deaisquer instituicdes, tais como a rotinizagdo, a
estereotipagem e a neutralizagdo, derivam da posigdocupada num campo de concorréncia por esses
depositarios de uma autoridade delegada”ln. Economia dastrocas linglisticas.S&o Paulo: Edusp, 1996. p. 87.



curandeirismo. Os catdlicos procuram, a exempldreioKloppenburg, desacreditar os médiuns,
gue nada mais seriam do que perturbados mentais tdrgo, afirma‘No nosso inquérito junto
aos professores de psiquiatria e médicos especit@ss verificamos uma unanimidade quase
total em qualificar a pessoa do médium como tipo ammal, insano, neurdtico, desiquilibrado,
degenerado, histérico etc>*

Os espiritas contrapdem a essas acusacodes dedpmnciargando o conhecimento dos médicos e
as estatisticas por eles publicadas.

Os psiquiatras, além de desconhecerem 0 assunto,ondiem interesse nenhum em
aprofunda-lo; a sua parcialidade contra o Espiritisno, por questdes profissionais ou
religiosas, por misoneismo, insciéncia ou qualquerutra causa, os impede de ver claro, e 0s
forcam a torcer os fatos, contra todos os ditamesadisura ou 0s imperativos do conhecimento.
As suas estatisticas, que ninguém examina, baseadss dados que ninguém sabe como o0s
achou, sdo, na maior parte das vezes, evidentemerfEntasticas e sempre desmentidas,
quando se vai examinar de perto a quest&0°

Alie-se ao fato de que os espiritas, a partiddeada de 1930, iniciam a construcédo de
hospitais psiquiatricos em Minas Gerais, Sdo Palarand, que passam a receber grande ndimero
de pacientes e, de acordo com seus relatérios,i@iaaas pessoas internadas pertenciam ao
catolicismo.

Além do que foi fundada %ociedade de Medicina e Espiritismo do Rio de Janem
1941, o que mostra que médicos tinham sedoradeptos do Espiritismo. Assim, 0s espiritas
podiam rebater por meio de profissionais madicina, e de forma empirica, as acusacdes
citadas. Contratacam publicando estatisticas das fsaspitais, mostrando que a maioria dos seus
internos eram catdlicos, e que muitos ali obtinlaacora, contando com o tratamento médico e com
auxilio dos espiritos. Portanto, o Espiritismo néava loucos,curava-os.

E com o trabalho dos médicos nesses hospitais sj@spiritas passam a refutar as acusacoes
dos catdlico e profissionais da medicina sobre ssipdidade de o Espiritismo provocar loucura.
Derivadas desta questdo, surgiram as acusdedwatica ilegal de medicin&

14 KLOPPENBURG.O Espiritismo no... p. 184.

515 IMBASSAHY. Carlos.Espiritismo e Loucura. Sdo Paulo: Livraria Allan Kardec, 1949. p. 30-31.

®18 Segundo Carlos Imbassahy, o0 médium ao ser formaneeusado deveria perante as autoridades redigir
seguinte defesdSenhor. Cumpre-me declarar que nunca tive a integdo ilegal de curar esse homem. Jamais me
passou pela cabeca a idéia criminosa de aliviar-lfeesofrimento, de apagar-lhe as dores.
Sabendo ele que eu, por um azar inexplicavel, poma dessas desventuras que cabem aos mortais, possutom
de tirar angustias, de diminuir sofrimentos, de cuar moléstias, veio bater a minha porta, provavelmee
inspirado por Satanas.
Alegou que estava assoberbado de males, que viviaabrunhado de incomodos; que tinha recorrido inutilmente
a médicos e passado, em vao, pelos mais afamadassatiorios; que ja havia despendido uma fortuna, eafinal,
desesperangado dos homens, mas ainda crendo em Deesorria a mim, certo de que eu ndo o desamparaxi
N&o vacilei um instante, Senhor, com suas labias, pelos meus labios ndo passou o0 mais ligeiro sorigle
benevoléncia. Na minha alma ndo entrou um raio deompaixao; na minha cabeca jamais penetrou a delitsa
idéia de p6-lo bom.
Levantei, sim, o brago a altura de sua testa, no gi® suspeito do passe, que o honrado representanies poderes
publicos apanhou em flagrante. Mas esse gesto ndgnsficava o menor desejo de fazer um bem ao tal mito;
era antes uma ameaga ao seu procedimento, incorgtimo, de vir procurar-me, induzindo-me ao crime. Ea o
desejo insopitavel de esmurra-lo ali mesmo.
E o que me cabe dizer, e para prova da minha inocéia, apresento as testemunhas arroladas, as quaisdem
afirmar a V. Exa. que eu nunca pratiquei em minha ida um ato de benemeréncia, de humanidade ou de



Alegam também que os médicos deveriam preocupanae com o0s grandes problemas
enfrentados pela populacdo e deixar em paz ostaspfjue procuravam de todas as formas ajudar
e auxiliar tanto material quanto espiritualmenpopulacac’’

Os males morais se encontravam nos ambientes endmlizavam as sessdes espiritas. Essas
sessfes, ocorriam normalmente em salas com pootaosidade, com a presenca de homens e
mulheres proximos uns dos outros, perturbados eelatividade e excitagdo provocadas pela
solenidade, ndo descartando, ainda, a influénclagmaado deménio, o resultado ndo podia ser
outro que a préatica de atos libidinosos entre eglfentadores de tais sessfes, advindo dai a
provavel decadéncia moral.

As consequéncias espirituais surgiam como resaltdas anteriores. Esta seria mais séria e
deveria causar mais preocupacado, pois podia repaesem futuro de sofrimentos e tormentos
podendo chegar & eternidade no caso de a abnguistar o inferno por meio das atitudes
condenadas.

Isso era possivel, pois as pessoas que participasas solenidades espiritas estavam em
gualquer uma delas, descumprindo e desobedeceneis asnormas divinas defendidas e pregadas
pela Igreja catdlica.

A Igreja pode admoestar e punir os faltosos em, \8dguadrando-os nos Canones do Cdadigo
de Direito Canénico, com penas e adverténcias qdem chegar a excomunhao. Portanto, procura
a lgreja impedir de formas materiais e espiritwisrescimento do Espiritismo, bem como
assegurar que seus fiéis ndo abandonardo o@paisiico.

Sobre os outros itens, da moralidade e dos pre&jlgzpirituais, rebaterdo o primeiro com a
valorizacdo da mulher, que véem como vitima daipaldiscriminatéria da Igreja ao coloca-la
sempre como ser inferior. Segundo a pregacédo cat@imulher é a grande culpada pela situacdo
da humanidade, pois além de ter tido o primeirctatoncom um médium espirita, serpente,
sempre foi mais suscetivel as praticas de brux@riateressante é que ndo se encontra citacdo de
gue a serpente aproximou-se de Adao, e sim de Aw&rpente ira induzi-la ao erro, por sua
capacidade de ouvir o enviado do deménio e se diaifkaenciar por ele.

Para os espiritas, a mulher é encarada de form@edi€, visto que, mesmo antes da codificacao
feita por Allan Kardec, eram seus dons mediuniddgzados nas experiéncias de contato com o
sobrenatural. O préprio trabalho de Allan Karde@teecebido grande colaboracdo das médiuns, na
recepcéo das mensagens dos espiritos, que resaltestruturacdo da doutrina. Some-se a isso a
concepcédo de que as diferencas entre os sexosos@racno mundo material, ndo existindo no
mundo espiritual. Nessa abordagem procuram magpieo Espiritismo ndo discrimina a figura da
mulher, como fazem os catolicos, que ndo permitel® ela tenha acesso ao sacerdocio e a

caridade. Ndo seria crivel que fosse, agora, marea minha reputagdo com tdo inqualificavel gestoln. A
Mediunidade e a Lei.Rio de Janeiro: Federacdo Espirita Brasileira, 19979-80.

17 A Sociedade de Medicina se n&o fosse inspirada pebrgulho da medicina oficial; se quizesse,
realmente, trabalhar para o bem do povo, teria muids e importantes problemas para estudar e solicitaat acao
do Governo e nédo teria tempo de pedir medidas ingsitoriais contra a religido da maioria dos brasilaios. A
alimentagdo do povo; a condicdo miseravel dessasiarcas que dormem nos buracos das ruas; os bairros
operérios sem luz, sem 4gua e sem esgoto, nédo lodge centros urbanos, sdo positivamente, casos descse ndo
ocupam os Srs. Médicos”In. O Espiritismo e a Sociedade de MediciNundo Espirita. Rio de Janeiro. 22 jul.
1939.p. 1.



hierarquia. Ja para os espiritas, em termos deg®&participacao nos trabalhos, quer medidnicos,
quer assistenciais, ou de pregacdo, a mulhdciparem igualdade de condicdes com o horm&m.

Com referéncia as conseqiiéncias espirituais, dstasgimplesmente ndo as aceitam, uma vez
gue o ja citado principio palingenésico recusa @ aéeita as condenacdes do inferno e a vida
celestial dulcificada dos catdlicos. E desses c@egloutrinarios que vao se originar ramificacdes
para outros setores da sociedade brasil€omsidera-se, desta forma, por identificar@e n
outros capitulos, as abordagens dos planos poléigodiciario tem um fundo nitidamente
motivador, que é o doutrinario. Esse fundo doatio aparece quando das campanhas para as
Constituintes e as eleicfes das décadas de 36@ 0@ século XX.

E nas Constituintes e nas eleicdes que encontramaalertas, tanto de catolicos como de
espiritas, sobre a importancia de votar-se em datafi que pertencam ou defendam idéias e
principios das duas religides. Nesses alertasifid@nse uma preocupacédo em direcionar o voto e
as acdes tanto de eleitores como de candidatos.

A justificativa para tal acdo, estava ligada grau de perigo que representavam tanto um
guanto o outro para a sociedade. Esta visdmitio, estava ligada mais diretamente a filiacdo
religiosa que partidaria.

Na visdo catolica, a Igreja representavanstituicio norteadora, moralizadora e

disciplinadora do povo brasileiro. Desde o iniciootupacao do territdrio pelos portugueses, e
como a religido com maior nimero de adeptos, elardese opor de todas as formas para alertar
seus fiéis, sobre os perigos a que estariam ssijatioeleger pessoas ndo comprometidas com os
principios catolicos.

O grande perigo se encontrava nos representantesuttias religides, principalmente os
espiritas, que além de serem identificados contial&&mo e comunismo, defendiam a implantacao
do divorcio na Constituicdo, além da luta consta&a laicizacdo do Estado. Esse assunto gerou
grandes discussdes entre os dirigentes das digiées] dado o envolvimento politico que ocorreu
por ocasido das Constituintes.

Para os catélicos, os espiritas representavam uigopento doutrinario quanto politico. Frei
Kloppenburg aliava o perigo espirita a0 comunismo:

S6 podemos explicar o regime de contemporizacdo 6hito-espirita de certos ambientes
pelo desconhecimento da enormidade dos desvios dundrios do Espiritismo. Muitos vem e
estdo alarmados com o perigo do Comunismo, mas nfarecem perceber que o panteismo e o
latente materialismo dos espiritas fornecem a maidesejavel base ao ateismo e materialismo
dos Comunistas. O povo brasileiro s6 aos poucos raperceptivelmente podera ser educado
para um aberto Comunismo ateu e materialista. O paeismo espirita que, ao mesmo tempo
qgue fala de Deus, nega-o e a concepcao espirita a@lana que, a0 mesmo tempo que se
proclama espiritualista, nega uma diferenca esserai entre espirito e matéria, sdo esse
caminho insensivel que podera levar o brasileiro deoje, que ainda se confessa catodlico, para

%18 Destacando a importancia da mulher no campo osligilesde a antiguidade, Leon Denis a vé na candigd
de um ser de grande sensibilidatié antiguidade paga teve sobre nés a superioridadde conhecer e cultivar a
alma feminina... era a mulher objeto de uma inicia§o, de um ensino especial, que dela faziam um senage
divino, a fada protetora, o génio do lar, a custédi das fontes da vida. O homem e a mulher nasceranan
funcdes diferentes, mas complementares. No ponto dista da acédo social, sdo equivalentes énseparaveis... A
grande sensibilidade da mulher a constitui o médiumpor exceléncia, capaz de exprimir os pensamentcss
emogOes os sofrimentos das almas, os altos ensidos espiritos celestesIn No Invisivel 142 ed. Rio de Janeiro:
Federagdo Espirita Brasileira, 1992. p.76-77-78.



o0 brasileiro de amanhé que J,é néo sentird vergonham proclamar francamente uma filosofia
atéia e materialista da vida*

Se os catélicos acusam os espiritas de favorecereomunismo, por sua vez 0s espiritas
diziam que os catdlicos eram os propagandistagsiisino. Essas acusagfes tem base no préprio
posicionamento das suas liderancas. O exemplo digsiceu Amoroso Lima que na década de
1930, por meio de artigos na revista A Ordem, imhico Integralismo como o melhor partido para
gue os catolicos se filiassem e nele militassem.

Para os espiritas ocorre, desde o século XIX, ugmpidade com o socialismo, sendo que um
dos grandes lideres internacionais, Léon Denisodstrava simpatia ao comunismo, exposta na
sua obra Socialismo e Espiritismo. Também os dsbateampo politico versavam sobre a adocao
do ensino religioso nas escolas, For¢cas Armadasjdios, gerando acalorados debates entre seus
representantes. Destaquem-se também os debatescgueram quando do enquadramento dos
médiuns nos Caodigos Civil e Criminal, com a abertlg processos.

A estes processos, normalmente por pratica ilegahedicina, os espiritas identificam a acéo
dos médicos associados aos clérigos catdlicosaradegque o que se buscava no fundesmagar
o surto do grandioso crescimento do Espiritismdnasil.

A esses itens acima, acrescente-se a negacao dozslee a contestacdo as autoridades
eclesiasticas e suas pretensoes politicas.

Se os espiritas representam um grande perigo pa@iedade, a reciproca contra os catélicos é
a mesma. No discurso politico dos espiritasca®licos aparecerdo como o0s grandes
responsaveis pela ignorancia e atraso em que eatesva a sociedade brasileira.

Acusam a hierarquia catolica de ndo se preocuparacbem estar da populagdo, pois com seu
poder politico e econémico ha quatro séculos, caidamais do seu status junto as autoridades
constituidas do que com o esclarecimento e pragrdaspopulacdo, que, mantida ignorante e
subserviente, servia aos seus interesses e dosaliades componentes da elite dominante.
Representava, portanto, um conservadorismo noeixe g sociedade, 0 mesmo que era mantido na
sua estrutura hierarquica.

Também para os espiritas, 0 clero representavaarigop visto constituir-se em um partido
politico estrangeiro, cujo lider maior ndo era r@asileiro, e era a esta autoridade a que estavam
submetidos, por isso defendiam interesses espexifia sua religido sem se preocupar com a
realidade da populacao brasileira.

Nesta perspectiva, numa visdo estritamente politiasal, terifamos o0s espiritas como
progressistas e os catdlicos como conservadosss basseado nos seus discursos produzidos nos
periédicos consultados. Isto em termos tedricogjye na pratica o interesse de ver o projeto
do adversario contrariado, sem a possibilidadatigir seus objetivos, levava-os a comemorar e
elogiar autoridades. No caso dos espiritas, eraftaatitudes do governo ditatorial de Getulio
Vargas, ndo obstante ter havido uma grande reprasskes proprios, em 1937, pela policia politica
daquele governante.

*19 KLOPPENBURG.O Espiritismo no...p. 368.



Para estas disputas, organizaram os representiagtehias religides 6rgdos de apoio, buscando
envolver um grande nimero de pessoas, e entidadesas suas reivindicacdes.

Os catédlicos se engajaram riaga Eleitoral Catdélica (LEC);os espiritas, n@oligacao
Nacional Pro-Estado Leigoe por meio dessas instituicdes procuravam topdatico de varias
maneiras suas reivindicaces e posicoes.

E interessante observar as formas de abordagempieitambas religides. Para os catélicos,
votar em candidatos por eles indicados era salvdgua familia, o Estado e a cristandade,
continuando o povo brasileiro com Deus.

Por outro lado, votar em candidatos apoiados pe$pdritas representava afastar o perigo
nefasto e retrogrado da lgreja, renovando o Estiatalo & populacdo a oportunidade do progresso
e uma afirmacdo e defesa de instituicGes legitimdendrasileiras, que proporcionariam a
populacéo o bem estar de que tanto necessitava.

O discurso das duas religides é o de apresentaydad e orientagbes para a populacéo tanto no
campo material, como no espiritual, pois as atéudenadas no primeiro garantiam o segundo, que
€ o futuro aguardado pelos profitentes quer eapjrijuer catélicos.

A busca deste bem estar para a populacao, estaémiraento direcionado para o publico. Isso
pode acontecer de duas maneiras: no campo mategilgtido num trabalho assistencial; e o
espiritual, abrangendo o emocional.

Na atividade assistencial, os espiritas desde Was&tX, encontraram no Brasil um panorama
favoravel em que estruturaram um bem montado sisfeEra a populacdo mais carente, aliando ao
material, o espiritua?’

As chamadas €uras espirituais- obtidas por intermédio dos médiuns, aliandtas e uso e
receita de remédios homeopaticos, resultou numalaagacao do Espiritismo e suas praticas entre
a populacdo mais necessitada, ndo excluindo pedsaaasses sociais mais elevadas.

A assisténcia espiritual dos espiritas ou dos icatl ocorrem, respectivamente, memntrose
igrejas, sendo aliadas as praticas assistenciais. Nest® potressaindo-se mais 0s espiritas.
Justifica-se assim que a origem das divergéncsameausa principal € a doutrinaria, em que cada
uma busca o seu espaco, ampliando na mesma proporg&u poder de convencimento e
esclarecimento, e conseqiientemente, de adepiest o grande objetivo de ambas as religiGes.

Esse aumento no nimero de adeptos representa netsgudo das religibes em todos

0s setores da sociedade. Dessa acdo, resultardupmcéo de maiores espagos 0 que
automaticamente acabara gerando uma disputa de fiissimulada ou aberta, um confronto entre
diferentes credos, no qual se pode identificar lut@ ouembatepor fiéis e conseqiientemente por
poder.

Nos discursos abordados nos dois primeiros capjtultentifica-se esta agdo nas suas
entrelinhas, ou seja, a busca do poder nao esligiexpomo tal.

2 Estas atividades dos espiritas causavam grandeypagao no clero catélico, que desde o inicicédals
XX, procurava uma forma de contrapor estas atiwdadjuer criando 6rgdos semelhantes quer qualificaomo
pecado a simples procura pelo auxilio nas suéituigdes assistenciais. Ver 2° Capitulo.



A acdo da religiao maior e mais tradicional Catolica,contra outra que surge como nova —
Espiritismo- que nesse caso, segundo Bourd#g, classificada como inferior, buscando mobilizar
varios 6rgdos da administracdo publica e a prgmojpulacdo € uma demonstracdo convincente
dessa busca dsspaco e poder.

Outra acao identificada é a busca pela aproximdggmder politico, dos governantes para que,
junto deles, consigam maiores privilégios e st#ftus.

A ligacédo e convivéncia dos poderes politico egie$io se encontra desde as sociedades antigas
até as contemporaneas, e, embora havendo concierdérmmlaboragdo entre 0s mesmos, néo
conseguem evitar em determinadas épocas uma cgawpeiela superioridade de um sobre o

outro>®

No Brasil podemos identificar esta situacdo quat@groclamacao da Republica no final do
século XIX. A abordagem tem mais uma caractedastle sentimento do poder e influéncia
politica que religiosa.

Justifica-se essa afirmativa pelo fate que a populacdo nao foi privada da pratica
religiosa catdlica. Pelo contrario, a hierarquitdliza ficou livre da interferéncia governamental
nas suas praticas e organizacao.

Se para os catdlicos o inicio da Republica surgima desastroso, para as demais religides,
como o Espiritismo, representou a abertura total paa pratica, estruturacao e expansao.

A possibilidade de n&o-catolicos ocuparem funcaetesavedadas, como cargos politicos,
representou a oportunidade para que adeptos, codicbes para tal, tornassem publica a sua
condicdo de espirita, e pleiteassem cargos, defielodidentificando-se com ela os principios de
crenca e de reivindicacbes defendidos pela Igreja.

Entre estas reivindicacGes estavam a ades@oligacdo Nacional Pro-Estado Leige as
criticas contundentes a agéo dos clérigos e lgjgesiefendiam uma volta & antiga influéncia desta
religido no governo.

Observando esta preocupacao de espiritas e catGiomprova-se que o objetivo é aumentar
Seu espaco junto a populacéo e ao poder politico.

No primeiro, o aumento de namero de fiéis e assiostrar que seus principios sdo mais
convincentes e corretos; e no segundo, a alegaddicé® de que a eleicdo de autoridades
comprometidas com seus principios terdo condi¢c@aismde melhor conduzir os destinos do pais.

Assim, o embate estabelecido entre espiritas déiczedo Brasil € a continuacdo das disputas
gue ja ocorriam na Europa, antes ja dos chamadsoliémentos ocorridos a partir do final do
século XV.

2L BOURDIEU. PierreA economia das trocas linglisticasTrad. Sérgio Miceli. Sdo Paulo: EDUSP, 1996.
p. 119.

22 Quando das Constituintes e outras eleigbes, aabersceleger o maior nimero de candidatos adeptos ou

simpatizantes dos seus principios.

2 BOURDIEU.A economia das trocas simbélicaq. 72.



E a disputa sempre foi de quem representa a vertadenaria, consegue maior nimero de
adeptos e exerce maior influéncia junto a populagé@os poderes constituidos, luta esta que
continua e se acirra nos dias atuais, entre véremos.



CONCLUSAO

A proposta de pesquisar os discursos espirita @iaatna Republica brasileira, teve como
principal objetivo levantar sua origem, viés nattma e motivador e o que buscavam os
componentes das duas religides no embate queatelesteu.

A primeira e principal questédo esta na doutring mgpresentou o que se qualifica de estopim
de todo o embate identificados nas fontes pescpssadque representou um quadro de disputa que
se estendeu para outros campos como o politicjudidal. Essa disputa envolveu os adeptos e
dirigentes espiritas, e a hierarquia, clérigo®is ftatdlicos, que neste debate externavam, par mei
dos seus conceitos, suas convicgbes politicaséesvigue criaram sobre a religido contraria. Ou
seja, todas as acdes, visdes, conquista de espagleetém o principio doutrinario como principal
motivador.

No caso do Espiritismo que chegou ao Brasil narsgyunetade do século XIX e na busca da
conquista de espago e adeptos, encontrou resstéadgreja catolica, que j se encontrava aqui ha
guatro séculos.

As disputas e discussdes doutrinarias ocorridageenitorio europeu, transferiram-se para o
Brasil. Se na Europa a discussdo ocorreu mais mpaaloutrinario, em territério brasileiro essa
discusséo tornou-se mais acirrada, especialmestsugs diferencas sociais, de miscigenacao e
sincretismo religioso que aqui se estabeleceu degueio da colonizacdo com a vinda de escravos
africanos e outras etnias que para cé se deslocaram

A soma destes elementos gerou no brasileiro ungdondiferente de crenca e fidelidade
religiosas, fazendo com que surgisse o que frev@&waura Kloppenburg denominou daigioso
hibrido>?* Estereligioso hibridg é a resultante da miscigenagéo e sincretismdasitacriando a
conviccdo de que, tudo o que fosse buscado paefibenproprio ou dos seus, ndo importasse
onde, ndo representava nenhuma infragdo, ou no citélico, pecado algum. Nesta concep¢éo
freqlientava ao mesmo tempo, a Umbanda, o Espioifismigreja Catélica e outros cultos que
fossem surgindo, ndo sentindo em tal atitude o menastrangimento ou comportamento ndo
condizente com a tradicéo catdlica do Pais.

Esse tipo de comportamento e visdo proporcionounauss credos que chegaram ao Brasil,
principalmente no final do século XIX, uma boa tagio, angariando em pouco tempo grande
namero de adeptos.

No caso especifico do Espiritismo, que ao colooarpeatica a sua maxima de gbera da
caridade ndo ha salvagdencontrou no Brasil um terreno propicio ao atemdgopulacdo carente.
Esse atendimento abrangia a parte doutrinaria ieiteah) sendo a pratica representada pela acao
assistencial ou material. Na parte doutrindriacoatram-se as  explicacdes sobre os
sofrimentos que, na visdo espirita, sdopea®vas pelas quais as pessoas passam, e que foram
escolhidas por cada um antes de reencarnar pasaumaiestada no planeta Terra, realizando assim
seu papel de€Consolador.Na material sdo as acdes na distribuicdo de remémbmeopaticos,
fundacgdo de creches, albergues, escolas para iopegdpessoas pobres, asilos, hospitais etc., os
guais completavam a parte doutrinaria.

2% LOPPENBURG, Frei Boaventur® Espiritismo no Brasil. Orientagéo para os catélios. Petrépolis:
Vozes, 1960. p. 5.



Mesmo com todas estas atividades, a preocupacaigido com maior tradicdo, a Catolica, é
com o principio palingenésico do Espiritismo. Ipmrque ele negava  varios dos dogmas
catllicos como céu, inferno, purgatorio, espi#ato, divindade de Cristo, gerando, destarte, u
antagonismo irreversivel. Assim sendo, os @apipassaram a ser considerados como apoéstatas e
hereges, e enquadrados nos Canones do Cadigo eiéoBandnico. Este enquadramento gerou
uma pregacdo de alerta e ameaca aos fiéis catphicasvitarem, de todas as formas, qualquer tipo
de contato com obras e membros adeptos do Espuitis

Os catélicos irdo pugnar pela sua supremacia, gargpresentava a religido da maioria da
populacéo brasileira e, buscando manter algumiggiai, vai defender o direito de serinica e
verdadeira depositaria dos ensinamentos de Crigtstificando ainda a sua ag¢édo formadora da
populacdo brasileira desde a chegada dos portuguesel500. Assim, a hierarquia catdlica
justificava suas intencdes de maior participacauojaos poderes constituidos. A exemplo do
sistema educacional, instituindo o ensino religiosto as escolas oficiais.

As mudancas politicas tiveram inicio com a Revalugé 1930, que levou Getulio Vargas ao
poder e efetuou as convocacdes para as AssemBl@messituintes em 1934 e 1946. Esses eventos
propiciaram aos catodlicos a possibilidade de incteivindicagbes na Constituicdo, apoiando
candidatos que se propusessem a defendé-las.

Para a classe politica, estas altera¢des conetiaisie as mudancas eleitorais delas advindas,
como o voto secreto universal, possibilitaram acaude apoio em todos os segmentos da
sociedade, incluindo um dos mais importantes, igiosb. E nessa busca de apoio que passam a
defender as propostas advindas dos meios religmso&entificar-se com eles, principalmente o
catllico que, por sua tradicdo e estrutura, reptasa grande quantidade de votos, além da
organizacdo desenvolvida pela sua hierarquia paticipar desses movimentos a exemplo da Liga
Eleitoral Catdlica (L.E.C.). Esta Liga, além dewdgar as propostas do catolicismo, apoiava os
candidatos que as aceitassem, representando umgestie (apoio e votos) indispensavel para o
projeto politico de muitos candidatos, ocasionanuojtas vezes, desconfianga dos proprios
catdlicos>®®

As demais religides, para opor-se ao catolicisnderie|am a uma organizacdo, a Coligacao
Nacional Pro-Estado Leigo, que congregava alémid@sds crencas, além de sociedades civis. A
essa Coligagcdo se engajaram 0s espiritas para tayerpaas propostas catlicas e propagar as
idéias de um Estado livre da intervencéo religioBeopunham os espiritas que os seus adeptos, a
exemplo dos catolicos, deveriam votar em candiéafurita ou que defendesse as propostas da
laicidade do Estado.

E nessa discussdo politica de cujo fundo doutdnépie espiritas e catolicos produziram um
discurso em que se identifica, que tanto em amocem outro, a tentativa de ganhar espaco,
adeptos e poder na sociedade brasileira. Parad@&aos, era de vital importancia a manutencgéo de
sua superioridade enquanto religido, buscandoyésrde candidatos eleitos com seu apoio e
comprometidos com suas propostas, e a possibilidadeoltar a gozar do privilégio de maior
proximidade junto ao governo, resgatando a infli@perdida em parte com a proclamacédo da
Republica.

Para os espiritas, a luta pela manutencdo daddieid independéncia religiosa conseguida com
a implantacdo da Republica, que representava [esa diberdade para que seus adeptos pudessem
participar de todas as atividades sem nenhum impedo legal como ocorria no periodo imperial.

%% para maiores informacées sobre esta postura mdiartigos publicados por Alceu Amoroso Lima na
década de 1930, na revista A Ordem.



Demonstrou-se no presente trabalho, como uma displigiosa pode ampliar-se do doutrinério
para outros campos. Esta ampliacdo parte do emwehid das pessoas com determinado conceito
doutrinario, criando um vinculo de dependénciaecatfiel e o credo.

Esta afirmativa baseia-se no fato de que, se deptamnceito ocidental, de religido a busca da
salvacao, faculta a melhora e o progresso na eidiaiteial, a religido esta obrigatoriamente ligada
uma determinada pratica doutrinaria. Por outroo,ladsobrevivéncia, expansédo e ganho de espaco
e poder de uma crenca esta relacionada diretaraemtentido inverso ao nimero de adeptos que
consegue conquistar.

Essa conquista esta diretamente ligada aos pmscipeberianos de racionalismo, carisma,
urbanismo e sofrimento, os quais serviram de parameomprobatérios para a organizacao,
estabelecimento e crescimento de uma determinaderdoreligiosa.

Se a doutrina e a pregacgéo dos principios religiedo imateriais e ndo podem ser mensuradas,
o empirismo religioso é formado pelo profitente queterializa este imaterigl® Outro fato
interessante é que, mesmo esta materializagdo puigmo da religido, estd na dependéncia da
capacidade de convencimento e organizacdo quesndatda ao seu movimento e na producédo e
divulgac&o do seu discursd.

Esta materializacdo e discurso que, unidos formagorpo visivel e mensuravel de uma
doutrina religiosa e que deram a condicdo pararatesacdo das duas religides aqui analisadas.
Seguindo o principio weberiano, o importante é destie observar os resultados praticos das
religides e ndo a sua esséncia, pois a chamadaatiaéedo do imaterial, é realizada a ipart
desta essénctd® Portanto, houve a preocupacdo de analisarsarta material tanto do
Espiritismo quanto do Catolicismo, ndo importandcssas afirmativas doutrindrias estdo corretas
ou ndo. Nao foram avaliadas nem analisadas, portantsséncia das duas religibes, mas sim o0s
resultados praticos produzidos pelos profitentestgm seus fundamentos nesses pressupgstos.

Ainda segundo Weber, as crencas e préticas raigissmpre buscaram fornecer uma condi¢ao
de vida melhor neste mundo ou seja, para que a@ess muito bem aqui na terty.

Dentro deste principio weberiano pode-se insecmraportamento dos adeptos do Espiritismo e
Catolicismo em duas instituicbes: os momentos eenbmyiscam a condicdo de vida, e a que isto os
levar4. Num primeiro momento pode-se identificpapel normatizador de regras comportamentais
em ambas religides. Este papel esta no principanue ao préximo, no respeito as leis de Deus,

%% BERGER, PetelO Dossel SagradoS&o Paulo: Paulinas, 1985. p. 38.

2" para maiores detalhes indicamos: WEBER, MEnsaios de Sociologia 5?2 ed. Trad. Waltensir Dutra.
Rio de Janeiro: Guanabara Koogan, 1982. p. 331.

% \Weber ao abordar esta questdo afirma tjuaesio é da esséncia da religido que nos ocuparesp@ sim
das condicdes e efeitos de determinado tipo de ag@@munitaria cuja compreensdo também aqui s6 pode ser
alcancada a partir das vivéncias, representacdedias subjetivos dos individuos — a partir do ‘sentio’ -, uma vez
que o decurso externo é extremamente multiforme.In. Economia e Sociedadevol I. 32 ed. Trad. Johannes
Winckelmann. Brasilia: UNB, 1994. p. 279.

529 N&o nos detivemos em avaliar se o Espiritismo“€ansolador prometido por Cristo”, nem se a Igreja
Catdlica é a “Unica e verdadeira depositaria desnamentos de Cristo”. Assim, também, sobre a ¢éindio médium
espirita ter ou ndo contato com os espiritos, rem gadre catélico € divinamente inspirado e ungaha sua funcéo,
bem como se seu superior hierarquico o Bispo, tetep para dota-lo de tal condigdo. Buscamos sidisaurso e as
acOes dos adeptos, os quais constroem ambos pesteipios. As citagdes destes principios das dakgides no
decorrer do trabalho é para buscar subsidios pai&ar e entender onde se estrutura o discursaseagoes.

0 WEBER.Ensaios de..p. 279.



qgue abrange toda a sociedade, uma vez que todesugscomponentes sdo originarios de sua
vontade e bondade, e vivem gracas a elas. Ent@ ambseguidores viver de acordo com esses
principios para conseguir uma vida melhor pés-nguierepresenta a eternidade.

Em outro momento, acredita-se que seu conceitoridétib € o mais correto, e deve ser
divulgado e defendido. Assim, tentard fazer com guenimero cada vez maior de pessoas, em
todos os segmentos da sociedade, tornem-se adipt®sa religido, o que representard um bem
estar para toda a comunidade.

E a partir desta abordagem que podemosnamiteos embates entre espiritas e catdlicos
nos segmentos doutrinario, politico, judicial e medIdentifica-se nestes embates pelo aspecto
doutrinario a busca da melhoria espiritual e s@lwapuscando livrar a populagdo dos perigos
infernais dos espiritas, bem como dos embustesgratio do clero catolico.

Justifica-se nesta abordagem os confrontos emsv&@ampos entre espiritas e catdlicos, que
buscam num primeiro momento a defesa de seusgioecSe um maior nimero de pessoas de um
determinado credo ocupar cargos politicos e adtratigs, dentro da visdo de cada grupo
religioso, representara a paz, o progresso e odséan da populacao, gracas a indole do governante
que podera ser avaliada pela sua convicgdo redigiesy que defenderd projetos calcados em
principios da religido professada.

Desta forma volta-se a abordagem inicial de quea¥rontos entre espiritas e catolicos
encontram sua fundamentacéo na questdo doutrin&riaa qual justificam todas as suas agoes.

O embate abordado no presente trabalho mostra padiadas decisGes tomadas no Concilio
Vaticano Il (1962-1965) foi observada uma mudargaxterioridade do discurso.Pelo menos, de
publico, cessaram os ataques e debates, ndo njarede este fato, porém, o fim das animosidades.

Hoje a convivéncia é mais pacifica com cada raigiseocupando-se com seus principios de
doutrina e acdes nos diversos setores da socibdasiteira.

Esta pesquisa mostrou um grande campo de trabaéhdificilmente seré esgotado, pois a cada
dia surgem novos grupos religiosos e que passanfr@engar-se em varios campos na busca por
espaco e poder na afirmacgdo dos seus principi@s maricipacdo nos mais diversos setores da

sociedade, produzindo um discurso de grande impoéédpara ser estudado e analisado pelos
historiadores.
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