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Este livro aprofunda e traduz, na mais licida semantica, temas e reflexdes
apresentadas em outras obras do autor, sobre os “ditos de Jesus”. ROHDEN

analisa e intui, a luz de sua propria experiéncia direta da realidade, a
crescente necessidade da nossa época de buscar a unidade com a realidade
Cosmica.

ROHDEN aponta, com corajosa veemeéncia, 0 unico caminho para o
homem libertar-se de sua maior prisao — o aspecto destrutivo que existe nele
mesmo —

e passar para a sua unica fonte viva e libertadora: o Cristo interno, presente,
atuante e eterno em cada um de nos.

Nesta FILOSOFIA COSMICA DO EVANGELHO — o primeiro de uma
colecdo de quatro obras sobre a Mensagem do Cristo — ROHDEN quinta-
esséncia as palavras de Jesus, e as apresenta numa linguagem distante de
qualquer teologia ritualista.

Ninguém deixara de empolgar-se com a agua viva que brota desta suprema
Mensagem.

A presente obra tem, além de uma imensa promessa de felicidade, também
uma funcdo catartica para a inteligéncia analitica e um convite-desafio para
a intuicao metafisica.

Este livro indica o roteiro para a “Unica coisa necessaria” e convida o
homem para dela servir-se como a suficiente solucao para sua desesperanca
e frustracao existencial.

Nao se trata de obra linear, mecanica, dialética — com os ingredientes do
mito —



mas empreende uma descida as dimensdes mais profundas dos conflitos
internos do homem e de la emerge com um diagnostico de esperanca: o
homem ¢é um ser a caminho da luz, feito pouco abaixo de Deus, coroado de
honra e gléria. E um deus potencial. E a suprema coroa da creacdo. Seu
destino € ele proprio, pelo poder do seu livre arbitrio.

ROHDEN, através das palavras do Cristo, brada ao homem de todas as
condicOes: dé o passo de coragem de sua vida — revolucione-se! Rompa a
periferia do ego milenar! Atinja, pelo poder do préprio Cristo que vive
dentro de cada um — o glorioso “renascimento pelo espirito”.

ADVERTENCIA

A substituicdo da tradicional palavra latina crear pelo neologismo moderno
criar ¢é aceitavel em nivel de cultura primaria, porque favorece a
alfabetizacdo e dispensa esforco mental — mas ndo é aceitavel em nivel de
cultura superior, porque deturpa o pensamento.

Crear é a manifestacio da Esséncia em forma de existéncia — criar é a
transicao de uma existéncia para outra existéncia.

O Poder Infinito é o creador do Universo — um fazendeiro é criador de
gado.

Ha entre os homens géenios creadores, embora nao sejam talvez criadores.

A conhecida lei de Lavoisier diz que “na natureza nada se crea e nada se
aniquila, tudo se transforma”, se grafarmos “nada se crea”, esta lei esta
certa mas se escrevermos “nada se cria”, ela resulta totalmente falsa.

Por isto, preferimos a verdade e clareza do pensamento a quaisquer
convencoes académicas.

EXPLICACOES PREVIAS

O simples tentame de querer fazer filosofia sobre o Evangelho de Jesus
Cristo parecerd a muitos uma profanagdo, quase um sacrilégio.



A razdo disto € obvia: o Evangelho é o reflexo da maior experiéncia que um
homem ja teve de Deus — ao passo que qualquer espécie de filosofia comum
é um processo intelectual, indireto e, como tal, infinitamente inferior aquele
contato intuitivo, direto com a suprema Realidade do Universo.

A experiéncia do Evangelho é vivida e saboreada — a filosofia é apenas
inteligida, pensada.

O Evangelho representa a mais estupenda verticalidade mistica, uma linha
de luz e forca que vem de ignotas alturas e vai a incoégnitas profundezas —

enquanto a filosofia, por mais vasta que seja, ndo deixa nunca de ser
horizontal , e a soma total de todas as horizontalidades intelectualistas ndo
chega sequer a rocar de leve a verticalidade racional ou espiritual.

E, pois, matemdtica e logicamente, absurdo querer compreender o
Evangelho espiritual mediante um processo intelectual, porquanto, em
hipotese alguma, pode o menor compreender (abranger, abragar) o maior:
nunca pode uma causa pequena produzir um efeito grande; nunca pode um
compreendedor inferior abarcar um compreendido superior.

Por que, pois, escrever um livro — e lecionar curso — sobre a filosofia
cosmica do Evangelho, se este proprio titulo é flagrantemente paradoxal?

A esta sensata objegcdo passaremos a dar duas respostas, ndo menos
sensatas:

1) Ndo entendemos aqui, por “filosofia”, um processo meramente
intelectual, analitico, horizontal, mas sim uma atitude essencialmente
racional-espiritual; ndo uma inteligéncia periférica de aparéncias, mas
uma vivéncia central da propria esséncia. A parte intelectiva que,
inevitavelmente, acompanha essa atitude intuitiva ndo é sendo o corpo, o
involucro, um simples veiculo da alma, medula e contetudo da Filosofia do
Evangelho; é como a sombra que, fatalmente, acompanha a luz.

2) Ndo é pretensdo nossa vazar a alma do Evangelho em capitulos e
pardgrafos filosoficos; o que o leitor encontra nas paginas deste livro ndo é



o principal do assunto; ndo passa duma ligeira indigitagdo, como certas
flechas

ou outros marcos d beira da estrada e nas encruzilhadas dos caminhos. O

viandante que estacionasse diante de uma dessas setas orientadoras e ndo
prosseguisse na diregdo indicada ndo atingiria jamais o destino da sua
jornada, nem faria jus ao sentido da seta.

Ora, o que passaremos a dizer nestas padginas é apenas indigitacdo do
caminho certo a sequir, mas ndo apenas indigitacdo do caminho certo a
seguir, mas ndo € o proprio andar ou seguimento do caminho. Esse andar
ou sequir é tarefa eminentemente individual de cada leitor.

A alma do Evangelho é uma experiéncia individual com Deus (que
costumamos chamar “verticalidade”), e que, se for genuina, terd
necessariamente os seus reflexos sobre a vida ética e social do homem
(apelidada frequentemente

“horizontalidade™). Entretanto, convém ndo esquecer, nenhuma
experiéncia individual do mundo divino é transmissivel de pessoa a pessoa.
O que o iniciado pode e deve fazer é indicar ao profano e ao iniciavel o
caminho certo a seguir; mas ndo pense jamais que possa transferir a seus
discipulos a sua propria experiéncia por mais genuina, intensa e nitida que
esta seja. O proprio Cristo, em trés longos anos de convivéncia com seus
discipulos, ndo conseguiu imbui-los da experiéncia que ele mesmo tinha do
Pai celeste e do reino de Deus. Esta experiéncia so lhes veio
“verticalmente”, pelo “poder do Alto”, na manhd do Pentecostes.

Para que alguém tenha essa experiéncia de Deus, tem de crear em si
mesmo um ambiente propicio, tem de realizar no seu interior uma espécie
de atmosfera ou clima em que a delicada plantinha desse encontro com o
Infinito possa brotar e medrar.

Esse ambiente favordvel consiste essencialmente em dois fatores bdsicos: fé
e vida.



Fé — Deve o homem, antes de tudo, sintonizar com a realidade de um
mundo invisivel, embora ainda ndo tenha dele experiéncia direta. Essa fé é
uma espécie de permanente atitude de humildade, sinceridade,
receptividade, um senso de vacuidade ou nulidade do proprio ego fisico-
mental, unido a ansiosa expectativa e certeza de uma plenitude que lhe
possa e deva advir de fora.

Esse “de fora” é uma locugdo provisoria, porque, de fato, a plenitude
divina ndo vem de fora do homem: vem do mais profundo abismo dentro
dele, vem do intimo centro do proprio homem, ndo desse homem periférico,
fisico-mental, que ele conhece habitualmente, mas vem das incognitas
profundezas do seu Eu espiritual, divino, que lhe é tdo desconhecido e tdo
“longinquo” como a presencga da energia nuclear dentro dum dtomo ndo
desintegrado. Para o principiante ndo ha mal em que ele pense que a
revelagdo de Deus e o reino de Deus lhe venham de fora, das alturas do
céu, embora esse “céu” esteja dentro dele e essas “alturas” sejam as mais
profundas profundezas do seu proprio ser. Mais dia menos dia, na sua
jornada ascensional, esse homem

sabera — ndo ja com surpresa, mas com espontdnea naturalidade — que esse

“fora” é o seu “grande Além-de-dentro”, a quintesséncia da sua propria
alma, o seu Cristo interno, o “reino de Deus dentro dele”, reino esse que
ele tem de realizar conscientemente em sua vida, clamando sem cessar
“venha o teu reino”. Como poderia vir o que ndo estivesse nele?...

Vida — Fé vivida! A fé nunca passard a ser experiéncia direta de Deus se
ficar no terreno meramente intelectual ou teorico; é indispensavel que ela
se encarne na vida total do homem, ou, no dizer de Santo Agostinho, que se
torne

“fides quae per charitatem operatur” (fé que atue pelo amor). Quando o
homem sintoniza toda a sua vida individual e social pelo contetdo da sua
fé, quando vive o que cré, como se jd possuisse experiéncia direta com
Deus, entdo essa fé concretizada em amor universal desabrochard em
experiéncia imediata do mundo divino, porque encontrou ambiente e clima
propicio ao seu desenvolvimento.



O crente torna-se, entdo, um ciente, um sapiente, um vidente.
Ja ndo cré simplesmente — sabe!

Enquanto o homem ndo tem essa experiéncia direta da Realidade divina, a
sua moral é dificil e sacrificial, é um permanente “carregar a cruz”.
Sintonizar a sua vida moral com uma norma apenas crida, mas ndo vivida
como real — isto é imensamente dificil e doloroso, pelos menos em muitos
casos, como no preceito de amar os inimigos e fazer bem aos que nos fazem
mal.

E fora de duvida que essa moral pré-mistica, anterior a experiéncia direta
de Deus, ¢ um teste e uma prova de fogo por que o homem tem de passar, é
o vasto e doloroso deserto que medeia entre o Egito da velha escraviddo e o
Canad da futura liberdade; esse Canad é para o simples crente um pais
longinquo, no tempo e no espaco, ao passo que o horroroso deserto da sua
renuncia didria é um fato cruciantemente propinquo.

Entretanto, sequndo as eternas leis cosmicas do espirito, tempo vird em que
essa moral pré-mistica, dificil, se converterd numa ética pos-mistica, facil.

Chegara para o crente sincero o dia em que a amarga medicina do duro
dever moral passard a ser um lauto festim de suave querer espiritual , dia
em que ele saberd por experiéncia que o “jugo é suave e seu peso € leve”, e
em que poderd dizer com o Mestre: “O meu manjar é cumprir a vontade de
meu Pai”.

Quando o homem tiver atingido, através de sucessivos estdgios evolutivos,
as sublimes alturas dessa “gloriosa liberdade dos filhos de Deus”, em que
o ser-bom é o mesmo que ser-feliz, e o ser-feliz interior transborda
irresistivelmente num ser-bom exterior — entdo sabera ele o que quer dizer
“Filosofia Césmica do Evangelho”.

Mas, que é que entendemos por “cosmico”?
Cosmico é sindnimo de “univérsico”.

Univérsico, em que sentido?



Ninguém caird na tentagdo de considerar o Evangelho como um documento
pré-materialismo. E, todavia, opinido assaz generalizada no mundo cristdo
que o Evangelho seja a Carta Magna do maior espiritualismo que ja
apareceu a face do nosso planeta. Por espiritualismo entendem esses
teologos uma doutrina essencialmente além-nista e visceralmente anti-
aquém-nista; o profeta de Nazaré teria ensinado aos homens a desertarem
do mundo a fim de possuirem o reino dos céus, entendendo pela expressdo
“reino dos céus”

alguma regido distante apos-morte. Houve na igreja cristd um periodo
classico de ascetismo absoluto e radical, quando ser-cristdo era idéntico a
ser desertor do mundo, habitante de cavernas desnudas e inimigo mortal de
todas as grandezas da civilizagdo, cultura, ciéncia, arte e técnica que a
inteligéncia humana havia engendrado. Alids, através de todos os séculos
até ao presente dia, continua a persistir essa ideologia negativista,
correndo paralela a uma outra concep¢do mais positiva do Cristianismo.
Ainda nos ultimos tempos, uma das mentalidades cristds mais sinceras,
Leon Tolstoi, caiu vitima desse pessimismo.

Os que advogam essa doutrina espiritualista-ascética-negativa sdo, em
geral cardateres puros e bem intencionados, cuidando manter o Cristianismo
em toda a sua original genuinidade, livre de deturpacdes e incrustacoes
mundanas. Na verdade, porém, prestam apenas meio servi¢o ao Evangelho,
tornando-o inaceitdvel para a grande parte da humanidade e reduzindo o
Cristianismo Cosmico a uma seita de piedosos ascetas e misticos, ou a uma
confraria de almas enamoradas do Deus do mundo e inimigas do mundo de
Deus.

O Cristianismo € tdo pouco ascético-espiritualista como epicureo-
materialista, O Cristianismo é essencialmente “cosmico”, isto é,
universalista, afirmando todas as obras de Deus, tanto invisiveis e
imateriais como visiveis e materiais.

Alias, a propria vida do Cristo é genuinamente cosmica, o que lhe mereceu,
da parte dos espiritualistas ascéticos da época, a alcunha de “comildo e
bebedor de vinho, amigo de publicanos e pecadores”; o seu primeiro
milagre foi realizado por ocasido de uma festa de casamento e consistiu na
conversdo de agua em vinho otimo. Esse aparente epicurismo do Nazareno,



porém, era compativel com a sua profunda espiritualidade mistica, ou
melhor, esse aquém-nismo humano ndo era sendo das manifestacoes do seu
além-nismo divino.

A magnifica frase de Albert Schweitzer “O Cristianismo é a uma afirmagdo
do mundo que passou pela nega¢do do mundo” resume lapidarmente o que
entendemos por Cristianismo cosmico.

Quem afirma o mundo sem o ter negado, é materialista e iddlatra.

Quem nega o mundo sem ter a coragem de o dafirmar, é asceta
espiritualista.

Quem dafirma o mundo depois de o ter negado e continuando a negd-lo,
internamente, pelo desapego, esse € cristdo genuino e integral, homem
cosmico.

O Verbo se fez carne para que a carne se pudesse fazer Verbo...
O espirito se materializou para que a matéria se pudesse espiritualizar...

O Cristianismo, e a vida de todo cristdo, € uma permanente encarnagdo do
Verbo e uma constante verbificacdo da carne, uma continua descensdo do
espirito de Deus ao mundo e uma incessante ascensdo do mundo a Deus.

O Cristianismo, e a vida cristd, ¢ Natal e Pdscoa, encarna¢do e
ressurreicdo, descida do espirito divino para dentro do homem, e subida do
homem para o espirito de Deus. A manjedoura de Belém e o tiumulo vazio
do Golgota, a noite do nascimento de Jesus e a noite do ressurgimento do
Cristo — eis a mais breve sintese do homem cosmico!

No meio entre esses dois extremos, porém, estd a cruz, ndo apenas como
simbolo de sofrimento, mas também, e sobretudo, como emblema da vida
universal, abrangendo com suas quatro pontas o norte e o sul, o leste e o
oeste, a totalidade das coisas que ha em todas as alturas e profundezas, em
todas as latitudes dos horizontes. A cruz é o simbolo cosmico por
exceléncia.



Quem adora o mundo é idolatra.
Quem odeia o mundo é desertor.

Quem ama a Deus no mundo e o mundo em Deus é homem cosmico,
cristico.

Skksk

Sendo, todavia, que o Cristo veio redimir uma humanidade profundamente
materialista, era natural que ele insistisse muito mais na necessidade de
recusar do que de usar as coisas do mundo material. Quem esta habituado
a abusar do mundo, como todo pecador, tem de recusa-lo radicalmente
antes de o poder usar corretamente; porquanto, “o Cristianismo é uma
afirmacdo do mundo que passou pela negacdo do mundo”.

E até ao presente dia é muito mais importante proclamar o Evangelho do
recusar do que o Evangelho do usar , porque o abusar € ainda o grande
pecado original desta humanidade profana. E até perigoso recomendar a
um abusador do mundo que use esse mundo, porque ele confundird
fatalmente o uso correto com o abuso incorreto a que estd habituado; e o
seu complacente egoismo facilmente lhe fara crer que é um homem
cosmico, quando ndo saiu ainda das baixadas do homem teltrico.

Isto, todavia, ndo invalida a nossa tese de que o Cristianismo é, em sua
intima esséncia, a religido do uso, ou seja, da afirmacdo do mundo —
naturalmente para os que ja se libertaram da velha escraviddo do abuso
das coisas materiais.

E mais facil recusar radicalmente o mundo do que usd-lo corretamente. SO
quem é perito no recusar é que pode ser mestre no usar. O homem coésmico
tem de passar pela escola ascética da disciplina espiritual, a fim de atingir
a

“gloriosa liberdade dos filhos de Deus”.

E esta a Filosofia Césmica do Evangelho.



“NAO SABIEIS QUE DEVO ESTAR NAS
COISAS QUE SAO DE MEU PAI?”

Sdo estas as primeiras palavras que de Jesus sabemos. E sdo palavras de
intensa consciéncia césmica — da parte de um menino de 12 anos!

Sera eterno mistério para nos, onde, quando e como Jesus alcancou esse
estado de avancada consciéncia espiritual; aos doze anos, possui ele uma
nocao do reino de Deus muito maior que o mais espiritual dos homens
possui no fim da sua vida terrestre.

Os venerandos mestres espirituais de Israel, encanecidos no estudo dos
livros sacros, tornam-se subitamente discipulos de uma crianca que nunca
frequentou escola nem teve mestres humanos.

O homem profano pensa que o iniciado, o homem cristico, tenha descoberto
Deus em alguma parte do universo ou dentro de si mesmo; que Deus lhe
tenha aparecido subitamente, por assim dizer, numa volta do caminho ou
por detras de algum rochedo do deserto. E engano! O homem dotado de
intuicdo espiritual ndo descobre Deus em parte alguma do universo nem
dentro de si mesmo — ele faz a grandiosa descoberta de que nao ha nada
fora de Deus; que Deus ¢ a tinica Realidade, o Um e o Todo do mundo; que
Deus é o oceano unico debaixo da pluralidade das ondas, a luz incolor
dentro de todas as luzes coloridas do prisma cosmico; que Deus € a grande
Causa tnica em todos os pequenos efeitos, o eterno Numero em todos os
fendmenos transitorios; descobre que ha um sé Ser no meio dos muitos
existires, que Deus é a Esséncia Universal e tinica em todas as existéncias
individuais.

Dizem os inexperientes que isto é “panteismo”, e que ninguém deve ser
panteista.

Coisa estranha! Os homens — como inquilinos dum jardim de infancia —

inventam fantasmas — e depois tém medo dos fantasmas por eles mesmos
engendrados. Um desses temerosos fantasmas chama-se “panteismo”.



Se por “panteismo” se entende que toda e qualquer coisa finita seja idéntica
a Deus, sem distincao alguma, é claro que essa espécie de panteismo é um
atentado a logica e uma negacao dos fatos objetivos. Mas se por panteismo
se entende que Deus esta em tudo e tudo esta em Deus (“panenteismo” ou

“monismo”), que Deus é a intima esséncia de todas as coisas e que estas
nao

sao sendo outras manifestacoes da unica Realidade “Deus” — neste caso,
panteismo é expressdao da verdade objetiva, por menos que os profanos
compreendam esta verdade.

Quando Jesus afirma que ele e o Pai sdo um; que as obras que ele faz nao
sdao dele, mas sim do Pai que nele esta; e quando Paulo de Tarso diz que ja
nao é ele que vive, mas que é o Cristo que nele vive — ndo ha davida
alguma de que ha em tudo isto uma afirmacdo de panteismo, no sentido
razoavel acima exposto.

Logo depois de ter dito “eu e o Pai somos um”, acrescenta o Mestre; “Mas
o Pai é maior do que eu”; por onde se vé que o “panteismo” de Jesus é
idéntico ao Cristianismo genuino e esclarecido, em que pese as teologias
dualistas do ocidente.

Desde a sua infancia sabia Jesus que a sua missao peculiar, aqui na terra,
era estar nas coisas de seu Pai, e que s6 assim é que ele podia realizar
eficientemente as coisas que sao dos homens.

Ninguém pode exercer efeito real e benéfico sobre as coisas do plano
horizontal se ndo se identificar primeiro com o espirito da linha vertical. S
uma ética nascida da mistica é que pode redimir o homem de todas as suas
irredencoes.

S6 uma profunda soliddo com Deus produz e mantém verdadeira
solidariedade com os homens. Ninguém pode ser eticamente solidario sem
ser misticamente solitario.

O homem espiritual ndo atua tanto pelo que diz e faz como pelo que é.



Estar nas coisas do Pai celeste € ser alguém, é ter realizado o seu verdadeiro
e eterno Eu — todo o resto deriva como simples e espontaneo corolario dessa
verdade fundamental.

Ser alguém ¢é muito mais importante do que fazer algo.

S6 quem, por dentro, é s6 de Deus, pode ser, por fora, de todas as creaturas
de Deus.

“FOI CRESCENDO EM SABEDORIA E GRACA
PERANTE DEUS E OS HOMENS”

Esta unica frase de Mestre Lucas resume dezoito anos da vida de Jesus,
mais da metade da sua vivéncia terrestre.

Muito se tem fantasiado sobre esses dezoito anos de siléncio dos
Evangelhos.

Nao é provavel que Jesus tenha abandonado a Palestina e visitado outras
terras — Egito, India, Pérsia, Tibete — para aprender ou para ensinar. Os
nazarenos nada sabem dessa suposta auséncia do jovem carpinteiro; viam-
no todos os dias e estranham a sua sabedoria superior; pois, se nem
frequentara escola...

S6 aos 30 anos comeca Jesus a revelar-se como um profeta e iniciado.
Quem o iniciou nos mistérios do Reino dos Céus? Quem foi o seu guru?

O Nazareno é um verdadeiro auto-iniciado. Pelo menos, nada sabemos nada
sabemos duma alo-iniciacdo, como € de praxe no Oriente.

Auto-iniciado é cosmo-iniciado é cosmo-iniciado, Cristo-iniciado, Teo-
iniciado.

E provavel que, nesses 18 anos de siléncio e soliddo nas montanhas da
Galileia o jovem carpinteiro tenha realizado a sua auto-iniciacdo. A
profissao do seu ego humano era a de carpinteiro, mas a vocacao do seu Eu



divino era outra. Certamente, o Verbo ndo se fizera carne para ser
carpinteiro, mas para realizar alguma missdao cosmica aqui no planeta terra.

Que tarefa era essa?

Era a tarefa magna de cristificar plenamente uma creatura humana, de
elevar a mais alta perfeicdo um ser humano, Jesus de Nazaré. Alias, ¢ ele
mesmo que afirma aos discipulos de Emats que viera a terra para entrar em
sua gloria. E a epistola aos hebreus descreve a evolucdao ascensional do
Jesus humano rumo ao Cristo divino.

Muitos dos nossos tedlogos dogmaticos ndo simpatizam com essa ideia da
evolucdo de Jesus, tanto mais que confundem a pessoa humana do
Nazareno com a entidade divina do Cristo. E o Cristo, dizem eles, nao
podia evolver, porque era Deus, e Deus € imutavel.

Até neste ponto estdo as nossas teologias em erro. Segundo os livros sacros,
houve evolucdo tanto na pessoa humana de Jesus, como também na
entidade divina do Cristo.

Mas, se o Cristo é Deus?

O Cristo é Deus, mas nao ¢ a Divindade. Ele mesmo insiste nesta diferenca
entre o Cristo-Deus e o Pai-Divindade: “Eu e o Pai somos um, mas o Pai é
maior do que eu.” A Divindade é maior que Deus.

Paulo de Tarso afirma que o Cristo é “o primogénito de todas as creaturas”;
logo, € creatura, e toda a creatura é evolvivel.

Também, nés os homens somos “deuses”.

A encarnacao do Cristo cosmico na pessoa humana de Jesus de Nazaré nao
visava apenas a sublimacdo maxima de uma creatura humana, mas também
evolucdo do préprio Cristo. Mais uma vez teve Paulo de Tarso um momento
de suprema inspiracdo, quando escrevia aos cristdos de Filipes: “Ele (o
Cristo), que estava na gloria de Deus, nao julgou dever agarrar-se a essa
divina igualdade; mas esvaziou-se dos esplendores da Divindade e se



revestiu de forma humana, aparecendo, por fora, como homem, servo,
vitima, crucificado.

E por isto, Deus o exaltou e lhe deu um nome que esta acima de todos o0s
nomes, de maneira que em nome de Jesus se dobram todos os joelhos dos
celestes, dos terrestres e dos infra-terrestres, e todos confessam que o Cristo
é o senhor”.

Que é isto sendo Cristo-evolucao?

A voluntaria infra-cristificacdo aparente produziu uma super-cristificacdo
verdadeira.

Esta voluntaria antidromia rumo as profundezas produziu uma subida as
alturas, o Cristo pré-encarnado se tornou um super-Cristo pés-encarnado.

Paulo, que escreveu as suas epistolas em grego, gosta de duas palavras
sonoras: pléroma e kénoma, isto é, plenitude e vacuidade. O Cristo desceu
do pléroma cosmico para dentro do kénoma telurico; e daqui regressou a
uma plenitude maior do que antes, a uma super-plenitude.

E este o grandioso paradoxo do mundo superior; quando o homem sacrifica
voluntariamente a sua liberdade e se escraviza por amor, entdo eleva ele ao
supremo zénite a sua liberdade. O homem é plenamente livre s6 depois de
se tornar voluntariamente escravo — por amor.

Se o Cristo fosse a Divindade, ndo teria sido possivel essa evolucao. Mas,
como o Cristo é Deus, o primogénito de todas as creaturas, nada ha de
paradoxal nesta evolucao.

Os nossos teologos tém de superar as suas velhas interpretacoes analiticas e
abrir-se a grande visdo intuitiva do Evangelho e dos livros inspirados.

“E Jesus foi crescendo em sabedoria e graca perante Deus e os homens.”
“FOI JESUS LEVADO PELO ESPiRITO AO

DESERTO PARA SER TENTADO PELO DIABO”



O episodio da tentacdo de Jesus representa um zénite e um nadir na histéria
da humanidade. Um zénite, isto é, um ponto culminante, quando
compreendido segundo o seu simbolizado espiritual e c6smico — um nadir,
uma cena ridicula, quando interpretada apenas segundo os seus simbolos
materiais. Nunca foi tdo verdadeiro o conhecido dito do apostolo Paulo
tangente a interpretacdo dos livros inspirados: “A letra mata — mas o
espirito da vida.”

Fui perguntado, um dia, se o diabo, quando tentava Jesus no deserto da
Judéia, estava fora do inferno, dessa imensa fogueira em que Deus o
precipitara. Respondi ao ingénuo consulente que, nessa ocasido, estava o
diabo com uns dias de férias e aproveitou o ensejo para se entrevistar com o
misterioso eremita, do qual, poucas semanas antes, fora dito, as margens do
Jordao, que ele era o “filho de Deus”. Mas o meu consulente percebeu a
pilhéria e insistiu em uma resposta real. Ao que lhe tornei que o diabo
nunca estivera no inferno, mas que o inferno estava dentro dele, também
durante essa historica entrevista com Jesus no deserto.

Provavelmente, a maior parte dos meus leitores de hoje compreendera tao
pouco essa resposta como aquele meu ingenuo interlocutor. Segundo as
nossas teologias correntes, é o diabo um determinado individuo que habita
no fogo eterno; mas que, apesar disto — ninguém sabe segundo que espécie
de logica! — excursiona constantemente pelo mundo da humanidade a fim
de recrutar adeptos para o seu reino. Os mais ignorantes chegam ao ponto
de identificar esse orgulhoso espirito com aquelas entidades primitivas e
covardes que o Evangelho chama demonios ou espiritos impuros.

Entretanto, segundo o texto do Geénesis, espiritualmente compreendido,
como também a luz do Evangelho, o diabo — também chamado Satan ou
Belzebu —

nao é um determinado individuo, mas sim uma mentalidade, um modo de
pensar, sentir e agir. Simao Pedro, o pescador galileu, é chamado “Satan”,
palavra hebraica que significa “adversario”, coincidindo com seu
equivalente grego “Diabolos”, isto é, “opositor”. Judas Iscariotes era diabo,
embora esse discipulo de Jesus continuasse a ser o mesmo individuo
humano que dantes fora.



Judas, era diabo “porque nao tinha fé nas palavras de Jesus”.

Por que sdao Pedro e Judas chamados “Satan” ou diabo? Porque o seu modo
de pensar e agir era, na frase de Jesus relativamente a Pedro, “segundo o
homem, e ndao segundo Deus”; uma vez que o pescador galileu se opunha a
ideia do sofrimento redentor do Cristo. Nenhum egoista simpatiza com o
sofrimento; mas o altruista, o homem penetrado de compreensao e amor
universal, aceita espontaneamente qualquer sofrimento.

Quer dizer que esses individuos humanos ndo se deixaram guiar pelo
elemento divino dentro deles, pelo espirito, pelo Cristo interno, pelo divino
Logos “que ilumina a todo homem que vem a este mundo e da aqueles que
o recebem o poder de se tornarem filhos de Deus”. E por esta razdo é que
esses homens sao chamados diabo ou “Satan”, embora continuassem a ser
esses mesmos individuos humanos.

A mentalidade egoistica e anti-espiritual de “Satan” pode apoderar-se de
todo e qualquer individuo consciente e livre, humano ou angélico. Por isto,
“Satan”

pode aparecer tanto em forma de homem como de anjo. Todo homem e todo
anjo pode “satanizar-se”, e pode também “des-satanizar-se”, conforme o
uso ou abuso da sua liberdade.

A parte fisico-mental do homem, o seu ego sensorial e intelectivo, é
essencialmente egoista, e, portanto, pecador. O que peca nao é a alma, esse

“sopro de Deus”; o que peca € a inteligéncia associada aos sentidos. A
inteligéncia é também chamada “lucifer”, isto é, “porta-luz”, mas nao ¢ a
luz.

Enquanto a inteligéncia ndao se opde a razao (espirito, alma), ela nao é
Satan, diabo, mas tdao somente lucifer; s6 quando o intelecto se opde a
razao, ao divino Légos, ao Cristo, € que ele se torna Satan (adversario) ou
diabo (opositor).

ke



Acabava Jesus de jejuar e orar durante 40 dias e 40 noites, no deserto, e
dispunha-se a iniciar publicamente a sua obra redentora.

Redencdo? — que € isto? Em que consiste? Como se realiza?
Redimir quer dizer resgatar, libertar.

De que modo ia Jesus redimir a humanidade? De que ia ele libertar o
homem?

Do Satan do egoismo fisico-mental, base e origem de todos os pecados.

A fim de libertar o homem desse Satan do egoismo, era necessario invocar
um poder superior, ou melhor, evocar das profundezas do proprio homem
uma forca maior que esse proprio egoismo, um poder que “esmagasse a
cabaca da serpente”, segundo as palavras do Génesis; era necessario erguer
as alturas, a serpente ignea que infligia mordeduras mortiferas ao homem.
Quando essa

mesma serpente rastejante e mortifera fosse sublimada as alturas do espirito
cristico, nasceria vida e sadde da propria serpente, como insinua
misteriosamente o proprio Cristo.

Dispunha-se, pois, Jesus a mostrar a humanidade o caminho da redencao,
isto €, a abolicdo do egoismo fisico-mental creado pelo Satan intelectual, e
a proclamacdao do amor universal, baseado na razao espiritual do Cristo
interno de cada homem. Em Jesus, esse Cristo estava plenamente acordado
e conscio da sua identidade com o Pai, ao passo que nos outros homens esse
Cristo continuava a dormir o sono da ignorancia e do aparente dualismo
separatista entre Deus e o homem.

Neste momento surge nos caminhos do Nazareno o “tentador”. Estabelece-
se a grande “tentacao”, ou “tensao”, entre as duas maiores poténcias sobre a
face da terra: o intelecto e a razdo, Lucifer versus Logos, Satan, o anticristo
em conflito com o Cristo. E até ao presente dia nao foi solvida essa
“tensdo”; as relacoes entre o Lucifer do intelecto e o Logos da razao
continuam tensas, e até hoje, Satan esta levando vantagem sobre o Cristo: a



humanidade continua a guiar-se antes pelo intelecto egoista do que pela
razdo altruista. Nada de redencao!...

O episodio da tentacdo no deserto é o maior drama que ja se desenrolou no
cenario cosmico da humanidade, apos o primeiro ato desse mesmo drama
descrito simbolicamente nas primeiras paginas do Génesis.

E de per si indiferente decidirmos se esse drama teve uma projecdo externa,
no plano objetivo do mundo material — ou se se realizou simplesmente no
mundo interno do Cristo, uma vez que esse mundo interno € infinitamente
mais real do que todos os mundos externos. Em qualquer hipotese, a
projecao desse drama interno entre Lucifer e Logos no cenario externo nada
de real acrescentaria ao fato, assim como as sombras projetadas por um
corpo ndo adicionam novo elemento a realidade desse corpo. O real é o
simbolizado — o pseudo-real é o simbolo. O certo é que entraram em
conflito em Jesus — como entram em conflito na alma de cada um de seus
discipulos — as duas maiores poténcias sobre a face da terra: o intelecto e a
razao, Satan e Cristo, 0 egoismo e 0 amor.

Trata-se do problema central da humanidade, e de todos os outros seres
conscientes e livres; trata-se do problema maximo de decidir em que
consiste a redencao do homem: se o0 homem pode redimir-se a si mesmo
pela luz da sua inteligéncia humana — ou se deve ser redimido pelo poder
do espirito divino, pelo Cristo que nele habita.

kkok

Através de trés estagios, dramaticamente descritos pelo Evangelho, se
desenrola esse duelo entre o Satan do Intelecto egoista e o Cristo da Razao
espiritual.

O Intelecto satanizado esta convencido de que a redencao do homem
consiste unicamente na potencializacdo maxima das luzes e forcas
intelectuais; que o homem pode redimir-se a si mesmo e por si mesmo pela
ciéncia e técnica elevadas ao mais alto grau, ao ponto de isentarem o
homem de todos os males e cumularem-no de todos os prazeres da vida
terrestre. Redencao é, para o intelecto, essencial e unicamente, uma questao



de bem-estar no aquém, sem nenhuma relacao com um possivel mundo no
além.

“Se tu és filho de Deus”, diz cautelosamente o Intelecto satanizado a Razao
cristica — “manda que estas pedras se convertam em pao.” Redencao,
segundo a filosofia intelectualista consiste no conforto maximo da vida
material; se o homem chegar a conquistar o maravilhoso poder de converter
pedras em pao, sem nenhum esforco fisico, mas tdao-somente pelo poder
magico das forcas mentais, é ele um redento e pode ser um redentor para
seus semelhantes, irredentos, ensinando-lhes a magia de crear o conforto
universal da vida terrestre; a plenitude do estomago, a plena satisfacao dos
sentidos — eis 0 que para o Intelecto divorciado da Razao é a redencao do
homem!

“Nem s6 de pao vive o homem — replica o L.ogos — mas também de toda a
palavra que sai da boca de Deus.” Nem s6 de matéria fisica, mas também de
energias espirituais vive o homem, porquanto a esséncia de todas as coisas €
espirito; a matéria é apenas um derivado do espirito. Este é autdonomo,
aquela é heteronoma. O espirito causa, a matéria € causada. O homem, no
seu estagio de filho prodigo e pastor de suinos, julgava poder fartar-se com
as grosseiras vagens que os porcos comiam, mas verificou que era ilusao,
que nem sO de alimento material podia ele viver — e foi em busca da iguaria
espiritual.

O “tentador”, evidentemente, ainda ndo ultrapassou esse estagio primitivo
do filho prddigo, e pretende convencer Jesus de que isto é que é ser “filho
de Deus”; viver com fartura nesse horizontalismo material.

Derrotado nesse terreno primitivo do materialismo crasso, o Intelecto
satanico muda de tatica e passa a tentar a Razado cristica com a miragem da
magia mental, sugerindo a Jesus a ideia de se jogar do alto pinaculo do
templo ao atrio do santuario, a vista de grande multiddao de devotos, a fim
de ser por eles aplaudido como um her6i descido do céu e miraculosamente
preservado ileso.

Essa acrobacia de magia mental, esse faquirismo exibicionista, a servico da
vaidade pessoal, é que o tentador considera como “redencdao” — e os seus
discipulos sdo legiao...



O Cristo, porém, ndo aceita esse conceito de “redencao”, que ndo passa de
outra forma de egoismo engendrado pelo Satan do Intelecto.

Derrotado em duas investidas, passa o Intelecto a terceira e mais alta esfera
dos seus dominios: tenta o Cristo com a suprema fascinacao da ambicdo, do
poder politico, da inebriante ansia da autoridade sobre “todos os reinos do
mundo e sua gléria”. Afirma o tentador que tudo isto é dele e que ele 0 da a
quem entende — afirmacao essa perfeitamente exata quando se sabe que € a
Inteligéncia que esta falando, ela, que de fato creou todas as maravilhas da
ciéncia e técnica, e, ndo raro, as oferece como preco da apostasia do Cristo
e da deificacdo de Lucifer.

E, nestas alturas, o tentador pde uma condicao precisa e definida, que revela
a sua intima natureza: “Tudo isto te darei se, prostrando-te em terra, me
adorares.” O Intelecto satanizado vive eternamente obsessionado pela ideia
de ele ser Deus, a suprema e ultima realidade do Universo; o seu credo é
“Eu sou o senhor teu deus, e nao teras deuses alheios ao lado de mim.”

E este o pecado dos pecados, o pecado supremo e maximo: a autodeificacao
do Intelecto, a audacia satanica de querer usurpar o trono da Divindade e

“sentar-se no templo de Deus como sendo Deus”.
O Intelecto exige que a Razao o adore!

Lucifer satanizado nao reconhece o Cristo como seu senhor e soberano;
exige dele que se prostre em terra, que se reduza a adorador da Inteligéncia
anticristica e antidivina!

“Vai para tras, Satan!” (em grego: hypage, submete-te, vai em segundo
lugar) —

€ a resposta categorica de Jesus — “porque esta escrito: SO0 a Deus adoraras,
e sO a ele serviras!”

A razdo divina do Cristo da ordem ao Intelecto de Satan para se submeter,
ocupar o lugar que lhe compete, ndo na vanguarda do espirito, mas na
retaguarda do mesmo, nao como mandante, mas COmo servente.



Satan nao atendeu ao convite do Cristo de se tornar discipulo dele. Outras
Inteligéncias, porém, apareceram no cenario, os “anjos”, e executaram a
ordem, servindo a Jesus, consoante a reta ordem das coisas.

O tentador, ao que sabemos, continua na sua impeniténcia anticristica,
procurando redencao pelo egoismo aureolado de todos os fulgores da
inteligéncia. E os seus sequazes sao legido, aqui na terra e quica em outros
mundos do universo.

SO quando a Inteligéncia humana se associar as Inteligéncias angélicas e,
espontaneamente, servir ao divino Logos — so entdo terminara a dolorosa

tensdo e tentacdo e despontara sobre a face da terra o reino da Verdade, da
paz e da Felicidade...

“QUEM NAO NASCER DE NOVO PELO

ESPIRITO NAO PODE VER O REINO DE DEUS”

Altas horas da noite.

Alguém bate a porta da casa onde Jesus esta hospedado, em Jerusalém.

Entra um venerando rabino da sinagoga de Israel, embucado no seu manto,
com medo de ser reconhecido por seus colegas, que ndo simpatizavam com
Jesus.

E inicia-se, entre o profeta de Nazaré e o rabi de Israel, aquele misterioso
dialogo noturno sobre o renascimento espiritual.

Nicodemos, o visitante, ndo viera propriamente para ouvir tal coisa. O seu
objetivo era outro. Estava impressionado com os prodigios que Jesus
realizava no meio do povo. Por isto, abre a sua consulta com as palavras:

“Mestre, nés sabemos que vieste da parte de Deus para ensinar, porque
ninguém pode fazer os prodigios que tu fazes a nao ser que Deus esteja com

»

ele”.

“N0s sabemos” — nés, quem? Ele mesmo, mais outros rabinos?



“Mestre” — esta primeira palavra de Nicodemos revela que viera como
discipulo, embora também ele fosse “mestre em Israel”, e Jesus,
oficialmente, ndo era rabi, como consulente, que, humildemente se senta
como discipulo aos pés de um verdadeiro mestre, que, talvez tivesse apenas
metade da idade do encanecido discipulo.

Mas, ndao obstante essa humildade, Nicodemos se move ainda no plano
horizontal do “fazer algo”; parece nada saber ainda da ignota vertical do
“ser alguém”, essa nova dimensdo em que se movera todo esse coléquio
noturno.

Prodigios, milagres, fendmenos — € isto que impressiona Nicodemos, como
impressiona sempre 0s homens-ego, mesmo os de boa vontade. Fazer algo,
dizer algo, ter algo...

Jesus, porém, ndo reage com uma sé palavra a essa mania fenomenologica
do visitante. Silenciosamente, passa a conversa para outra dimensdo. E
inicia a sua resposta com um duplo “amen”, como todas as vezes que
procura dar grande énfase a suas palavras:

“Em verdade, em verdade (amen, amen) te digo: quem nao nascer de novo
pelo espirito ndo pode ver o reino de Deus.”

Nascer de novo? Nicodemos acha tdao impossivel esse processo de
renascimento que reage com uma pergunta meio pilhérica:

“Como pode um homem nascer de novo, quando é velho? Sera que pode
outra vez entrar no ventre de sua