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Prefacio

A Filosofia € o instrumento adequado para se buscar a verdade
ultima que se demora por detrés da talagarca cambiante dos fenémenos
multivariados do complexo césmico, o qual transforma o homem
ignorante em sabio. A autodefinicdo pitagorica de sua atividade
existencial traz, em si mesma, a justificativa de nossa afirmacgéo:
amante da sabedoria. E como disse o filésofo catarinense Huberto
Rohden: “S6 se compreende integralmente aquilo que se ama com
ardor”. A sabedoria ¢ o resultado da iluminag¢ao mental gradativa, que
o Sol radiante da verdade produz na mente, vitalizando a inteligéncia e
aquecendo a razdo. A gradualidade liminosa é funcéo direta do patamar

evolutivo em que o Espirito estagia, no seu tropismo ascensional.

O devir progressivo tem para a alma o mesmo valor que o
movimento rotacional do orbe sobre si mesmo: fazé-la transitar da
obscuridade noturna do ignorar para a claridade diurna do conhecer,
atraves da difusa luminosidade da opinido, em passosS SUCESSIvVos e
constantes, sem exp0-la ao luzeiro meridiano de inopino, 0 que

produziria consequéncias desastrosas no delicado tecido mental.

O amor pela sabedoria ndo é um sentimento que surja a primeira
vista, pois dessa forma seria paixdo - portanto de duracdo efémera -,
mas que se instala lentamente, num processo longo e continuo, gracgas
ao ir e vir palingenésico do Espirito, agrilhnoado as malhas fixadoras da
Lei de Causa e Efeito. A dialética reencarnatoria possibilita o acamulo
de experiéncias, permitindo que se alcance a necessaria maturidade

psiquica que desperta 0 amor pelo saber.
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Carlos Bernardo Loureiro de Souza € um espirita, na lidima
expressdo do termo. Seu amor pela Doutrina é patente na dedicagdo as
almas problematizadas, tanto encarnadas quanto desencarnadas.
Igualmente, seus artigos e livros espelham sua erudi¢do e cultura,
adquiridas no estudo persistente e meditacdo sistematica.
Contrariamente a maioria dos expositores, Bernando ndo ¢ uma “fita
cassete”, reproduzindo, meramente, pensamentos alheios, mas um
pensador que néo titubeia em emitir opinides, sempre substanciosas, a
respeito dos variados assuntos espiritas e culturais diversos, que lhe
recebem a atencdo. Ser um repassador de conceitos formulados por
outrem tem seu mérito, mas ser um criador de idéias é tarefa de quem
tem a ousadia de opinar, o que é privilégio dos Espiritos de vanguarda,
e O Espirito, Senhor dos Elos Perdidos, é a prova inconteste dessas

afirmacdes.

Partindo da “antropologia” socratica, isto €, o homem como objeto
principal da preocupacao filosofica, em contraposicéo as cogitacdes dos
pré-socraticos sobre os elementos estruturais da Natureza, soube Carlos
Bernardo p6r em relevo o problema ético suscitado pelo esposo de
Xantipa, em funcdo do pseudoconhecimento por ele detectado na
Agora, no Pireu, no Aredpago, nos simposions etc., daqueles que se
diziam conhecedores dos termos e conceitos que bolgcavam, a todo
momento, em seus ditirambos retdricos. Simplesmente inquirindo “o
que € isto?”, no exercicio da ironia, expunha a fragilidade da falsa
cultura exibida a tempo e a hora, como ainda acontece em nossos
tempos, de afirmacdes de aparéncia ldégica, mas que se tornavam em po
quando expostas a luz meridiana dos questionamentos diretos. Quanto
necessitamos de um Socrates na atualidade do Movimento Espirita,

quando algumas pessoas vivem pontificando do alto de definicdes
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simplistas, quando ndo simpldrias, mascaradas por jogos de palavras
que aparentam explicagbes, mas que sdo apenas isto: aparéncia.
Reencarnacionista, Sécrates elabora sobre este principio da Natureza
um método pedagdgico-dialético, a maiéutica, com o qual pretende
extrair da memdaria profunda os conhecimentos adquiridos nas vidas
passadas O axioma “aprender e recordar” sera a base da pedagogia do
futuro, assim como a regressdo a vidas passadas vird a ser o principio

fundamental da cura psiquica, nos séculos vindouros.

Platdo comeca por propagar o pensamento de Socrates, mas nédo
fica apenas na posicdo de intérprete, alca v6o condoreiro e explora
novas areas, elaborando conceitos vanguardeiros no campo psicologico
e politico. Sua Republica, ainda que de forma tosca, preludia a educacéo
por nivel evolutivo, chave para a reforma definitiva do processo
educacional, como também aponta, de certa forma, no rumo de uma
forma de governo que Allan Kardec vai denominar de “Aristocracia
Intelecto-Moral”, ou seja, o poder exercido pelos que possuam a
inteligéncia e a moral comprovadamente desenvolvidas, e ndo mais
pelos demagogos, populistas, desonestos e incompetentes, como
atualmente. Mas € na “teoria das idéias” que Platdo atinge o seu maximo
filosofico. Até ele, o Alem era pensado de maneira simplista, como
“lugar para onde se vai”; ele propoe e leva a efeito, uma mudanga
conceptual para “lugar de onde se vem”. Somente o Espiritismo, mil e
seiscentos anos apoés, retomara esta perspectiva, produzindo uma
revolucéo filosofico-religiosa, cujas reais dimensdes somente poderdo

ser aquilatadas no futuro.

A importancia de Socrates e Platdo na historia do pensamento
humano é reconhecida por todos os grandes pensadores, em todas as

épocas. A préopria Doutrina Espirita deve-lhes muito, de forma direta,
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pois tiveram participagdo ativa na Codificagdo, como membros da
equipe espiritual, dirigida pelo Espirito da Verdade Nao foi por acaso
que Allan Kardec dedicou um capitulo especial as semelhancas entre 0s
conceitos socraticos-platénicos e o0s ensinos de Jesus e do Espiritismo,

em O Evangelho Segundo o Espiritismo.

Uma outra linha de pensamento desenvolvida pelos gregos €, sem
duvida, a cientifica, que nasce com Tales de Mileto - justamente
considerado o Pai da Filosofia -, prosseguindo com Leucipo,
Demdcrito, Empédocles e Anaxagoras, para atingir o apice em
Aristoteles, mentalidade enciclopédica, que estruturou a Ldgica e as

bases da perquiricdo empirico-experimental.

Por outro lado, Parménides e Heréaclito de Efeso se contrapbem na
discussdo entre 0 Ser e 0 Vir-a-Ser, uma fertil semeadura de proposicoes
que os filésofos posteriores explorardo em niveis diversos, mas que
somente encontrardo solucdes com a Doutrina Espirita, onde o Espirito
se apresenta como um Ser no Devir, proposta nascida da realidade
experimental pnematoldgica, onde Revelacdo e experiéncia se

confundem em inovadora conquista metodoldgica.

Carlos Bernardo coloca essa posi¢cdo em evidéncia quando retoma
0s conceitos geleanos do Dinamo-Psiquismo ontologico, uma
concepcdo derivada do fato mediunico, explorado até suas ultimas
conseqiiéncias metafisicas: “O génio de Geley opde seu idealismo
filosofico a estreiteza conceptual do existencialismo ateu, que nos
arrasta, irresistivelmente, pela perspectiva inalteravel de morte e de
caos ao mais negro pessimismo: existimos efemeramente, construimos
sem esperanga e sem objetivo, lutamos sem sentido e sem direcéo,

vivemos para morrer! Contra esse absurdo, sO 0 ensino e a idéia
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palingenésica podem, realmente, descortinar ao homem seu futuro,
aléem dos limites da morte, substituindo a visdo do nada pela de

imortalidade e do progresso”.

A tese fundamental de Gustave Geley de que a evolucdo € a
passagem do ser espiritual duma condicdo de inconsciéncia para a de
consciéncia, num despertar de potencialidades, ja esta explicita na
Codificacdo, desde o momento em que os Espiritos Codificadores
definem o Espirito, em seu nivel hipostatico fundamental, como “O
principio inteligente do Universo™?, pois a condicdo noética postulada
na definicdo implica, necessariamente, possibilidade de crescimento,
pois a inteligéncia é um mecanismo ontolégico de fixacdo
neguentropica, que diferencia o espirito da matéria, a qual se caracteriza
como uma estrutura basicamente entrépica, em permanente processo de
decaimento, que s6 a presenca do psiquismo transubstancia em
ciclicidade periddica de reorganizacdo temporaria. A condicdo de
transito de uma fase inconsciente para outra consciente se consolida
quando os Codificadores conceituam que: “Deus ha criado todos os
Espiritos simples e ignorantes. Ele Ihes ha proporcionado, a cada um,
uma missdo, com a finalidade de os esclarecer e de os fazer chegar
progressivamente a perfeicdo, pelo conhecimento da verdade, e para 0s
reaproximar Dele”.? E teria de ser assim, pois “o que &, 0 que ndo é, ndo
¢”. Se o Espirito nao tivesse potencialidades a desenvolver, nunca

poderia fazé-lo, pois de nada sai apenas nada.

O ser espiritual, ontologicamente falando, permanece sempre o

! Le Livre des Espirits, questdo 23.

2 Le Livre des Espirits, questédo 115.
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mesmo em categoria e individualidade, isto é, permanece sempre
espirito enquanto condicdo e esséncia. Todavia, vinculado ao continuo
espaco-tempo, no fluxo palingenésico, é também vir-a-ser, engquanto
personalidade, passando por alteracdes qualitativas. E aqui que o
conflito Parménides x Heraclito desdgua numa solucdo natural e
completa. O espirito é sempre espirito, mas, simultaneamente, sera
sempre mais e mais consciente de si mesmo e de sua circunstancia, no
sentido orteguiano, transportado pelo permanente fluir do rio da
evolucdo, onde e impossivel alguém se banhar, na mesma agua, mais de

uma vez.

Bernardo prossegue suas elucubracdes, mergulhando no projeto
existencialista, que procura mudar o acento da indagacédo filosoéfica,
centrando-a na existéncia, que seria precedente, e igualmente criadora,
da esséncia. Fruto dos angustiosos conflitos entre o querer e 0 ser
religioso, de Kierkgaard, desdobrou-se em trés ramos essenciais: 0
basico, protestante, o catdlico e o materialista, com Jean-Paul Sartre
Herculano Pires iniciou uma quarta e definitiva ramificacdo: o
existencialismo espirita, capaz de fornecer a resposta conclusiva a
perplexidade sartreana e dos existencialistas religiosos, a qual ja esta
implicita nos postulados supradesenvolvidos, e que o Autor aprofunda
com seu brilhantismo habitual O estudo de Carlos Bernardo contribui
com o0 pensamento espirita quando levanta as discussdes fundamentais
da reflexdo filoséfica, confrontando os esquemas de solucdo propostos,
ao longo dos séculos, com a mundividéncia que brota, espontanea, das
revelagdes espirituais. Ndo mais se pode pensar o Ser desvinculando de
um processo, nem existéncia sem fundamenta-la numa esséncia, pois o
espirito é permanente e mutavel, existe em esséncia, sendo esséncia do

existir. Cada vez mais os filésofos descobrirdo, daqui para a frente, que
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0S principios espiritas repem e redirecionam todas as preocupacdes
filosoficas, justapondo-lhes o horizonte espiritual, que as dilatam e

complexificam.
Djalma Motta Argollo, Ilhéus, setembro 1994.

Djalma Motta Argollo é o presidente da Instituicdo Espirita
“Sintonia”, da Cidade de Ilhéus, Bahia, sendo autor de varios livros

versando sobre os principios fundamentais do Espiritismo.

O Mistério da Criacao Permanece Intacto

Nao podemos considerar, com base na entrevista com Stephen
Gould (Darwin et les Grandes Enigmes de la V/e), que os darwinistas
sabem tudo e que o assunto da evolucdo esteja esgotado. E verdade,
reconhece Gould, que o exato mecanismo da sele¢do natural ainda esta
para ser descoberto. Ndo se sabe como os genes determinam as formas
externas. Qual é, em termos mais cientificos, a relagdo exata entre o
gendtipo (interior) e o fenotipo (exterior)'7 Ndo se sabe, também, se as
especies vivas evoluem gradualmente ou mediante saltos. A hipétese de
Gould é de que a evolucéo foi pontuada por uma série de catastrofes
entre duas zonas de calmaria. A pesquisa dos fosseis revela que faltam
numerosos elos da cadeia. Estdo faltando porque ainda ndo foram

encontrados ou porque nunca existiram?

Guy Sorman (Les Vrais Penseurs de Notre Temps, Paris, 1989 -
Librairie Artheme.)

A Titulo de Introducao

“Nao ha Filosofia auténtica enquanto o Espirito ndo se dobra sobre

si mesmo, a fim de se examinar”, afirma Will Durant, provavelmente
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com o pensamento voltado para o “conhece-te a ti mesmo”, sentenca
insculpida no frontispicio do Templo de Apoio, em Atenas, adotada por
Socrates, nascido em Aldpece, Atica, 470, e desencarnado em Atenas,
399 a. C.

Antes do filosofo alopecense, porém, despontaram pensadores tais
como Tales de Mileto, Parménides e Zendo de Eléia; Pitagoras e
Empédocles. Mas, na sua maioria, foram filésofos fisicos. As suas
idéias, embora brilhantes, prendiam-se a physis, ou ao mecanismo das
leis que regem o mundo mensuravel. Sécrates, todavia, sugeriu um
mergulho alma a dentro, na tentativa de se saber o que era 0 homem,
sua origem, seu destino. Formulou, a respeito, hipoteses e discutiu
certezas. E se 0os homens de sua época discorriam sobre justica, ele
indagava: Que € isso? Que significam essas palavras abstratas, por meio
das quais se explicam, tdo facilmente, os problemas da vida e da morte?
Que entendem vocés de si mesmos? A essas solicitacdes do filésofo,
argumentava-se que ele perguntava mais que respondia, criando
perplexidade e confundindo os espiritos. Essas e outras posturas
levaram-no a enfrentar, compulsoriamente, mas com serenidade, a

morte, que ele julgava a convalescenca da doenca da vida.

Socrates imaginava edificar um sistema moral absolutamente
independente de doutrinas religiosas que pudesse conduzir os homens
(sem idolatria) a convivéncia pacifica, corolario do progresso ético e
intelectual. Neste particular, guardadas palidas proporcdes, o
pensamento filos6fico de Sécrates se identifica, eletiva e
espiritualmente, com o de Jesus. Numa sociedade organizada segundo
as postulacdes socraticas, seria restituida ao individuo a liberdade que
Ihe fosse usurpada pelo Estado. Sécrates entendia que a liberdade é a
consciéncia; é o proprio homem; é o principio divino do existir; é 0

10
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unico bem, cujo sacrificio o Estado ndo pode reclamar. Ele ¢, enfim, a
expressao de uma necessidade organica das relagcbes do homem com o

homem.

Segundo Heinrich Maier, a peculiar grandeza de Sécrates ndo se
pode medir pela pauta de um pensador tedrico. E importante encara-lo
como o criador de uma atitude humana que definiu o0 apogeu de uma
longa e laboriosa trajetéria de libertacdo moral do homem por si
préprio. Socrates proclama o Evangelho do dominio do homem sobre si

mesmo e da autarquia da personalidade moral.®

O principio socratico do dominio interior do homem tem implicito
um novo conceito da liberdade. Socrates fez da liberdade um problema
ético, problema desenvolvido com intensidade diferente pelas escolas
socraticas. De par com o desenvolvimento do conceito de dominio de si
proprio (Enkratia) vai se formando um novo conceito de liberdade
interior*. Considera-se livre 0 homem que represente a antitese daquele
que vive escravo dos seus préprios apetites. Fundamentalmente,
portanto, a autonomia moral no sentido socratico significa a
independéncia do homem em relagdo a parte animal da sua natureza.

Esta autonomia ndo esta em contradicdo com a existéncia de uma lei

3 O substantivo autarquia ndo aparece em Xenofonte. O adjetivo autarquico
figura numa passagem da Ciropédia e em quatro passagens das
Memoraveis, com o sentido filosofico de auséncia de necessidades. Platédo
menciona a autarquia como parte da. perfeicdo e beatitude do Cosmos, e
em Filebo, como qualidade fundamental do bem.

4 Ao investigar todo o desenvolvimento da ética filoséfica dos gregos a
partir da socratica, H.Gomperz (Die Lebemauffassung l)er Griechischen
Philosophen VnJ Das Ideal Der bmeren Freiheit) lancou meridiano luz sobre
a incontestavel importancia historica de idéia da liberdade interior e, ao
mesmo tempo, contribuiu essencialmente para a compreensao do
pensamento do grande filésofo.

11
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cosmica em que este fenomeno mora do dominio do homem sobre si
mesmo se enquadra. Outro conceito relacionado com este é a autarquia,
a auséncia da necessidade. E sobretudo em Xenofonte, provavelmente
sob a impressao das obras de Antistenes, que este conceito vigora com
expressividade. Em contrapartida, este traco é menos acentuado em
Platdo, apesar do que se ndo pode duvidar da sua autenticidade
histérica. Mais tarde, desenvolveu-se de preferéncia na direcdo da ética
pos-socratica, onde se constitui um critério decisivo do verdadeiro
filésofo; nem em Platdo nem em Aristoteles, porém, este traco deixa de
aparecer na imagem da Eudeimonia Filoséfica®. A autarquia do sabio
fez reviver no plano espiritual um dos tracos fundamentais do antigo
herdi do mito helénico, representado pela figura de Héracles nos seus
“trabalhos”, precisamente por ele “ajudar a si proprio”. A primitiva
forma heroica deste ideai baseava-se na forca do herdi, que o fazia
vencedor da luta contra os poderosos inimigos, com Espiritos malignos
etc. Esta forca converte-se em forca interior, a qual so é possivel com a
condicdo de o homem limitar os seus desejos e aspiracfes ao que esta
realmente ao alcance de seu poder O homem deve aprender a dominar

0s monstros selvagens dos instintos, dando lugar a sua espiritualidade.

Socrates estava simplesmente aléem de seu tempo (e do nosso
tempo). A sua visdo de existéncia e de sociedade transcende os limites
impostos pelo Sistema, e se projeta, incorruptivel, no intimo dos mais
lidimos anseios de justica. O fildsofo pensava como Espirito e se dirigia
a Espiritos; dai, decorriam os conflitos, suscitados pelas suas idéias. Em
suma: a mensagem do mestre de Platdo € a representacdo viva do ldeal.

E como afirma Rui (0 nosso Socrates): “O Ideal nao se define, enxerga-

5 Eudeimonia Filoséfica: sistema de moral que tem por fim a felicidade do
homem.

12
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se por clareiras que dao para o infinito!”

Capitulo |

O Homem na sua Validade Universal e Normativa

O humanismo nasceria com 0S gregos, em que se considerava o
homem na sua validade universal e normativa. Esse movimento
encontraria os seus prédomos no contexto da filosofia pré-socratica, a
partir de Tales de Mileto, a quem é atribuida esta enigmatica expressao:
“Todas as coisas estdo cheias de deuses”. Interpretada (mas ndo aceita)
por Werner Jaeger (“Paidoia, Die Formutig Des Griechischen
Memchev”) com este sentido. “Tudo estd cheio de misteriosas forcas

vivas... tudo tem uma alma”.

E a reflexdo sobre o homem, naquele pristimo periodo, fez escola,
em que se destaca a figura impoluta de Heraclito de Efeso, um dos mais
notaveis filosofos pré-socraticos, cujas ideias iriam influenciar o
proprio Hegel, na construcdo e na fundamentacao de sua dialética. Para
Heraclito, “tudo corre, nada para... Ninguém pode banhar-se duas vezes
nas mesmas aguas de um rio...”. Essa teoria do devir universal se
desdobra nesta sentenca de profundo significado, antecipando-se, no
tempo e no espago, a ética crista, sustentaculo da ética espirita: “Se a
felicidade consistisse nos prazeres do corpo, deveriamos proclamar
felizes os bois, quando encontram ervilhas para comer”. Ou esta outra
que parece ter inspirado o “conhece-te a ti mesmo”, exortagao inscrita

no frontispicio do Templo de Apoio: “Eu me procuro a mim préprio”.

Mais tarde, surgiria a figura ndo menos ilustre e sabia de
Demacrito, cujas teorias tentam explicar o universo, os fendmenos e as

proprias atividades espirituais pela combinacédo dos &tomos. Alguns dos

13
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fragmentos das idéeias esposadas por Heraclito encontram forte
ressonancia no intimo da filosofia de Demacrito, que, para muitos, seria
o “pai do materialismo”® mas que, nesses fragmentos, demonstra,
paradoxalmente, uma surpreendente visdo espiritualista do ser na sua

complexa mundividéncia terrena:

“Escolher os bens da alma € escolher os bens divinos; contentar-Se

com os bens do corpo é contentar-se com os bens humanos”,
ou:

“A felicidade nao reside em rebanhos nem em ouro: a alma é a

bl

morada do daimon”.

Esses filosofos pré-socraticos viriam delinear os fundamentos do
patriménio filosofico grego, embora nédo se descarte a possibilidade de
uma remota e prisca influéncia de componentes filoséficos orientais.
Entretanto, a filosofia helenista assumiria, mais tarde, maturidade
préopria, especifica, inigualavel, consubstanciando ndo exata e
literalmente uma filosofia como fruto de um acordo original com o
saber, mas o amor ou a procura amorosa da sabedoria. Esta ndo se

resumiria, por sua vez, e simplesmente, no conhecimento teorético das

6 Demdcrito (460-370). A Filosofia de Democrito constitui a primeira
tentativa formal para um materialismo. Tudo, inclusive a Alma, é constituido
de atomos. Surge, aqui, a interpretacdo material do Ente. Por isso, o
movimento vai ser - antes de mais nada - um movimento local. E, entao,
que se pOe aos atomistas o problema do lugar que os atomos ocupam.
Dirdo, com efeito, que os atomos estdo no vazio. Isto é da mais alta
importancia. O vazio era, tradicionalmente, o ndo-ser. Mas este nao-ser é
necessario aos atomos. Demdcrito arquiteta algo de muito original: atribui
ao vazio um certo ser. O vazio transforma-se no espaco. Nao é o néo-ser
absoluto (...) mas um néo-ser relativo (...), por compara¢cdo com o pleno,
com os atomos. E o ser-espacial. O problema do ser e do néo-ser fica
mitigado, mas néo resolvido, na forma atomos-espaco. E a ultima tentativa
de solucéo dentro da idéia parmenidica do ente.
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esséncias, idéias, causas ou principios das coisas, mas na vida de acordo
com este conhecimento, pois s6 o acordo, ou a harmonia da vida
teorética e da vida préatica pode proporcionar a Eudeimonia, quer dizer,

a razdo de ser da filosofia’.

O terreno ja estava preparado. Surgiriam, ap0s, 0S grandes
semeadores do pensamento grego que iria influenciar ndo somente as
geracdes de outros expressivos filésofos, mas o proprio evolver da

cultura ocidental até os nossos dias.

" Eudeimonia - Platdo justificava que a verdadeira finalidade do dialogo era
saber se a justica representava um bem em si mesma e a injustica, um mal.
O seu propdsito era demonstrar que o homem perfeitamente justo possui a
felicidade e que, em contrapartida, o homem injusto € desgracado.
Segundo a interpretacdo platdnica, € esse o verdadeiro sentido da palavra
Eudeimonia: ndo quer dizer que o homem goza de bem-estar exterior, mas
gue tem realmente, como a palavra indica, um bom daimon. Este conceito
espiritual é suscetivel de aprofundamentos infinitos. Daimon é o Deus na
sua acao. Para a massa, o homem que tem um bom daimon é o que é
abencoado com bens abundantes e é feliz, nesse sentido. A acepcéao grega
comum da palavra aparece apenas caracterizada no momento em que no
drama de Esquilo, o rei dos Persas pde frivolamente em jogo o seu velho
daimon para alcancar novo poder e maior rigueza (Esquilo. Os Persas).
Apresenta aqui o conteudo material e o auténtico sentido original dos
favores dos deuses. Predomina, entdo, o sentido material da Eudeimonia.
Esta palavra que recorda a origem do daimon é de per si susceptivel de
voltar a ligar-se com a concepcao espiritual que Ihe serve de base. Assim,
ele volve ao antigo significado mais interior, assumindo o seu sentido real
na sentenga de Heraclito: “O carater é o daimon do homem. O daimon néo
€ aqui algo que vive fora do homem, mas a relagcdo que aparece
estabelecida entre o espiritual e a sua acdo, e o homem como agente do
destino faz com que este destino forme uma unidade com a esséncia
interior daquele e com os seus condicionalismos especiais. Ndo ha grandes
distancias entre isto e a idéia platbnica de que é o Areie Moral do homem,
a personalidade, a fonte Unica da sua Eudeimonia ou para exprimi-la com
a frase com que Aristoteles, na sua Elegia, resume a doutrina de Platado: “E
s6 a Areie, isto é, o valor interior préprio, que torna o homem feliz”. E com
essa fé que nos deparamos ja no sentido do hino final do Gorgias, onde o
Juiz profere no inferno a sentenca definitiva sobre o homem, quando
examina “a alma com a prépria alma”, na sua completa nudez, como
espiritualmente ela é, sem artificialismos.
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Desponta, entéo, a figura de Platdo. Considerado o continuador das
idéias socraticas, ndo apenas daria rumos certos e definidos a filosofia,
mas ofereceria as condicdes efetivas, pedagogicas e politicas que

deveriam nortear a sua realizacéo.
Eis, em sintese, os principais elementos do génio platénico:

Rigor l6gico e eld mistico. E um Espirito que teve uma infancia
piedosa e que ndo esquece jamais a crianga que sobrevive no homem.
Sob trés aspectos ele reconhece eld insatisfacdo que surge no individuo
e 0 encaminha para alguma coisa que o supera para o ldeal, para um
alem mais real que o universo sensivel. Uma aspiracdo dominante: o

Bem.

Platdo julgava captar, com a sua teoria das idéias, o sentido e a
esséncia da dialética socratica e tentava formular, claramente, as suas
premissas tedricas. Esta teoria tem implicito um novo conceito de
conhecimento, substancialmente diverso da percepcdo sensorial, e um
novo conceito do Ser ou do Real, distinto do que tinham os antigos

fil6sofos da natureza.

Na elaboracéo de sua obra, desde a Apologia até o Gdrgias e deste
até a Republica, Platdo teve necessariamente de se propor como plano
ir levando o homem de degrau em degrau até a vigia mais alta donde

poderia abarcar, enfim, todo o horizonte de sua filosofia.

“Se olharmos em conjunto esta obra”, afirma W. Jaeger, “e dela
subirmos até o seu inicio, iremos vé-la animada por uma idéia
fundamental, exposta sob a forma de dialogo, que consiste em fazer com
que o leitor va paulatinamente penetrando, cada vez mais, nas entranhas

da filosofia, e se dé conta do entrecruzamento dos diversos problemas
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entre si.”

Os Mitos e a Dialética

Para exprimir o Além, Platdo recorre aos mitos, onde sua
imaginacdo é prodiga: recita imagens que explicam o mundo do Devenir
(futuro espiritual) pelas hipoteses veridicidas e as transporta as
verdades intemporais, tentando respeitar as proporcdes que fazem a
armadura do modelo ininteligivel, em prolongamento ao raciocinio por
um apelo ao sonho. Ele sente que sdo verdades que as imagens podem

exprimir, para tentar sugerir o inexaurivel.

No sonho, quando o Espirito rompe os freios das inibicdes que a
razdo lhe impGe e no homem aparece o selvagem e o animalesco em
lugar do domesticado, descobre-se esta parte da natureza humana de que
em geral nem o préprio homem tem consciéncia. “Platdo é o pai da
psicanalise”, sentencia W. Jaeger. E prossegue: “E o primeiro que
desmascara a monstruosidade do complexo de Edipo, a vollpia de se
unir sexualmente a propria mae, como sendo parte do eu inconsciente,
que ele traz para a luz por meio da investigacdo das experiéncias dos
sonhos; e apresenta ainda toda uma série de recalcados complexos de

desejos analogos a este, que vao até o comércio sexual dos deuses”.

Platdo tira, dai, a conclusdo de que se deve estender a Paidéia a
esta vida psiquica inconsciente, para opor um dique a ameaca de
irrupcdo destes elementos subterraneos no mundo harménico das
emocdes e aspiracdes conscientes da alma O método que prescreve para
dominar as tendéncias negativas baseia-se na psicologia das trés partes
da alma. Tem por fundamento uma relacdo sd e comedida entre o

homem e o0 seu eu.
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Da descoberta platonica a das conexdes existentes entre a vida dos
sonhos e 0s atos do homem desperto (estado de vigilia), tira Aristoteles
ilagBes importantes para as suas investigaces sobre os sonhos; mas as
investigacdes aristotélicas tm mais um carater de ciéncias naturais, ao
contrario daquelas de Platdo, cuja psicologia do sonho se mantém
vinculada ao problema da educacgéo. Antes de adormecer, 0 homem deve
estimular em si a parte pensante do seu ser; deve servir-lhe uma ceia
abundante de formosos pensamentos e reflexdes, para que ela se
concentre e entre em si. Do mesmo modo deve-se apaziguar a parte
irascivel da alma, para que o homem ndo va dormir de &nimo excitado.
A este propdsito importa que se tenham presentes as formas
fundamentais do movimento no Thymos, que sdo a cllera e o
entusiasmo. Por conseguinte, o0 sono deve comecar a derramar- se pelas
suas partes inferiores da alma, deixando-a ficar livre até altimo instante,
de modo a que os ultimos efeitos da sua acdo apaziguadora continuem
a se fazer sentir nas zonas psiquicas inquietas, durante o periodo de
completa inibicdo da consciéncia. Esta pedagogia do sono teve grande
influéncia nos ultimos tempos da Antigiiidade. Entre os neopitagoricos,

por exemplo, foi ligada ao labor diario da perscrutacdo da consciéncia.

Capitulo Il

A Estrutura da Realidade - O Mito da Caverna

No livro VII da Repuablica relata Platdo um mito de forca
surpreendente, mito no qual se representa simbolicamente a situacéo do
homem na sua relagdo com a filosofia e €, a0 mesmo tempo, a estrutura
da realidade. O curioso é que, um pouco antes, no final do livro VI,
havia exposto em forma de tese essa mesma doutrina sobre a realidade
e 0s métodos para conhecé-la. Este procedimento de Platdo recorda,
com uma alteracdo essencial da ordem, a técnica habitual de fazer
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compreender uma verdade mediante uma representacdo poética que se
esclarece e precisa de modo intelectual. Esta inversdo dos termos,
porém, revela que ndo se trata de um simples exemplo metaférico, uma

vez que o mito acrescenta algo a explicacdo que o antecede.

O contetdo do mito reduz-se, no essencial, ao seguinte: Platdo
Imagina homens que se encontram desde pequenos numa caverna, que
dispde de uma abertura por onde penetra a luz exterior. Estdo em tal
posicdo que nem se podem mover sendo para o fundo da caverna. Fora
desta, e nas costas dos homens, brilha o resplendor de um fogo, aceso
na eminéncia de um terreno. Entre o fogo e 0os homens encadeados ha
um caminho com um muro baixo. Por esse caminho passam outros
homens que transportam objetos que ultrapassam a altura do muro. Os
homens encadeados véem as sombras dessas coisas, que se projetam no
fundo da caverna: Quando os transeuntes falam, os que estédo
encadeados ouvem vozes como se estas procedessem das sombras que
vislumbram, sombras que para eles constituem a Unica realidade. Um
dos que esta encadeado, livre da sujeicdo, contempla a realidade
exterior. A luz provoca-lhe dores nos olhos, vé dificilmente. O Sol
deslumbra-o dolorosamente e cega- 0. Pouco a pouco, tenta habituar-
se: primeiro, consegue ver as sombras; depois, as imagens das coisas
refletidas nas aguas; depois, as préprias coisas. Veria 0 céu de noite, as
estrelas e a luz; e, a0 amanhecer, a imagem refletida do Sol e, por
ultimo, apds um longo esforco, poderia contemplar o préprio Sol. Entédo
sentiria que o mundo onde vivera era irreal e desprezivel. Se falasse
com 0s seus companheiros desse mundo de sombras e dissesse que nédo
eram reais, rir-se-ia dele. Se tentasse salva-los e transporta-los para o

mundo real, mata-los-ia.

Que simboliza este mito?. A caverna é o mundo sensivel, com as
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suas sombras que sdo as coisas. O mundo exterior € 0 mundo
verdadeiro, o mundo inteligivel ou das idéias. As coisas simbolizam as
idéias. O Sol, a idéia do Bem. Pode representar-se de um modo gréfico,
seguindo as instrucdes do proprio Platdo, a estrutura da realidade a que

se refere 0 mundo da caverna.

Platdo distingue duas grandes regides do real: o0 mundo sensivel (o
das coisas) e 0 mundo inteligivel (o das idéias). Cada uma destas regides
divide-se em duas partes, que assinalam dois graus da realidade dentro
de cada mundo. Ha uma correspondéncia entre as primeiras e as
segundas porcbes dos dois segmentos. Por altimo, a cada uma das
quatro formas da realidade corresponde uma via de Conhecimento. As
duas que pertencem ao mundo sensivel constituem a Opinido ou Doxa.
As do mundo inteligivel sdo manifestacdes do NOus. Assinale-se a
influéncia de Parménides. Julian Marias, nobre filosofo espanhol,

oferece-nos o seguinte esquema da realidade plat6nica:

Mundo Sensivel Mundo Inteligivel

(Realidade Aparente) (Realidade Verdadeira)
Sombras // Coisas Reais Objetos Matematicos // ldéias
Conjectura // Crenga Discurso // Visdo Noética
Doxa Nous

O mito da caverna, narrado por Platdo, acrescenta alguma coisa a
este esquema. De um modo concreto, simboliza, ao mesmo tempo, a
estrutura ontologica do real e a significacdo da filosofia. Introduz com
ele uma unidade fundamental entre esses mundos. As duas grandes
regides da realidade unificam-se na realidade em virtude da intervencgao

do homem que lhes faz frente. O mundo visivel e 0 mundo inteligivel
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aparecem classificados pela sua referéncia a duas possibilidades
humanas essenciais, Ver e Compreender. O homem que primeiramente
estd na caverna e que depois sai de 14, para encarar a luz, é quem confere
unidade aos dois mundos. O mundo total € um mundo duplo que se
integra num s6, por meio do homem. (Sob um outro ponto de vista ha
um segundo vinculo de unidade, que é o Bem, fundamento ontolégico
do ser de ambos os mundos.) Ao homem da caverna acontece-lhe algo
que pode ser relato, e esse relato € o préprio mito. O tema do mito da
caverna constitui, na sua dimensdo mais profunda, a esséncia da
Filosofia. Algo que, como vemos, se relata melhor do que se define. A
Filosofia, propriamente, ndo se pode definir, apesar de Platdo ser o
homem da defini¢do. H& que conté-la ou narra-la. Aquilo que acontece
ao filésofo, o drama da Filosofia, € 0 que pde em evidéncia a estrutura
do real. E este o significado duplo do mito da caverna. N&o se deve
esquecer, contudo, que a viagem do homem do mito é de ida e volta:
aquele que esta envolvido em cadeias, desde que contemplou 0 mundo
da luz e da liberdade, torna para a caverna. Isto €, a partir das sombras
explica as coisas e a partir das idéias explica a realidade sensivel. O
final tragico do mito reflete a forma como era vivida a Filosofia no
tempo de Platdo: na morte do filésofo, pelos seus companheiros da

caverna, evidencia-se a lembranca imperecivel da figura de Sdcrates.

Capitulo 1l

O Espirito Grego e a Figura de Platdo

A filosofia de Platdo é encarada como o apogeu de uma cultura.
Deve ser focada na sua fungdo orgénica dentro do processo total do
espirito e da historia da tradicdo helénica, e ndo como um mero sistema
de conceitos com existéncia prépria. A histéria da paidéia, encarada
como a morfologia genética das relacdes entre 0 homem e a polis, é 0
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fundo filosofico indispensavel no qual se deve projetar a compreensao
da obra platbnica. Para Platdo, ao contrario dos grandes filosofos da
natureza, da era pré-socratica, ndo € o desejo de resolver o enigma do
universo que justifica todos os seus esforgcos pelo conhecimento de
verdade, mas sim a necessidade do conhecimento para a conservacao e
estruturacdo da vida. Platdo aspira a realizar a verdadeira comunidade,
como espaco dentro do qual se deve consumar a suprema virtude do
homem. A sua obra de reformador esta animada do espirito educador
socratico, que ndo se contenta em contemplar a esséncia das coisas, mas
quer criar o Bem. Toda a obra escrita de Platdo culmina nos dois
sistemas educacionais que sdo a Republica e as Leis, e 0 seu pensamento
gira constantemente em torno do problema das premissas filosoficas de
toda a educacdo, e tem consciéncia de si proprio como a suprema forga

educadora de homens.

E assim que Platdo assume a heranca de Socrates e se encarrega da
direcdo da luta critica com as grandes poténcias educadoras do seu
tempo, com a tradicdo historica do seu povo; com a Sofistica e a
Retdrica, o Estado e a Legislacdo, a Matematica e a Astronomia, a
Ginastica e a Medicina, a Poesia e a Musica. Socrates apontara a meta
e estabelecera a norma para o conhecimento do Bem. Platdo procura
encontrar o caminho que conduz a essa meta, ao colocar o problema da
esséncia do saber. Passando pelo fogo purificador da ignorancia, sente-
se capaz de chegar mais longe, ao conhecimento do valor absoluto que
Socrates buscara, e de por meio dele restituir a vida a unidade perdida.
O (...) socratico converte-se em “Filosofia Platonica”. A posi¢do que
esta ocupa na histéria dos sistemas do pensamento grego é caracterizada
pelo fato de ser uma paidoia que aspira a resolver, com a mais vasta

ambicéo, o problema da educacdo do homem. E a posic¢édo que ela ocupa
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na historia da paidoia helénica é, por sua vez, definida pelo fato, como
forma suprema da cultura, a filosofia e o conhecimento. O problema da
formacdo de um tipo superior ao homem, herdado dos seus
antepassados, ele o baseia no fundamento de uma nova ordem do Ser e
do Mundo, qual substitui em Platdo a primitiva terra- mae de toda a
cultura humana - a religido -, ou antes, que é ela mesma uma nova
religido. E isto que a distingue de um sistema cientifico-natural como o
de Demdcrito, que representa na histéria da ciéncia o equivalente
historico-universal do pensamento platbnico e que na historia da
filosofia lhe faz face, como uma das cria¢Bes originais do espirito
investigador dos gregos. No entanto, a filosofia grega da natureza, cujos
primeiros representantes do pensamento racional, vai-se convertendo
cada vez mais em missdo de sadbios e investigadores, no tempo de
Anaxagoras e de Demacrito. E com Sdcrates e Platdo que, pela primeira
vez, aparece uma forma de filosofia que se lanca energicamente na luta
desencadeada pelos Sofistas em torno do problema da verdadeira
educacgdo e reclama para si o direito de decidi-la. E ainda que com
Aristoteles volte a impor-se com grande pujanca na filosofia poés-
platbnica o tipo cientifico-natural, é indiscutivel que Platdo comunica
algo do seu espirito educador a todos os sistemas da Antigliidade que
se seguem a ele, elevando, assim, a filosofia a categoria da mais
importante forca cultural da Antigtidade posterior. O fundador da
Academia € com razdo considerado um classico onde quer que se
conhecam e professem a filosofia e a ciéncia como forgas formadoras

do homem.

Capitulo IV

A Etica e a Natureza da Felicidade

Ocorreu a Aristoteles (Estagira, 384 - Calcis, 322, a C) que, acima
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de todas as questdes do mundo fisico, estavam as questdes maiores: qual
0 supremo bem da vida? Que é a virtude? Como poderemos atingir a

felicidade e a realizagdo do nosso destino?.

“Aristoteles ¢ realisticamente simples em sua ética”, assevera Will
Durant. Ele se abstém de pregar ideais super-humanos e vazios
conselhos de perfeicdo. Afirma George Santayana: “Em Aristételes o
conceito de natureza é perfeitamente equilibrado; todo ideal tem uma
base natural ¢ todo natural tem desenvolvimento ideal”. Aristoteles
reconhece, em principio, que o objetivo da vida ndo é o bem por si
mesmo e, sim, a felicidade. “Pois nds colhemos a felicidade por si
mesma e nunca tendo em vista algo além dela; amamos a honra, o
prazer, a inteligéncia... por supormos meios de atingir a felicidade”
(Etica). Mas ele compreende ser mero truismo dizer que a felicidade é
0 bem supremo; que € preciso um conhecimento mais claro da natureza
da felicidade e do meio de alcanca-la. Espera encontrar tal meio
perguntando em que difere 0 homem dos outros seres e presumindo
jazer a belicosidade humana na plena manifestacdo dessa qualidade

especificamente atributo do ser humano.

Ora, a exceléncia peculiar ao homem é a faculdade de pensar; por
ela excede e domina todas as outras formas de vida, e como o
desenvolvimento desta faculdade lhe deu a supremacia, deve-se supor
que o desenvolvimento dessa qualidade Ihe proporcionara a realizacdo

do seu destino para o alcance da felicidade.

A condicdo primordial da felicidade ¢ a vida da razdo - gloria
particular do homem e seu poder. A virtude, ou antes a exceléncia

(traducdo mais adequada ao vocabulo grego Arele)®, depende juizo

8 O conceito de Arete - Tanto em Homero (poeta épico, considerado o autor
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da lliada e da Odisséia) como nos séculos posteriores, 0 conceito de Areie
é freqlientemente usado no seu sentido mais amplo, isto €, ndo s6 para
designar a exceléncia humana, como também a superioridade do ser
humano.

Areie é o atributo préprio da nobreza. Homero entende por Arete as
gualidades morais ou espirituais. A lliada fala de um mundo situado num
tempo em que domina exclusivamente o espirito herdico da Arete, e
corporifica este ideal em todos os seus herdis.

Em Sofocles, porém, observa W. Jaeger, se manifesta o novo ideal da
Arete, que pela primeira vez e de modo consciente faz da psyche o ponto
de partida de toda a educacdo humana. Esta palavra ganha, no século V,
uma nova ressonancia, um mais alto significado, que sé com Socrates
alcanca o seu sentido pleno. A Alma (psyche) € objetivamente reconhecida
como o centro do homem. E dela que dimanam todas as suas acfes e
toda a sua conduta. H4 muito a escultura tinha descoberto as leis do corpo
humano e dele fizera o objeto do mais fervoroso estudo. Descobriu na
harmonia do corpo o principio do cosmo, que o pensamento filoséfico ja
confirmara. A partir do cosmo chega o mundo grego a descoberta do
espiritual. Nao é como entidade cadtica que ele contempla do ponto de
vista da experiéncia imediata. Pelo contrario, € o Unico reino do ser que,
embora sujeito a uma ordem juridica, ainda néo tinha sido penetrado pela
idéia césmica. E evidente que, a semelhanca do corpo, a alma também
tem o seu ritmo, a sua harmonia. Entra- se, com isto, na idéia de uma
estrutura da alma. Talvez se pudesse encontra-la expressa em Simoénides
quando ele afirma que “a Areie consiste em ter estruturados corretamente
e sem falha as méaos e os pés do Espirito”. Ha, contudo, uma distancia
consideravel desde esta primeira apresentacdo de um ser de forma
espiritual, concebido por analogia com o ideal corpéreo da formacao
agonistica, até a teoria da educacédo que, como verdade historica, Platdo
atribui ao sofista Protagoras. A idéia da educacao esta nele desenvolvida
com intima coeréncia. Converteu-se de imagem poética em principio
educacional.

Protagoras fala da educacdo da alma por meio da verdadeira Enrhylhmici
e Euharmosiia. A justa harmonia e o justo ritmo devem nascer do contato
com as obras da poesia, da qual receberam as normas. Também nesta
teoria o ideal da formacéao espiritual se relaciona como o da formacéao do
corpo. A educacédo e a poesia véem o seu modelo no esfor¢co da plastica
para conseguir criar uma forma humana, e enveredam pelo mesmo
caminho para atingirem a do Homem. Por seu lado a escultura aprende
da poesia e da educacédo o caminho que leva ao espiritual. Em todas se
revela uma alta valorizacdo do homem, que para as trés se situa no centro
do interesse. E esta tendéncia antropocéntrica do espirito ético que da
lugar ao nascimento da humanidade, ndo no sentido do amor humano
pelos outros membros da comunidade, que os gregos chamam Filantropia,
mas sim no sentido do conhecimento da verdadeira e essencial forma
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licido, autodominio, desejos em proporcdo com as simples
possibilidades e meios; ndo é acessivel ao homem simples nem dom
conferido a inocéncia; e sim uma realizacdo da experiéncia no homem
plenamente desenvolvido. Mesmo assim, hd um caminho para ela, um
roteiro para a exceléncia, que talha muitos desvios e tardancas: o

caminho mediano, a durea mediocridade.

As qualidades de carater podem ser dispostos em triades, em cada
uma das quais a primeira e a ultima qualidade serdo extremos e vicios,
e a do meio uma virtude ou exceléncia. Assim, entre a coragem; entre a
avareza e a prodigalidade, a liberalidade; entre a indiferenca e a
ambicdo desenfreada, a legitima ambicdo ou a aspiracdo; entre a
humildade e o orgulho, a modéstia; entre a indecisdo de Hamlet e a
impulsividade ou arrebatamento de Dom Quixote, o autodominio. O
justo na ética ndo difere do certo na matematica; significa correto,
adequado, o que melhor atua para a consecu¢ao do melhor resultado. A
exceléncia é uma arte adquirida com o exercicio e o habito; nds ndo
procedemos retamente por termos virtude ou exceléncia, e sim temos
virtude ou exceléncia por procedermos retamente; “estas Virtudes
formam-se no homem com a pratica dos seus atos” (Etica); somos
aquilo que fazemos repetidas vezes. A exceléncia ndo é, entdo, um ato
¢ sim um habito: “O bem do homem consiste em fazer a alma esforgar-
se no caminho da exceléncia toda a vida... pois como uma andorinha ou
um belo dia ndo fazem a primavera, também ndo é um dia ou curto lapso

de tempo que faz a felicidade” (Etica).

A juventude ¢ a idade dos extremos: “Se um jovem comete uma

falta ¢ sempre por excesso ou exagero”. A grande dificuldade dos jovens

humana e espiritual.
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(e de muitas pessoas mais velhas) é escapar de um extremo sem cair no
oposto. Pois de um extremo passa-se facilmente a outro, quer por
“excesso de correcdo, quer por outra causa: a deslealdade resvala para
0S excessivos protestos de dedicacao e a humildade paira sobre o
abismo da presuncdo”® (Etica). Os que se acham conscientemente num
dos extremos ddo o nome de virtude, ndo a0 meio, mas ao extremo
oposto. Algumas vezes é isto um bem; pois se temos consciéncia de
estar errado num dos extremos, ‘“aspiramos chegar ao outro ¢
atingiremos assim a posicdo intermediaria..., a exemplo do que os
homens fazem para endireitar uma tabua torta” (Etica). Mas os que
estdo nos extremos sem disso se aperceberem encaram o justo meio
como o defeito maior; eles “empurram para o extremo oposto o homem
da posicdo media; o bravo temerario pelo covarde, e chamado covarde

pelo temerario” (Etica).
Comenta Will Durant, a proposito:

“E dbvio ser esta doutrina da média a formulacdo de uma atitude
caracteristica que aparece em quase todos os sistemas filoséficos da
Grécia. Platdo tivera-a em mente ao chamar a virtude - acéo
harmoniosa; e Sdcrates, ao identifica-la com o saber. Os sete sabios
haviam firmado essa tradicdo gravando no Templo de Apoio, em

Delfos, a divisa Meden Agan: nada em excesso”.

Com isso afirmou Nietzsche em A Origem da Tragédia: “Os gregos
se esforcaram para refrear a sua prépria violéncia e impulsividade. Mais

verdadeiro, contudo, seria pensar que esse preceito refletia a certeza que

9 A vaidade de Antistenes, o Cinico, afirma Platdo. Espia por todos os
buracos do seu manto.
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possuia 0 grego quanto as paixdes ndo serem defeitos por si mesmas e

sim a matéria-prima tanto dos defeitos como das virtudes”.

“Mas o justo meio”, informa Aristoteles, “ndo encerra todo o
segredo da felicidade. Devemos ter, também, em boa proporc¢éo, bens
mundanos: a pobreza torna o homem avarento, ao passo que a riqueza,
libertando-o de toda a cobica e de toda a necessidade, concede-lhe
facilmente o meio de exercer a virtude. O mais nobre dos auxiliares
externos da felicidade é a amizade. Ela é em verdade mais necessaria
aos felizes do que aos infelizes, pois a felicidade se multiplica sendo
compartilhada por outros. E de maior monta que a justica, pois, quando
0s homens sdo amigos, torna-se desnecessaria a justi¢a; mas, se Séo

justos, a amizade ¢ ainda uma bencdo” (Etica).

Apesar de os bens materiais e a amizade serem necessarios a
felicidade, a esséncia desta reside em nos, no saber profundo e na

clareza do entender.

A ética de Aristoteles € uma variacdo de sua Légica: a vida ideal
assemelha-se a um silogismo correto. Ele nos legou um manual das
conveniéncias em vez de um estimulo ao aperfeicoamento. Houve
quem o rotulou de “moderado em excesso”. Por outro lado, Mattew
Arnold, citado por Will Durant, conta-nos que o0s professores de
Oxford consideravam a ética infalivel. Durante trezentos anos este
livro e a Politica formaram o espirito dos estadistas ingleses, “talvez
para grandes e nobres realizagdes, mas indubitavelmente para uma

lenta e fria eficiéncia”

Aos sessenta e dois anos Aristoteles morreu, voluntariamente,

bebendo o mesmo veneno que impuseram a Socrates: cicuta.
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Capitulo V

O Problema da Origem e Esséncia das Coisas

Werner Jaeger afirma que o ponto de partida dos pensadores
naturalistas do século VI era o problema da origem, a physis, que deu o
seu nome ao movimento espiritual e a forma de especulacdo que
originou. Isto justifica se tivermos presente o significado originario da
palavra grega e ndo imiscuirmos nela a atual concepcéao da fisica. O seu
interesse fundamental era, na realidade, o que na nossa linguagem
corrente denominamos Metafisica. Era a ele que se subordinavam o
conhecimento e a observacido fisica. E certo que foi do mesmo
movimento que nasceu a ciéncia racional da natureza. Mas a principio
estava envolta em especulacdo metafisica, e s6 gradualmente se foi
libertando dela. No conceito grego physis estavam, inseparaveis, dois
aspectos: o problema da origem - que obriga o pensamento a ultrapassar
os limites do que € dado na experiéncia sensorial; e a compreensao - por
meio da investigacdo empirica (...), do que deriva daquela origem e
existe atualmente (...). Era natural que a tendéncia inata dos jonios -
grandes observadores e exploradores - para a investigacdo levasse as
guestdes a um maior aprofundamento, onde aparecem o0s problemas
ultimos. E natural também que, uma vez colocado o problema da
origem e esséncia do mundo, se desenvolvesse a necessidade de
ampliar o conhecimento dos fatos e a explicacdo dos fen6menos
particulares. Pela proximidade do Egito e dos paises do Oriente
Proximo torna-se mais que verossimil - confirmam-no as tradi¢cdes mais
auténticas - que o contato espiritual dos jonios com as mais antigas
civilizagdes daqueles povos ndo sO tenha levado a adogdo das
conquistas técnicas, mas tenha também dirigido a atencdo daquela raca

para a consideracdo de problemas profundos que aqueles povos
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resolveram de maneira muito diferente dos gregos, por meio de mitos
referentes ao nascimento do mundo e a prépria génese humana e

espiritual.

Ha, porém, algo de fundamentalmente novo como 0s gregos
puseram a servico do seu problema Gltimo - da origem e esséncia das
coisas - as observacBes empiricas que receberam do Oriente e
enrigueceram com as suas proprias, bem como no modo de submeter
ao pensamento tedrico e causai o reino dos mitos, fundado na
observacdo das realidades aparentes do mundo sensivel: os mitos sobre
0 nascimento do mundo. E neste momento que assistimos ao
aparecimento da Filosofia Cientifica. E este, alias, o feito historico da
Grécia. E certo que foi s6 gradual a sua libertagcdo dos mitos. Porém, o
simples fato de ter sido um movimento espiritual unitario, conduzido
por uma serie de personalidades independentes, mas em intima e
reciproca ligacdo, ja demonstra seu carater cientifico e racional. A
conexdo do nascimento da filosofia naturalista com Mileto, a metrépole
da cultura jonica, torna-se clara, se notarmos que 0s seus trés primeiros
pensadores - Tales, Anaximandro e Anaximenes - viveram no tempo da
destruicdo de Mileto pelos persas (inicio do século V). Tao evidente é
a continuidade do trabalho de investigacdo e do tipo espiritual desta
magnifica pléiade de grandes homens, impropriamente designados de
“esmola milesiana”. O modo de propor e resolver os problemas segue,
nos trés, a mesma direcdo. Abriram caminho e forneceram os conceitos

fundamentais a fisica grega de Demacrito até Aristételes.

Dentre as proposicOes filosoficas desses pensadores, permitimo-
nos destacar a que se segue, de autoria de Anaximandro,

reconhecidamente a figura mais imponente dos fisicos milesianos:
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“Onde estiver a origem do que ¢ ai também deve estar o seu fim,
segundo o decreto do destino. Porque as coisas tém de pagar umas as

outras castigo e pena, conforme a sentengca do tempo”.

Inidmeras especulag¢des surgiram, a posteriori, sobre a sentenca de
Anaximandro, desde Nietzsche até Eewin Rhode, sendo tentadas varias
interpretagdes misticas. “A existéncia das coisas como tais”, elucida W
Jaeger, “a individualizagdo, seria um pecado t, uma sublevacdo contra
0 principio origindrio eterno, pelo qual as criaturas teriam de padecer
uma pena. Quando o texto correto foi restaurado, tornou-se claro que
se trata apenas da compensagdo da Pleonaxia das coisas. Ndo € uma
culpa das coisas, idéia estranha aos gregos. E uma personificacdo pela
qual Anaximandro se figura a luta das coisas, como a contenda dos

homens num tribunal”. E W. Jaeger exemplifica:

“Temos diante de n6s uma cidade jonica. La esta o mercado, onde
se administra justica; sentado numa cadeira, 0 juiz estabelece a pena.
O juiz é o tempo. Nés o sabemos pelas idéias politicas de Sélon. O seu
braco é inexoravel. Quando um dos contendores tira demais do outro,
0 excesso lhe é de novo retirado e dado ao que ficou com pouco. A
idéia de Solon € esta: a Dike ndo depende dos decretos da justica
terrena, nem resulta da simples intervencdo externa de um decreto da
justica divina, como sucedia na antiga religido de Hesiodo. E imanente
ao proprio acontecer, no qual se realiza para cada caso a compensacao
das desigualdades. Esta compensacdo eterna ndo se realiza sé na vida

humana, mas também no mundo inteiro, na totalidade dos seres”.

A evidéncia deste processo e a sua imanéncia na esfera humana
levam Anaximandro a pensar que as coisas da natureza, com todas as

suas forcas e oposicdes, também se encontram submetidas a uma ordem
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de justica imanente e que sua ascensdo e sua decadéncia se realizam de

acordo com esta ordem.

O filésofo de Mileto conseguiu esbocar uma prodigiosa idéia sobre
uma legalidade universal da natureza. N&o se trata, evidentemente, de
uma simples uniformidade do fluxo causal, no sentido abstrato da
ciéncia atual. “O que Anaximandro formula™, acrescenta W. Jaeger,
“com suas palavras, ¢ maiS uma norma universal do que uma lei da
natureza no sentido moderno. O conhecimento desta norma do
acontecer da natureza tem um sentido espiritual imediato. N&o é
simples descricao de fatos, mas uma justificativa de natureza do
mundo. O mundo revela-se como um cosmos, isto é, como uma

comunidade juridica das coisas.”

Julgamos correto caracterizar a concep¢cdo do mundo de
Anaximandro com a intima descoberta do cosmos. Esta descoberta ndo
se pode fazer sendo no fundo da alma humana. Essa ideia filoséfica do
cosmos significa uma ruptura com as representacdes religiosas
administradas pela tradicdo mistica. Ademais, essa ruptura significa,
sem embargo, a emergéncia de uma nova e revolucionaria concepgao

da divindade do Ser.

Capitulo VI

A Ordem Divina e o Livre-Arbitrio

Para Solon (Atenas, 640-558 a.C.) era essencial o problema do
nexo causai entre a desventura e a culpa do homem. E nas suas Elegias,
onde se focaliza este problema, que pela primeira vez aparecem as
idéias que impregnam as tragédias de Esquilo, autor de As Suplicantes,
Os Persas, Sete contra Tehas, Agamenon e Prometeu.
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Na concepcdo épica, a cegueira engloba, numa mesma unidade, a
causalidade divina e humana em relagcdo & desventura: 0s erros que
arrastam o homem para a ruina sdo efeito de uma forca daiménica

(espiritual).

E essa forca que induz Helena a abandonar a casa do marido para
fugir com Paris, e € ela que endurece o coracdo de Aquiles perante a
embaixada que o exército lhe envia para dar explicacdes, visando a
recuperagcdo de sua honra ultrajada. O desenvolvimento da
autoconsciéncia humana realizou-se no sentido da progressiva
autodeterminacdo do conhecimento e da vontade em face dos poderes
superiores. Dai a participacdo do homem em seu proprio destino e sua

responsabilidade perante ele.

Na parte mais recente da Epopéia Homeérica (Canto | da Odisséia),
0 poeta, inspiradoramente, procura delimitar a participacao do divino e
do humano na desventura dos homens e declara que o governo divino
do mundo se encontra livre de culpa quanto as desgracas que sucedem
ao homem, por agir contra os ditames do juizo mais perfeito (a lei
natural). Que magnifica percepcdo do autor da Odisséia, firmando,
pragmaticamente, as bases da responsabilidade do Ser, ante o exercicio

justo ou injusto do seu livre-arbitrio!

Sdlon, todavia, iria aprofundar essa idéia, por meio de sua
grandiosa fé na justica. A justica para o arconte ateniense € um
principio divino imanente ao mundo, cuja violagdo suscita uma
reparacdo independente de toda a justica humana. Desde o instante em
que o homem adquire consciéncia dessa realidade, ele sera responsavel
pelas suas desventuras. Esta concepcdo do pensamento grego,

formulada séculos antes de Cristo, estava espetacularmente avancada
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para a sua época, para nossa epoca e épocas vindouras..

A crencga de Solon numa ordem divina do mundo encontra o seu
mais sOlido fundamento na Tragédia de Esquilo. O drama Os Persas
mostra, de modo mais simples, a sua base nas postulacdes do autor da
Helidia. O entrecho da tragédia esquiliana alteia-se ao mito tragico
porque tem grandeza e porque o descalabro das atitudes humanas

evidencia aquela ordem divina de Solon.

N&o € uma peca patriotica, escrita na embriaguez da vitoria; é,
antes, uma formidavel analise da natureza humana que néo respeita 0s
proprios limites. Os Persas constitui o tipo originario da Tragedia de
Esquilo. A dor acarreta a agudeza do conhecimento. Existe um grau
intermedidrio no “conhece-te a ti mesmo” no Templo de Apoio, em
Delfos, que exige, efetivamente, o conhecimento dos limites humanos.
Essa idéia é essencial em Esquilo. Observe-se, porém: o que em Sélon
é apenas reflexdo intelectual sobre as paixdes humanas, torna-se em
Esquilo o pathas da experiéncia da seducéo espiritual (daimoniana) e
da cegueira moral que conduz ao sofrimento: “Pois, quando a hibris
floresce, traz como fruto a cegueira, cuja colheita abunda em lagrimas.
E ao verdes tal recompensa para acdes semelhantes (Acdo e Reacao),
pensai em Atenas e na Hélade” (Os Persas). A divindade é justa; a sua

ordem é eterna!

A tensdo problematica do pensamento de Esquilo surge em outras
tragédias. Na Oresioia, v. g. atinge 0 apogeu ndo apenas a imaginacgao
criadora da linguagem e a criatividade artistica do aedo ateniense, mas
sobretudo a tenséo e a énfase do problema moral e espiritual do Ser.
Esta obra, de impressionante envergadura dramatica, foi escrita na

velhice do poeta, pouco antes de atravessar o Archeronte e prestar
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contas a sua consciéncia...

Uma outra peca de Esquilo assume grandiosa dimensédo ética:
Prometeu. E a Tragédia do Espirito. Mais uma vez, o pensamento se
volta para a responsabilidade moral ante os erros perpetrados. Admite
Prometeu. “Foi involuntariamente, sim, foi involuntariamente que
errei; ndo o nego”. Nessa peca, a dor torna-se 0 sinal caracteristico
das atitudes violadas da ordem divina. Esse Deus acorrentado aos
rochedos representa, na visdo de Esquilo, o préprio destino da
humanidade, presa de monumentais conflitos. Ao longo dos séculos,
0s criticos do genial dramaturgo entenderam que a figura mitologica
de Prometeu era a imagem da humanidade ndo apenas de sua epoca,
mas, e precognitivamente, de todas as épocas. Todos nos, em
realidade, nos sentimos agrilhoados ao rochedo do sofrimento,

resultado de posturas incompativeis com a ordem divina.

S6 o Ecce Homo, o Acorrentado do Goélgota, transcendendo 0s
limites da concepcdo ética consubstanciada no tragico episédio do
Caucaso, magistralmente dramatizado por Esquilo, pode lancar as
bases de uma nova ética, que somente sera alcancada mediante

profundo e ardoroso anseio de renovacéao!

Dos confins da era classica até o advento do Cristianismo, ha toda
uma trajetoria espiritual que em védo se tentara arredar do mundo

fantastico do Ser, em sua mundividéncia palingenésica.

Capitulo VII

As Imanéncias do Ser

Em meio a tantas concepcdes sobre o Ser, permitimo-nos

destacar, na modernidade, a de autoria de Gustave Geley, esposada
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em sua obra Do Inconsciente ao Consciente. A evolucao para Geley
resume um processdo de aquisicdo da consciéncia, tanto no
microcosmo quanto no macrocosmo, 0 que explica melhor as
faculdades evolutivas do que é capaz o transformismo classico e faz
compreender como 0 mais pode sair racionalmente do menos, posto
que a imanéncia criadora, que estd na esséncia das coisas, possui todas

as capacidades potenciais de realizacgao.

O individuo, o ser aparente, submetido ao nascimento e a morte,
efémero em sua duracdo — proclama Geley -, ndo € o ser real, mas téo-
s6 uma representacdo iluséria, atenuada, fragmentéria: o ser real,
aprendendo pouco a pouco a conhecer-se e a conhecer o universo, é a
chispa divina no caminho de realizar sua divindade, infinita em suas
potencialidades, criadora, eterna. Também no universo manifestado,
as diferentes aparéncias das coisas sd0 meramente a representacdo
ilusoria, atenuada e fragmentaria da unidade divina, a realizar-se

numa evolucdo sem fim.

O génio de Geley opde seu idealismo filoséfico a estreiteza do

existencialismo ateu!® que nos arrasta irresistivelmente, pela

10 Existencialismo - Doutrina Filoséfica segundo a qual a existéncia
precede e cria perpetuamente a esséncia. Para o existencialismo, a
existéncia humana deve ser o primeiro objeto da reflexdo filoséfica. Seu
principio mais geral é que “a existéncia precede a esséncia” (Sartre), vale
dizer, o homem nao € o simples acontecer histérico e acidental de uma
esséncia absoluta, interporal; ele s6 é o que faz de si mesmo na
existéncia concreta e contingente. Nao ha nenhuma esséncia no homem
gue lhe predetermine este ou aquele destino; ndo ha& uma natureza
humana; a existéncia ndo é sendo a obra de nossa liberdade exercida
dentro das situagcdes concretas e peculiarizadas do existir, enquanto a
condicdo humana é a de ser-em-situacao e de ser-no-mundo

O autor existencialista mais conhecido é Jean-Paul Sartre (Paris, 1905 -

id. 1980), professor de Filosofia, dramaturgo, romancista, recusou o
prémio Nobel em 1964 por questdes pessoais.
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perspectiva inalterada de morte e do caos, ao mais negro pessimismo:
existimos efemeramente, construimos sem esperanca e sem objetivo,
lutamos sem sentido, sem dire¢do, vivemos para morrer! Contra esse

absurdo, sé o ensino e a idéia da Doutrina Palingenésica podem,

Sartre, a partir de Edmund Husserl (1859-1938), construiu uma
fenomenologia fundamentada na nocdo de intencionalidade da
consciéncia, expressa na obra Esboco de uma Teoria das Emocdes
(1939). Deve-se esclarecer que a fenomenologia de Husserl apresenta-
se como uma das esséncias e como um método para fundar a realidade
do mundo e a realidade do proprio homem no mundo. Nessa perspectiva,
a intencionalidade é a determinacao principal da consciéncia.

Em 1946, Sartre realiza uma conferéncia no Clube Maintenant de Paris,
publicada, posteriormente, pelas edicbes Magel. As idéias sartreanas
expressas nessa conferéncia dariam origem a obra O Ser e o Nada, onde
o filésofo traca o perfil do homem existencialista:

“O existencialismo ateneu que eu represento é mais coerente. Declara
ele que, se Deus néo existe, ha pelo menos um ser, no qual precede a
esséncia, um ser que existe antes de poder ser definido por qualquer
conceito, e que este ser € o homem, ou como diz Heidegger, a realidade
humana. Que significa, entdo, que a existéncia precede a esséncia?
Significa que o homem primeiramente existe, se descobre, surge no
mundo; e que sO depois se define. O homem, tal como concebe o
existencialista, se ndo é definivel, € porque primeiramente é nada. Sé
depois sera, e sera tal como a si proprio se fizer. Assim, ndo ha natureza
humana, visto que ndo ha Deus para a conceber”.

Afirma o prof. José Herculano Pires que Sartre rompe com toda a
sistematica do pensamento e toda a tradicdo metafisica, fazendo “tilintar
0S guizos da ironia voltaireana. E se Voltaire tinha um pé na cova, como
ele dizia, Sartre ja nasceu na cova e nela pretende dissolver-se e
dissolver o homem como chama de fogo-fatuo.

E completa o autor de O Espirito e o Tempo:

“Sartre sustenta, na sequéncia dos seus disparates filosoéficos, que a
consciéncia é vazia, nada tem em si mesma, pois que reflete apenas a
realidade circundante”.

A despeito, porém, das incongruéncias sartreanas, é notoria a influéncia
de suas idéias no contexto do pensamento moderno. Afinal de contas, o
niilismo, que é, de certa forma, a base das concepc¢des do autor de O Ser
e o Nada, continua vigendo no intimo da sociedade ocidental hodierna,
como fruto azedo da faléncia teoldgica.
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realmente, descortinar ao homem seu futuro além dos limites da
morte, substituindo a visdo do Nada pela da Imortalidade e do
Progresso. Com base nessa notavel e alvissareira perspectiva, cunhou-
se a admiravel sentenca inscrita no délmen de Kardec, no cemitério
Pere Lachaise, em Paris: Nailre, Mourir, Renaitre Encore Sans Cesse,
Telle Est La Loi.

Destarte, esclarece Geley: “As tumbas deixam de ser tumbas; sao
asilos passageiros para o fim da jornada das iluses. E assim como se
desvanece, pela idéia palingenésica, o carater flinebre da morte,
também assim se destréi o monumento da injustica edificado pelo
evolucionismo classico. Ja ndo ha evolucdo sacrificados e
privilegiados. Todos os esforgos individuais e coletivos, todos os
sofrimentos e amarguras desembocardo na realizacdo da justica e na
preparacdo do bem; mas o bem e a justica para todos, porque todos

teremos contribuido para a justica e o bem”.

O objetivo da evolugdo seria, para o autor de O Ser
Subconsciente, a aquisicdo da consciéncia, que se concretiza pela
passagem do inconsciente ao consciente. E é por meio dessa passagem
que se desenvolvem todas as potencialidades imanentes, configurando
a realizacdo coletiva, no envolver da soberana inteligéncia, da

soberana justica e do soberano bem.

As teses de Geley se identificam com a Dialética de Hegel,
filosofo idealista alemdo do inicio do século X1X. Para o célebre autor
de Fenomenologia do Espirito, os fendOmenos materiais outra coisa
que ndo objetivacdes da ldéia, e 0 mundo subjetivo se desenvolve por
uma lei de contradi¢cdo que se opera por meio de uma Tese, de uma

Antitese e de uma Sintese (ou uma Conciliagdo). Em principio, a
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filosofia hegeliana corresponde ao mesmo processo da filosofia
palingenésica de Gustave Geley. Com efeito, para Geley, o absoluto
de Hegel chama-se Dinamo-psiquismo, que evolve do inconsciente ao
consciente, de modo que o Espirito Absoluto do ilustre pensador
alemdo e o Dinamo-psiquismo Essencial, do metapsiquista francés,
definem uma mesma entidade, e as trés fases da Dialética de Hegel

correspondem a Trilogia Espirita do Nascer, Morrer e Renascer.

Deve-se concluir, ante o brilhantismo das teses sub judice, que a
evolucdo, como fora e e concebida, ndo tem o poder de mudar a
essencialidade das coisas; supBe, ao contrario, uma causalidade
essencial, sem a qual ndo se admite nenhum desenvolvimento
progressista. Diria, a propésito, Jacob H. Netto (Espiritismo e
Marxismo). “O movimento ¢ o tempo nao podem criar, por si sos, 0
que ndo existe: so evolve o0 que tem existéncia potencialmente ou em
desenvolvimento”. Evidentemente: ndo se passa do ndo-ser nem da
quantidade a qualidade, sendo em virtude de uma existéncia e uma
qualidade analogos anteriores, de uma causalidade substancial que as
compreende, desenvolve e modifica. Ndo se pode conceber nenhuma
transformacdo, nenhuma mudanca morfologica fundamental, sem uma
causa essencial persistente, sem continuidade biopsiquica, sem um
elemento organizador e diretor da matéria, que leve em si mesmo,

potencialmente, as possibilidades de suas futuras metamorfoses.

“A concepgdo da evolugdo tdo-somente pela acdo dos fatores
externos, o testemunho do inseto”, afirma Geley, “opde suas
transformacdes, suas metamorfoses formidaveis dentro de uma
crisalida fechada, subtraida em grande parte a acdo desses fatores. Ai
se processa o incrivel fenémeno da histolise, reduzindo a maior parte

de seus Orgdos a uma papa amorfa, antes das transformaces
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iminentes. Esse mecanismo é regido por um principio diretor,
inalteravel e imanente, ou seja, a continuidade biopsiquica.
Entretanto, a continuidade biopsiquica ndo implica a continuidade
morfoldgica: as formas passam e desaparecem, mas a vida psiquica
permanece essencialmente a mesma; € ela que se aperfeicoa e evolve,
emprestando progresso e perfeicdo relativos as formas que cria e
desenvolve, e, quando estas chegam ao maximo de seu
desenvolvimento, desaparecem ou se fundem em outras sob a acéo
psicodinamica do ser vivente, que as trabalha para a realizacdo de um
fim especifico ou que transcende o limite da espécie. As espécies,
tanto quanto os individuos, podem aparentemente desaparecer e
deixar nos fdésseis os vestigios de sua existéncia; mas a vida psiquica
a que as animava se projeta a outras dimensdes para, mais adiante,
animar outras espécies e outras individualidades, sem deixar de ser o
mesmo Dinamo-psiquismo, a mesma esséncia, o0 mesmo Ser! Em
suma: tudo é transito para alcancar formas e qualidades novas; tudo
esta em perpétuo Vir-a-Ser, sem ser jamais algo perfeito,
definitivamente concluido. Deve-se admitir, poréem: o que muda e se
transforma, continuamente, sdo as formas e qualidades, ndo a

esséncia.”

O Espiritismo Dialético

Por sua vez, o pensador argentino Manuel S. Porteiro, autor do
extraordinario Espiritismo Dialético, afirma que h& em todos os seres
um dinamismo psiquico essencial, um poder seletivo e diretor, uma
tendéncia constantemente renovada, um mediador plastico que adapta
as formas organicas as novas necessidades de vida em sua ininterrupta
atividade perfeccionista: poténcias todas do Espirito para alcancar
formas e qualidades superiores.
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Nada ha, em verdade, de descontinuo na evolucéo biopsiquica, sé
a aparéncia das formas materiais transitorias pode fazer supor tal
descontinuidade. Apenas os materialistas, para quem essas formas
materiais em si mesmas e em suas transformagfes constituem a Unica
realidade, podem negar a continuidade de vida psiquica, a finalidade
e o progresso indefinido. “O caso de ser ou ndo ser”, proclama Manuel
S. Porteiro, “deste ponto de vista, ndo ¢ para eles chegar a ser, sendo
deixar de ser, pois que no individuo que morre, na espécie que
desaparece, na civilizacdo que se destroi e na vida que termina com o
planeta, o futuro consiste, em Ultima analise, na morte de tudo quanto
existe, na ruina de tudo que € criado e, por consequiéncia, no mais
acerbo pessimismo. Esforcos, atividades, lutas, sacrificios, inventos,
progressos  técnico-industriais, filosofia, artes, criatividade,
consciéncia, inteligéncia e vontade, depois, inquietudes espirituais,
afetos, esperancgas, ideais, tudo, enfim, que palpita, respira, pensa e
trabalha, se converte em pd no conceito materialista da vida e da

Historia.” 1!

1 para os fisicos e bidlogos destes finais de século (XX), pelo menos
para aqueles que realmente pesquisam, a existéncia do Criador afigura-
se imprescindivel a explicacdo l6gica dos monumentais fenbmenos da
natureza. “O classico materialismo, que perdeu sua base fisica (a matéria
como entidade eterna e imutavel, sem principio nem fim, uma esséncia
metafisica), ja ndo serve como explicagdo”, conforme elucida o prof.
Carlos Toledo Rizzini, em seu artigo Deus Vai Aparecendo, inserto na
Revista André Luiz, de 5-6-1989.

Afirma, a propésito, o Dr Sérgio Valle:

“A teoria eletrbnica degradou os atomos dos materialistas da estirpe de
Bochner, Haeckel e Huxley. Tais sacerdotes da Filosofia atéia seriam
hoje generais inativos e reformados, por falta de municdo bélica - a
matérial A base das suas especulacdes desapareceu do mercado

mundial. Quem diz e quem prova ndo € a Espiritualidade: é a Ciéncia
leiga, o Deus unico a que eles curvam as cabegas orgulhosas”.

41



Carlos Bernardo Loureiro
O Espirito - O Senhor dos Elos Perdidos

O Processo Dinamico da Existéncia

A luz do Espiritismo Dialético, pode-se entender as coisas
movendo-se constantemente, sucedendo-se em suas formas e
movimentos, dentro de suas respectivas ordens e leis, e modificando-
se ndo s6 morfologicamente, mas também quantitativamente e
qualitativamente, quer dizer que, além de mudar no espago e no
tempo, mudam, também, na forma, na quantidade e na qualidade.
Ampliando, ainda mais, esse critério de verdade superior, ndo se
concebe nenhum fato isolado e descontinuo, nenhum movimento que

nao corresponde a outro movimento, nenhum efeito sem causa.
Exclama, entdo, Manuel S. Porteiro:

“Tudo ¢ circulagdo ¢ movimento..., movimento encadeado em

A verdade € que a Fisica Classica, embora exercesse, por consideravel
lapso de tempo, inequivoca importancia, tornou-se até certo ponto
limitada por descrever apenas um nivel de realidade - o nivel
macroscoépico, ou seja, aquela apreendida por nossos sentidos.

Ela é valida, pois, 1) objetos compostos de grande numero de atomos; 2)
para velocidade que sdo pequenas quando comparadas a velocidade da
luz. Quando a condi¢cdo 1 ndo ocorre, o modelo newtoniano devera ser
substituido pela teoria quantica. Quando a condicdo 2 nao é satisfatoria,
torna-se necesséaria a adocao da Teoria da Relatividade.

Ambas as teorias suscitaram uma profunda revisdo nos conceitos de
espaco, tempo, matéria, causa e efeito, evidenciando uma dimensao de
realidade distanciada da que diuturnamente vivenciamos. Fato
interessante é que a Fisica Quantica nos mostra um universo gque se
apresenta como uma complicada teia de relacbes entre as partes e o
todo. A este nivel, as particulas ndo podem ser decompostas e estudadas
como unidades independentes e separadas. Elas s6 podem ser
observadas em termos de sua interacao.

Quanto a Teoria da Relatividade, o espaco néo € tridimensional e o tempo
ndo é uma entidade dele apartada. O que essa teoria prega,
essencialmente, € que nédo ha espaco e tempo - ha, sim, espaco-tempo,
constituindo-se um continuum que ndo pode ser separado -, com iSsoO
estamos vivendo um continuum de quatro dimensdes...
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outros movimentos!”.
Afirma, por seu turno, o célebre cientista William Crookes:

“A matéria ndo é mais um modo de movimento. Toda matéria

volverda a passar pelo estado etéreo de onde procede”.?

Se do aspecto fisico do mundo passamos ao aspecto biolégico,
vemos igualmente que a vida é uma torrente continua de forcas
cambiantes, de formas que se modificam, se renovam, se
metamorfoseiam, se sucedem incessantemente, encadeando-se umas

as outras escalonando-se, relacionando-se entre si.

E, desde o protoplasma ao ser unicelular, desde a célula - centro
de oscilacGes e radiacGes bioldgicas - até 0 homem - centro das mais
complexas atividades psicodindmicas -, tudo €é movimento,
transformacdo, tendéncia a perpetuidade. E pode-se dizer, sem
paradoxo, que biologicamente ndo ha nenhum ser acabado: a vida é
em sua esséncia, ainda que multipla, variada e indefinida em suas

formas.

Ndo foi sem razdo que o fisico inglés Sir Oliver Lodge, o

12 A matéria ndo é mais do que energia em determinada faixa vibratéria
gue exterioriza os 92 corpos simples da escala estequio-genética. Nesse
ponto a energia ganha consisténcia aos nossos grosseiros sentidos, da
mesma forma que essa mesma energia, em determinado padréao
vibratoério, tem caracteristicas de som aos nossos ouvidos, muito embora
a vibracdo tenha uma sequUéncia uniforme, antes e depois da escala
acustica. Assim acontece com o espectro luminoso, conhecido pelas sete
cores em que se decompde a luz branca, e ainda ai, antes do vermelho
e depois do violeta, a energia vibraticia é seqlenciada, sem interrupcéo,
e suas modificacbes sao individualizadas, apenas, pelas reacdes
produzidas no conjunto vibratério que forma a nossa individualidade
fisica e espiritual.
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conhecido autor de Raymond, afirmou:

“Estamos muito longe da perfeicdo, ¢ cada um de néds e,
individualmente, um artigo inacabado... O homem ¢, inegavelmente,
um ser imperfeito e esta todavia em vias de desenvolvimento; mas néo
deve perder-se de vista que nds partimos da idéia de que a criacédo é
uma operacdo continua, perpetuamente em curso, em movimento,
exigindo tempo para chegar a maturidade e dentro da qual todos
aspiram a um fim designado e desejado antecipadamente” (in:

Evolucéo Biologica e Espiritual do Homem).

Camille Flammarrion, cujas obras iluminaram os séculos XIX e
XX, admite:

“A grande lei de unidade e de continuidade se revela ndo somente
na forma plastica dos seres, mas também na for¢a que os anima, desde

0 modesto vegetal ao homem superior”.
Arremata, finalmente, Manuel S. Porteiro:

“E no universo, como causa essencial de sua existéncia, ha pois,
fora de dudvida, um Principio Inteligente, ativo, criador e
transformador perpétuo. Assim, tém estabelecido, ainda que de
diversas maneiras, todos os filésofos, a excecdo dos materialistas, que
s6 admitem a materia como substancia unica, como unica realidade e

causa essencial e determinante da vida e do pensamento”.

Heraclito, que se afirma ter sido o primeiro filésofo a pensar
dialeticamente, que teve uma concepcdo dinamo-genética da vida e do
universo, afirmou que “tudo passa” que “nada ¢”, que “tudo chega a

ser”, que “nenhum homem se banha mais de uma vez nas mesmas
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aguas de um rio”, concebeu este principio do movimento, da

transformacéo constante de tudo quanto existe.!®

13 Heréclito de Efeso é o primeiro fildsofo que admite que o conhecimento
do Ser esta na intima dependéncia e conexdo com a intelec¢cdo da ordem
dos valores e orientacdo da vida; e € com plena consciéncia que ele inclui
a primeira na segunda. A forma profética de sua afirmacao tira a sua
intima necessidade da aspiracao do filésofo a abrir os olhos dos homens
sobre si proprio, a revelar-lhes o fundamento da vida, a desperta-los do
seu sono. A natureza e a vida sdo um enigma, um oraculo de Delfos, uma
sentenca sibilina. Heraclito sente-se intérprete de enigmas, o Edipo da
Filosofia, que arranca os enigmas a Esfinge.

E esta uma nova forma de Filosofia; uma nova consciéncia filosofica. S6
pode ser expressa por meio de palavras e imagens tiradas da experiéncia
exterior. O préprio logos s6 pode ser determinado por meio de imagens.
S6 logos contém a lei que Heraclito chama divina, aquela onde “todas as
leis humanas podem ir beber”. O logos de Heraclito € o Espirito - o
Legislador da Natureza. O que ja existe em germe na concepc¢do do
mundo de Anaximandro desabrocha, insopitavelmente, na consciéncia de
Heréaclito. Na nova ordem do mundo formulada por ele, o homem
conquista sua posi¢cdo como ser cosmico. Para viver como tal, entretanto,
€ preciso orientar a vida nesse sentido, conhecendo e seguindo as leis e
as normas cosmicas.

Heraclito baseia a sua aspiracdo a supremacia, no fato de a sua doutrina
ensinar ao homem a seguir, em palavras e acdes, a verdade da natureza
e as suas leis divinas.

Na concepcédo de mundo de Anaximandro, a geracdo e destruicdo das
coisas sdo concebidas como o governo compensador de uma justica
eterna, ou melhor, como uma luta pela justica perante o tribunal do
tempo. Em Heraclito, essa luta torna-se pura e simplesmente “o pai de
todas as coisas’...

“A doutrina de Heraclito”, admite W. Jaeger (Paiddia, Die Formung Des
Griechischen Menschen), “surge como a primeira Antropologia Filosoéfica.
A sua filosofia do homem é, por assim dizer, o mais interior de trés
circulos concéntricos pelos quais a sua filosofia se pode representar. O
circulo antropoldgico esta no interior do cosmoldgico.”

O homem de Heraclito € uma parte do cosmos. Quando, porém, ganha
consciéncia de que traz no seu proprio espirito a lei eterna da vida,
adquire a capacidade de participar da mais alta sabedoria. E na norma
do mundo que ele fundamenta a norma do homem filoséfico.

Nao ha duvida de que Heraclito se encontra sob a poderosa influéncia da
filosofia da natureza. A imagem total da realidade, o cosmos, 0 curso
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A tese do admiravel pesquisador argentino conclui-se com este

raciocinio:

“A vida ¢ movimento, a evolu¢do ¢ movimento, o progresso ¢
movimento, movimento ascendente, de transformacéo, de perfeicéo e

eterno rejuvenescimento”.

Capitulo VIl

O Ser na Existéncia

O prof. José Herculano Pires apresenta em seu Curso Dinamico
de Espiritismo uma tese realmente interessante. Ao examinar a
concepcdo existencial de Jean-Paul Sartre, estabelece as seguintes

premissas entre vida e existéncia:

“Todos os seres vivem, mas sO o ser humano existe, porque existir
é ter consciéncia de si mesmo e viver em ritmo de ascensdo, buscando
superar a condicdo humana e atingir a divina. O homem €é o Unico

existente. Esta palavra existente designa o homem como ser na

circular das formas em continua transformacdo, que constantemente
percorre o Ser: tudo isso constitui a base mais so6lida do seu pensamento.

O curso do mundo ndo é para esse notavel filosofo um espetaculo
distante e sublime, em cuja contemplacdo o espirito se afunda. Pelo
contrario, através do préprio Ser transita o acontecer cosmico. O homem
ganhou consciéncia da eterna luta entre o Ser e o Devir. Cria, finalmente,
uma filosofia cujo sentido se encontra expresso na profunda maxima:
“Investiguei-me a mim mesmo”.

Significa que ao lado da intuicdo sensivel e do pensamento racional'se
revela, pelo evolver da alma sobre si propria, um mundo novo as tarefas
do conhecimento. A sentenca de Heréclito esta intimamente ligada ao
aforismo: “Por mais longe que vas, ndo encontraras os limites da alma:
tao profundo é o seu logos”.

E impossivel exprimir a volta da Filosofia ao homem do modo mais
grandioso do que aquele que aparece em Heraclito.
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existéncia”.

Na concepcéo espirita, antes de Ser, o homem é apenas um Vir-
a-Ser, algo misterioso fechado em si mesmo. “Ansiando por relagdo”,
esclarece o autor de O Mistério do Ser ante a Dor e a Morte, “esse
algo se projeta na existéncia e se abre na relacdo, encontrando nesta
os elementos que o despertam e o transformam num ser. Este toma
consciéncia de sua prépria natureza de ser e como tal busca superar-
se. No transito existencial desenvolve a sua esséncia e abre, no macigo
do mundo, feito de leis rigidas e fatalistas, a Unica brecha de

liberdade, que € o homem com o seu livre-arbitrio.”

Para Sartre, porém, o homem, ao morrer (dependendo das
circunstancias), ja conseguira elaborar a sua esséncia na existéncia,
que lhe ndo serve para nada. Diante disso, ele afirma: “O homem ¢

uma frustragao!”.

A partir de Edmund Husserl, o notavel autor de Licdes sobre a
Consciéncia Interior do Tempo, Sartre construiu uma fenomenologia
fundamentada na noc¢do de internacionalidade da consciéncia. Sua
reflexdo volta-se para a imaginacdo, o dominio mais amplo e livre do
pensamento porque o Espirito, ai, pode deter-se numa producéo
independente do real, mas, também, o mais obscuro porque ligado ao
desejo e funcionamento amiude malgrado nosso (no sonho, no
delirio). Para resolver a dificuldade e deixar a consciéncia sua

soberania, Sartre inventou a nocdo de consciéncia pré-reflexiva.

Para Martin Heidegger (1889-1976), discipulo de Husserl, “o ser
se desenvolve na existéncia e se completa na morte”. Nao ¢ uma

frustracdo, mas uma realizacao!
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Ainda Jean-Paul Sartre, utilizando-se da dialética de Hegel
(1770-1831), tenta justificar o existente:

O homem antes da existéncia é o em-si.
O homem na existéncia é o para-si.
O homem na morte é o em-si-para-si.

Nos seus comentarios sobre a tese sartreana, o prof. Joseé
Herculano Pires admite que o em-si-para-si é a sintese dialética em
que 0 em-si e o0 para-si se resolvem. Reporta-se ao conceito filosofico
de existéncia e o conceito de vida, concluindo que “ndo vivemos como
as plantas e os animais, integrados na matéria, mas como espiritos
ligados a materia para usa-la em funcédo de seus interesses objetivos.
Vivemos na psyche e ndo no corpo. Nossa vida ndo é propriamente
vida, mas um existir independentemente das coisas e dos seres
materiais, cuja Unica aspiracdo verdadeira é a liberdade, que soO

podemos de fato obter e gozar na inferioridade de n6s mesmos”.

Na realidade, e como bem afirmou o prof. Miguel Reale, 0
homem ndo é uma simples entidade psicofisica ou biolodgica, redutivel
a um conjunto de fatos explicaveis pela Psicologia, pela Fisica, pela
Anatomia, pela Biologia. No homem existe algo (psyche) que
representa uma possibilidade de inovacgao e de superacdo. A natureza
sempre se repete, segundo a formula de todos conhecida, segundo a
qual tudo se transforma e nada se cria. Mas o homem representa algo
que € um acréscimo a natureza, a sua capacidade de sintese, tanto no
ato instaurador de novos objetos do conhecimento como no ato

constitutivo de novas forma de vida.
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No centro de nossa concepc¢do axiologica situa-se a idéia do
homem como ente que € o deve ser, tendo consciéncia dessa realidade.
E dessa autoconsciéncia que nasce a idéia de pessoa, segundo a qual
ndo se € homem pelo simples fato de existir, mas pelo significado ou
sentido da existéncia. Quando apreciamos o problema do homem, toda
a Ontologia se resolve em Axiologia... S6 0 homem é um ser que
inova, e € por isso que somente ele é capaz de valorar. Chega-se a
conclusdo de que o problema do valor reduz-se a propria
espiritualidade humana. Ha possibilidade de valores porque quem diz
homem diz liberdade espiritual, possibilidade de escolha constitutiva

de bens, poder de sintese com liberdade e autoconsciéncia.

O homem, cujo ser é o seu dever ser, construiu 0 mundo da
cultura a sua imagem e semelhanca, razdo pela qual todo bem cultural
sO é enquanto deve ser, ¢ a “intencionalidade consciéncia” se projeta
e se revela como intencionalidade transcendental na historia das

civilizacoes.

Contra essa tese se op0s a idéia de que “a pessoa ¢ uma categoria
historica, ou seja, uma conquista de obra civilizadora da espeécie

humana”.
Ainda e o prof. Miguel Reale que justifica:

“Nao se deve confundir o aspecto genético com o aspecto logico
da questdo, A idéia de sociedade, longe de constituir um valor
originario e supremo, acha-se condicionada pela sociabilidade do
homem, isto é, por algo que é inerente a todo ser humano e que €

condi¢do de possibilidade da vida de relagdo”.

O fato de o homem sO vir a adquirir consciéncia de sua
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personalidade em dado momento da vida social ndo elide a verdade de
que o social ja estava originariamente no ser mesmo do homem
(aspecto elucidado pela Palingenesia), no carater bilateral de toda
atividade espiritual: a tomada de consciéncia do valor da
personalidade é uma expressdo historica de atualizacdo do ser do
homem como ser social, uma projecao temporal, em suma, de algo que
ndo teria convertido em experiéncia social se ndo fosse intrinseco ao

homem a condicao transcendental de ser pessoa.

A sociedade é essencial a emergéncia de valores, como afirma
Cuvillier (Manual de Sociologie, Paris, 1950), mas essa emergéncia é
condicionada pelo valor transcendental e intrinseco do homem como
tal. Por outro lado, a pessoa, como autoconsciéncia espiritual, € 0
valor que da sentido a todo evolver histérico, ou seja, o valor a cuja
atualizacdo tendem os renovados esforcos do homem em sua atividade

civilizadora.

Capitulo IX

O Problema da Conduta ou do Valor da Agao Humana

Qual um dos maiores problemas da Filosofia que a Ciéncia
positiva ndo resolve, nem estd em condicdo de resolver? E o problema

da conduta ou do valor da acdo humana.

Por mais que o homem descubra e identifique verdades e seja
capaz de atingir leis ou principios, seus conhecimentos da realidade
ndo envolvem a obrigatoriedade da acdo. Que vale o homem no plano
da conduta? O fato de ser portador de soma maior de conhecimento
leva-o a reconhecer o caminho do seu dever? A atitude do homem

perante 0 homem e 0 mundo, e a projecdo dessa atitude como atividade
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social e histérica, eis o tema nuclear e até mesmo dominante da

Filosofia.

Immanuel Kant (1724 - 1804) ja fizera perguntas semelhantes no
curso de suas especulacdes filoséficas. Eis a primeira indagacdo do

filosofo de Konigsberg:

“Que ¢ que posso conhecer?”, e completa: “Como ¢ dado ao
homem certificar-se da verdade das ciéncias e dos poderes e limites
do entendimento e da razdo?” Essas perguntas resultaram na
elaboracdao de uma obra fundamental do pensamento moderno, que
revela a intima e palingenésica ansia de o Espirito cada vez mais se
conhecer, identificando as suas potencialidades e razdo-de-ser neste
mundo! A Critica da Razdo Pura (1781). Depois o pensador aleméo
escreveu um outro livro extraordinario: A Critica da Razéo Préatica
(1788), que objetivava responder as indagagdes: “Que devo eu fazer?”
“Como devo comportar-me como homem?”. Constituindo uma notavel
trilogia, Kant lanca a obra: Critica do Juizo (1791), que corresponde
as perguntas: “Qual a finalidade das coisas e qual o destino do
homem?”, ou, em outras palavras: “Qual o sentido ultimo do universo
¢ da existéncia humana?”. Kant, lancando as bases da moderna
Antropologia Filosofica, resume essas trés indagacdes numa so: “Que

¢ 0 homem?”.

Ha quem pense que a Filosofia se esgote nas questdes relativas a
uma teoria do conhecer e a uma teoria do agir. Entretanto, 0 homem
ndo € um ser que conhece e age, mas antes de tudo € um ser, uma
existéncia, um ente que sabe que existe entre outros entes. Assim,
surge a necessidade de considerarmos o valor de nés mesmos e de

tudo que nos cerca: “Que vale a existéncia? Que vale ou representa o

51



Carlos Bernardo Loureiro
O Espirito - O Senhor dos Elos Perdidos

universo? Que vale o homem inserido no universo? Que ser é o

homem? Que é ser?”

Ernst Cassirer mostra que o Ser ¢ transcendéncia na
temporalidade, na busca incessante de Deus. Essa transcendéncia se

projeta no plano social e, segundo Heidegger, se completa na morte.

Ante a problematica do Ser despontam, a priori, esses dois
eminentes filésofos: Ernst Cassirer e Martin Heidegger. Heidegger se
considerava um filésofo do Ser, analisando, em profundidade, a
existéncia, uma vez que o Ser, ai, se mostra mais acessivel a
abordagem filosofica. Mas acontece que o0 movimento existencialista
se realiza dentro das mesmas perspectivas, o que evidencia que 0
problema do existir envolve inevitavelmente o Ser, Jean-Paul Sartre
considerou Heidegger um mistico do Ser. Sartre reflete, por sua vez,
a influéncia poderosa de Auguste Comte e Voltaire, abominando a
tradicdo mistica alemd com a sua aceitacdo do transcendental por ele
considerado “como queda na fragilidade humana”. Em contrapartida,
estabelece premissas consideradas absurdas: “O homem ¢ uma paixao
inatil: a esséncia do homem € um suspenso na existéncia; a morte é a
nidificacdo do ser...” Nao foi sem raziao que o prof. Jos¢ Herculano
Pires afirmou em O Mistério do Ser ante a Dor e a Morte. “Se Voltaire
tinha um pé na cova, como ele mesmo dizia, Sartre j4 nasceu na cova
e nela pretende dissolver-se e dissolver o homem como chama de
fogo-fatuo”. As concepcdes sartreanas, na verdade, em negar
simplesmente a transcendéncia do Ser, refletem os tumultos que lhe
iam na alma. O Ser concebido por Sartre é vazio, tdo vazio, sem
embargo, quanto seu “criador”. A vida desse ser vai do berg¢o ao

tamulo, “que ¢ a frustracdo do Ser”.
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“Sartre sustenta na seqiiéncia de seus disparates filosoficos”™,
elucida o prof. José Herculano Pires, “que a consciéncia ¢ vazia, nada
tem em si mesma, pois reflete apenas a realidade circundante. As
categorias kantianas da razdo seriam uma balela.” Entretanto, ¢ nesse
particular, surge a figura de René Hubert (Traité de Pedagogic
Generale), que resgata a tradicdo kantiana e demonstra que as
categorias decorrem das experiéncias da consciéncia e sdo as proprias

experiéncias em funcdo dinamica no plano consciencial.

Entretanto, e a luz da Filosofia Espirita, dever-se-ia analisar o
Ser de acordo com a dindmica criadora do ideal palingenésico, em que
0 passado e o presente se fundem numa supra-realidade, ainda
conforme o prof. José Herculano Pires na Introducdo a obra de

Humberto Mariotti Parapsicologia e Materialismo Histérico (Edicel).

Neste livro, por sinal, o autor argentino enuncia o homem e a
sociedade numa nova civilizagdo que surgird em funcdo da vontade
consciente do Ser, que é o Unico possivel construtor do futuro. “Os
valores existenciais projetam-se além da existéncia, porque esta é
apenas um ente, um fendmeno na duracdo, que pode ligar o finito ao
infinito. E é justamente na existéncia fenoménica - segundo René
Humbert (Esboco de uma Doutrina da Moralidade) -, na realidade em
que vivemos, que a sociedade dos Espiritos € chamada a realizar-se,

Se a razao posta a seu servico revelar-se suficientemente enérgica.

As palavras seguintes de Mariotti parecem ratificar o raciocinio

de René Humbert;

“A existéncia material sera superada pela espiritualidade da
esséncia; ela transformara sua imagem finita para mostrar-se

resultante do ser infinito”. Estas reflexdes permitem pensar que

53



Carlos Bernardo Loureiro
O Espirito - O Senhor dos Elos Perdidos

devemos anexar a fenomenologia de Husserl uma segunda
fenomenologia - uma fenomenologia espirita do Ser ndo se restringe
a estrutura fisica, supera-a, dando origem a uma nova realidade

psicologica, na acepcao literal do vocabulo.

A repulsa ao eterno

Humberto Mariotti refere-se, em sua obra ja citada, ao Homem
Impotente, fruto da cultura filosofica, que ndo foi capaz, ao longo do
tempo, de identificar no ser humano as suas origens pré-universais.
Pregou-se (e ainda vem se pregando) o “aparecimento” de um
individuo que teve origem no nada, ignorando-se que o ser é criado
“simples e ignorante”, que se encarna na realidade material
objetivando o despertar de suas imanentes potencialidades espirituais.
O “homem-que-morre”, extraordinaria expressao de Mariotti, por sua
vez efémera, jamais poderia concretizar os ideais de infinitude do ser
espiritual, eterno e sempre direcionado para o futuro. O “homem-que-
morre” ¢ aquele de que tratam as doutrinas materialistas, que
escoimaram da face da Terra o Ser Eterno e responsavel perante a sua
consciéncia face a lei natural. O “homem-que-morre” € justamente
aquele que se esgota, inexoravel, na soliddo tenebrosa do timulo, sem
quaisquer perspectivas de o ultrapassar e projetar-se na dimenséo
cosmica. Diria, a proposito, Humberto Mariotti: “O homem finito,

com seus afetos e aspiragdes, resultard em tragédia e fatalidade”.

A repulsa ao eterno preconizada pelo Niilismo seria, a nosso ver,
0 medo de o homem assumir pessoal responsabilidade perante os
ordenamentos da lei natural. E, diriamos, uma espécie de fuga, que
Ihe parece estratégica. Na verdade, tera ele de assumir as repercussdes

dos atos praticados compulsoriamente. Nao se trata do olho-por-olho,

54



Carlos Bernardo Loureiro
O Espirito - O Senhor dos Elos Perdidos

mas de um processo em que se destacam a responsabilidade e o
respeito ao direito de outrem A lei, no caso, tem um carater
eminentemente pedagogico, levando o Espirito a conscientizar-se de
sua realidade ontoldgica, ainda que se situe em um plano considerado
inferior (quando reencarnado) e em uma dimensao compativel com o

seu estado moral (quando desencarnado).

Capitulo X

O Homem Permanece um Mistério

Encerrando nossas ilagbes filoséficas sobre o problema do Ser,
permitimo-nos submeter, a reflexdes, as sentenciosas palavras de

Heidegger, expressas na obra Kant Und Das Problem Der Metaphysik:

“Nenhuma ¢época acumulou, como a nossa, conhecimentos tao
numerosos e tdo diversos sobre o homem. Nenhuma época conseguiu
apresenta-los de maneira que nos atingisse tanto. Nenhuma tornou
esses conhecimentos tdo pronta e facilmente acessiveis. Mas também
nenhuma época soube menos o que € o homem. A nenhuma pareceu

ele tao misterioso”.
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